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III

ON SOz

Siilik, baz1 Miisliimanlarin din anlayiglarinda etkili olan ve giiniimiize kadar
varligm siirdiirebilen mezheplerden birisidir. Sii Imamiyye’ nin on iki imamdan birisi

sayilan, fikri ve tarihi gelisiminde 6nemli bir yere sahip olan Ca’fer es-Sadik, hem

.....

farklilasma siirecinde Ca’fer es-Sadik’in yerinin yeterince aydinlatilabildigini
sdyleyebilmek zordur. Ozellikle Tiirkiye’de konuyla alakali ¢aligmalarm yok denecek
mezhep igerisinde 6nemli bir yeri olan Ca’fer es-Sadik’1 doktora tezi olarak arastirmayi
diisiindiik.

Ca’fer es-Sadik’in, gercek kisiliginin, fikirlerinin bilimsel yontemlerle tespit
edilmesinin, Siilik ve Islam diisiincesinin umumi inkisafi acisindan bir zorunluluk
oldugu soylenebilir. Bu sebeple ilk donemde yazilan, konuyla ilgili ulasabildigimiz
kaynaklara miiracaat ederek, ilk Sii farklilasmalarin tezahiirlerini, Siiligin farklilagsma
siirecinde kabileciligin roliinti, Ca’fer es-Sadik’in hayatini, 6grencilerini, fikirlerini,
ismi etrafindaki asilsiz iddialari, isyanlarla, donemindeki S$ii firkalar ve iktidarla
iliskisini; onun vefatindan sonraki imamet tartismalarmni ve Isndaseriyye’nin olusum
stirecine etkisini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Aragtirmamiz, Ca’fer es-Sadik’in siyasi ve itikadi goriislerinin yanlighgi veya
dogrulugundan ¢ok, dogru tespit edilmesi, goriislerinin genelde Islam diisiincesinin
gelisimine, ozelde de Isndaseriyye’nin olusumuna katkisi bakimindan 6nem arz
etmektedir.

Bu tez calismamda yardimlarini esirgemeyen ve beni tesvik eden Hocam Prof.
Dr. Hasan ONAT’a, ¢aligmay1 proje asamasinda baslayip, bugiine kadar takip eden
Prof. Dr. Sonmez KUTLU ya tesekkiirii bir borg bilirim.

Ankara 2004 Mehmet ATALAN
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GIRIS

I. Metot ve Kaynaklar Hakkinda

A. Metot

Mezhepler; din anlayisindaki farklilagsmalarin kurumlagmasi sonucu ortaya ¢ikan
dini nitelikli olusumlar olup dinin anlasilma bigimleri ile ilgili tezahiirlerdir.' Baska bir
ifadeyle mezhep; “bir takim siyasi, i¢timail, iktisadi olaylarin tesirlerinin mezhep
kurucusu sayilan insan ile ona uyanlardaki fikri ve dini tezahiiriidiir. Mezhebi doguran
tarihi, siyasi ve i¢timal sartlar1 tam olarak tanimadan, toplum yapisin1 ve Kkiiltiirel
cevreyi tespit etmeden mezheplerin goriislerinin ve temel 6zelliklerini agiklamak hemen
miimkiin degildir. Su bir gercektir ki, sahislarin veya topluluklarin fikir ve goriisleri
ictimal, tarihi ve siyasi ¢evreden tecrit edilemez.”* Mezheplerin mengelerinde, itikadi ve
siyasi amillerin yani sira, mutlaka ictimai sebepler yatmaktadir ve tesekkiilleri de, zuhur
ettikleri cemiyetlerin yasadiklari igtimai sartlar ve zaruretler, siyasi siirtlismeler, eski din
ve medeniyetlerden kalan unsurlar, gelenek ve goreneklerin tesirleriyle olmustur.’
Mezhepler, ortaya c¢iktiktan sonra, tarihi akis icinde, temel renklerini az ¢ok
koruyabildikleri gibi, biiyiikk degisikliklere de ugramis olabilirler. Eger bir mezhep
dogdugu zamanki ¢izgisini koruyabilmis ise, isimiz biraz daha kolay olacaktir.* Ancak
Sia i¢in is gercekten zorlasmaktadir. Clinkii Sia tesekkiil ettikten sonra, geriye donerek,
Sil anlayisa uygun sun’i bir tarih olusturmustur.’ Ayrica Sia, kendi itikadi durumunu
destekleyen ve gergek olmayan bir rivayet sekli lizerinde durmaktadir. Bu nedenle
mevcut Sii malzemeye siiphecilikle yaklasmak gerekmektedir.®

Arastirmamizda mezhepler ve onlarin ortaya koyduklar1 goriis ve ilkeler, din ile
Ozdeslestirilmeden i¢inde dogdugu hadiselerden ve ortamdan soyutlanmadan ele
aliacaktir. Ciinkii Mezheplerin temel ilkeleri; sosyal degisme olgusu cercevesinde,
sosyo-politik, kiiltiirel ve cografi ortamin Ozelliklerine gore sekillenmistir. Hatta 6n
plana c¢ikartilan problemler, tamamen, yasanilan ortamin canli problemleridir.

Kurumlasma ve mezheplerin temel ilkelerinin sekillenmesi, biitiinliyle i¢inde bulunan

' Hasan Onat, “Tiirkiye’de Islam Mezhepleri Tarihi’nin Gelisim Siirecinde Prof.Dr. Ethem Ruhi Figlali’nin
Yeri”, Ethem Ruhi Figlali’'va Armagan, Vadi Yay., Ankara 2002, 236-254, 236. Mezheplerin dinin anlasilma
bi¢imleri olusu ile ilgili genis bilgi igin bkz., Onat, Tiirkiye'de Din Anlayisinda Degisim Siireci, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2003, 127-130.

% Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi(429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev., Ethem Ruhi
Figlali, TDV., Yay., II. Baski, Ankara 2001, “Ons6z”, XXII.

3 Ethem Ruhi Figlali, Ahmediyye Mezhebi (Kadiyanilik), izmir 1986, 14.

* Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)”, AUIFD., XXXVI (1997), 79-117, 95.

> Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 95. Krs., Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev., E.
Ruhi Figlali, Umran Yay., Ankara 1981, 46, 213.

% Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara 1993, 3.



kosullarin gerekleri dogrultusunda gerceklesmistir.” Mezhepler, ortaya ¢iktig1 ortamin
diisiince kaliplar1 olarak ele alinmasi gerekir. Bu bakimdan, firkalar ve fikirleri, makalat
tiriinden eserlerde izlenen metodun aksine, iginde dogup gelistikleri hadiselerden
soyutlanmadan incelenecektir. Aksi takdirde yanlis yorumlar yanlis sonuglari dogurur.
Nitekim bu eserler kendi donemlerini tasvir etmeye calistiklarindan mezhep veya firka
adlarmin ilk defa ne zaman ortaya ¢iktigi ve zamanla hangi anlamlar kazandiginin
tespitini zorlastirmaktadir.® Biz arastirmamuzda, Sii mezhebine mensup topluluklarda
meydana gelen farkli dini anlayis ve yonelislerin dogusunu, gelismesini ve yayilisini ele
aldik. Siiligi, 6zellikle kendi kaynaklarindan tarafsizhik igerisinde ‘tasviri bir metot’’
izleyerek ortaya koymaya c¢alistik. Ayrica Sii fikirlerin ne zaman zuhur ettigini, hangi
siyasi, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel sartlarda ilk defa kim tarafindan, nerede ortaya atildig:
ve tarihi gelisim seyrinin ne sekilde oldugunu, kurumlagma siirecini ve farklilagsmanin
hangi ortam ve zaman diliminde oldugunu tespit ederek analiz ettik.

Kutlu, Islam Mezhepler Tarihinin kullandig1 metotlardan birini de su sekilde
formiile etmistir; “Mezhepler Tarihi aragtirmalarinda esas olan, fikirlerin ne zaman,
hangi sartlarda, nerede ortaya ¢iktigin1 ve kimler tarafindan nerelerde benimsendigini
tarafsiz bir gdzle ve ilmi arastirma esaslar1 dogrultusunda ortaya koymaktir. Ozellikle
kendi mezhebini savunmak ic¢in kaleme alinmis Makalatr tiriinden eserlerin,
mubhaliflerin goriislerini anlatirken onlar1 abartarak ve ilaveler yaparak anlatmalari
dogrultusunda oldukca dikkatli olunmasi1 gerekmektedir. Ciinkii onlar, daima kars1 tarafi
maglup etmekle mesgul olduklarindan muhaliflerinin goriislerini kolayca tenkit

»10" Bu anlamda Sii firak

edebilmek i¢in onlar1 asillarindan farkli nakletmektedirler.
kitaplar1 da kendi goriislerinin ve liderlerinin olumlu yéniinii ele alarak savunmasini
yapmig, mubhaliflerin goriiglerini ise olumsuz yoniinii 6n plana ¢ikarip tenkit ve
reddetmislerdir.

Bir mezhebi dogru anlamak istiyorsak, dncelikle, o mezhebe mensup olanlarin
kendilerini nasil tanimladiklarini iyi bilmek gerekmektedir. Mezheplerin temel ilkeleri

tespit edilirken de, ayni sekilde dnceligi, o mezhebe mensup kisiler tarafindan kaleme

alman eserlere vermek, ilmi agidan bir zorunluluktur. Ancak, bu durum o mezhebe

7 Onat, 99 Soruda Isldim Mezhepleri, (Basilmamis Ders Notlarr), 2.

¥ Figlali, “Islam Mezhepler Tarihi Arastirmalarinda Karsilasilan Bazi Problemler”, Uluslar Aras: Birinci Islam
Aragtirmalart Sempozyumu (First International Symposium on Isldmic Studies), Tebligler ve Miizakereler, 16-18
Eyliil 1985, izmir 1985, 375.

? Tasviri metodun Islam Mezhepleri Térihi i¢inde kullanm igin bkz., Sonmez Kutlu, Isldm Diisiincesinde Ilk
Gelenekgiler, Kitabiyat, I1. Baski, Ankara 2002.

O Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV., Yay., Ankara 2000, 27.



mensup olmayanlarin yazdiklarinin, sdylediklerinin hi¢bir anlam ifade etmeyecegi
anlamina gelmemelidir. Ilmi sonuclara ulasabilmek icin, konu ile ilgili biitiin
dokiimanlar objektif bir tarzda degerlendirilmeli, elestirel ve biitiinciil bir yaklagimla
sonuca gitmeye calisilmalidir. Cilinkii, mezhep mensuplari, daima kendilerinin iyi ve
iistiin yonlerini 6n plana ¢ikartmaya ¢alisir; muhalifler ise, daha ¢ok olumsuzluklar1 goz
oniine sermeye gayret ederler.'' Bu sebeple biz, arastirmamizda, Ca’fer es-Sadik’in
fikirlerini, objektif olmaya gayret ederek incelemeye calisacak; farklilasmalarin ilk
tezahiirleri olan Imamet, Vasilik, Ehl-i Beyt ve Mehdilik kavramlarinin nasil
tanimlandigint ve bu kavramlarin ne sekilde ortaya atildiklari, nigin, ne zaman
benimsendigi ve ne sekilde temellendirildigini tespit etmeye calisagiz. Ciinki
Mezhepler Tarihgilerinin amaci, mezhepleri sekillendiren fikirlerin hangi siyasi, din,
sosyal ve ekonomik sartlarda ortaya c¢iktigini, nerelerde, kimler tarafindan One
siiriildiigiinii, 6n yargilardan uzak bir sekilde tespit etmeye ¢alismaktir.

Konunun iyi anlagilir olmasi amacina yonelik olarak, belli kisiler ve goriisler
iizerinde yogunlasmaya dikkat edilerek olaylarin tahlil edilmesinde “insan faktdriiniin

g6z oniinde bulundurulmasma”"

0zen gosterilecektir. Bunun neticesinde Ca’fer es-
Sadik’m tarihteki gercek yeri ortaya ¢ikmus olacaktir. Geleneksel Islam Mezhepleri
Tariheiliginde kotii sayilan ¢izgi dis1 kabul edilen bazi goriislerin, belli kisilerle veya
mezheplerle 6zdeslestirildigi gerceginden hareketle sahislar tizerinde derinlesmenin'*
yararli olacag1 kanaatini tasimaktayiz. Bu metot bize; olaylar hakkinda daha saglikli bir
degerlendirme ve hangi gorlisiin kime ait oldugunun tespiti gibi kolayliklar1 temin
edecektir. Genelde baz1 goriislerin ve iddialarin arka planinda toplumsal durumun ve
siyasi olaylarin bulundugu gercegi gz éniinde bulundurularak “fikir-hadise irtibati”"
prensibine dnemli Olciide yer verilecektir. Bu ilke bize, aragtirdigimiz dénemin sosyo-
politik, ekonomik, ahlaki ve dini durumunu o6n plana ¢ikarma ve fikirlerin
olusmasindaki etkilerini tespit imkani saglayacaktir.

Calismamizda benimseyecegimiz metotlardan birisi de eldeki rivayetlerden akla

en yatkin olanin1 benimseme olarak da niteleyebilecegimiz menkulde makulii arama

" Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 79.

'2 Osman Aydinli, Isldm Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mutezilenin Olusumu ve Ebii’l-Huzeyl Allaf, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2001, 12.

3 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 2; Ayrica bkz., Aydinh, Islim Diisiincesinde Aklilesme Siireci
Mutezilenin Olugumu ve Ebii’l-Huzeyl Allaf, 13.

" Kutlu, Isldm Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler, 14.

"> Bu metot ilk defa Hasan Onat tarafindan sistemli bir hale getirilmistir. Sia ve Teseyyii’ kavramlari bu metot
sayesinde aydinlatilmigtir. Bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara 1993.



esasidir.'® Benzer konular hakkinda bircok farkli rivayet bulunmaktadir. Hangi konunun
gergege uygun oldugunu belirlemek 6nemli bir sorundur. Ciinkii her mezhep, kendi
gorlislerini  destekleyecek sekilde konuyu hazirlamistir. Bu nedenle ortaya ¢ikan
rivayetler ve benzeri konular bu metotla ¢éziimlenmeye caligilmigtir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Sia ile ilgili iddialar, daha ¢ok kaynaklarda yer
alan bilgilere dayandigindan, bu bilgilerin kendi iginde tutarsiz oldugu goézden
kacabilmektedir. Eger, se¢meci bir tavirla yaklasacak olursaniz ve bizi dogru bilgilere
ulagtiracak kriterler gelistiremeyiz ve mevcut bilgilerle, biitiin iddialarinin ispatinin
mimkiin oldugunu sdyleyebilirsiniz. Oysa, salt kaynaklarda yer alan malumat
arasindan, Once bilgilerin ne Ol¢lide gercegi yansittiginin tespit edilmesi
gerekmektedir.'” Ciinkii Sia, Islam’in baslangicindan beri ayr1 bir Sii perspektifinin var
oldugu iddiasindadir.

Yukarida belirttigimiz ilkeler ¢ercevesinde, Sii farklilasmalarin ilk tezahiirleri,
kabileciligin rolii, Ca’fer es-Sadik dncesi Siiligin genel goriiniimii, onun hayati, fikirleri,
Ogrencileri, ismi etrafindaki isnadlar, donemindeki Sii karakterli isyanlarla irtibati ve
vefatindan sonraki imamet tartismalari, Ca’fer es-Sadik’la irtibath oldugu iddia edilen
Sii firkalar ve Ca’fer es-Sadik’1n Isndaseriyye’nin olusum siirecine etkisi ele alinacaktir.

B. Kaynaklar

Mezhepler Tarihi aragtirmalarinda miiracaat edilecek kaynaklar arasinda en
onemlileri Makalat ve Firak kitaplaridir. Bu kitaplart III/IX. asirda umumiyetle Ehl-i
Stinnet bilginleri tarafindan kaleme alinmustir. Milel ve Nihal kitaplarinin siipheli
bilgiler tasimasi, tarih kitaplarinin da genelde Siilik, 6zelde Ca’fer es-Sadik hakkinda
cok az bilgi vermesi sebebiyle Ca’fer es-Sadik’in goriiglerinin tam ve dogru olarak
anlagilabilmesi i¢in Oncelikle onun eseri olan Kitdbu't-Tevhid’inden' ve Sii
kaynaklardan yararlanilacaktir.

Ayrica, Ca’fer es-Sadik’in doneminde yazilan eserlerle birlikte, o doneme en
yakin olan temel eserlerden ve onunla ilgili yapilmis c¢agdas caligmalardan
yararlanmaya 6zen gosterilecektir. Kaynak taramasi yapilirken inceledigimiz doneme en
yakin kaynaklara oncelik verilecektir. Bu ¢ok yonlii ve degisik sahadaki kaynaklara
basvurmak, calismamizin yapisi geregi bir zorunluluk olarak ortaya c¢ikmistir. Biz

burada bu kaynaklarin énemli bir kismini tanitip hangi yonden faydalandigimizi ve bu

' Ahmet Akbulut, Sahdbe Devri Siyasi hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, Birlesik Yay., Istanbul 1992,
10.

' Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 94-95. .

18 Ca’fer b. Muhammed es-Sadik(148/765), Kitabii 't-Tevhid, Dersaadet, Istanbul h.1329.



eserlerin ¢alismamiz acisindan tasidigi degerin kisa bir tahlilini ve degerlendirmesini
yapacagiz.

1. Ca’fer es-Sadik’a Ait Olan Kitabu’t-Tevhid

Ca’fer es-Sadik’1n yiizlerce kitap ve risale yazdigi ileri siiriiliir. Yasadigi donem
ve kendi ilmi, caligmalar1 ve birikimi dikkate alinirsa bilhassa kimya, fal ve cefr gibi
konulara dair kitaplarin onun eserleri olmasi imkansiz gibidir. Bu konuda hayli
miisamahakar olanlar bile Ca’fer es-Sadik’in bu alanlarda eser yazip yazmadiginin
bilinmedigini séylemektedirler.'

Ca’fer es-Sadik’in en 6nemli eseri Kitdbu 't-Tevhid’dir. Bu eser Mufaddal’dan
rivayet edildigi i¢in Tevhidu I-Mufaddal denmistir.”® Meshed, Tebriz ve Kazimiye
Kiitliphanelerinde ¢esitli niishalar1 bulunan bu eser, Fahreddin et-Tiirkistani tarafindan
1065°de Fars¢a’ya gevrilmistir.!

Amili,?  Meclisi, 2 Seyyidii’l-Ehl, 24 Muhammed Hiiseyin Muzaffer25
Muhammed Ebi Zehra,”® Golpmarli®” ve Fuat Sezgin®® bu eserin Ca’fer es-Sadik’a ait
oldugunu kabul etmektedirler. Ciinkii bu eserde Mufaddal b. Omer’e yazdirilan
meseleler diger kaynaklarda Ca’fer es-Sadik’a ait olarak gdosterilen fikirlerle tam bir
uyum igerisindedir. Onun ¢evresi, ilmi ¢aligmalar1 dikkate alinirsa bu eserin ona ait
olma ihtimali biiyiiktiir.

Bu eser ayn1 zamanda Kitabu'l-Fakkir: Kitabu fi bed’ el-Halk ve’l-Hass’ ‘ale’l-
‘Jtibar® adiyla da bilinmektedir. Melhem Chokr, Necisi’nin Rical’inde bu eserin

uydurma oldugunun séylendigini belirtir.>® Ancak biz yaptigimiz arastirmada, Kitdbu 't-

19 Bu eserlerin degerlendirmesi i¢in bkz., Mehmet Atalan, “Ca’fer es-Sadik’ i Eserleri”, Dini Arastirmalar, X1
(2001), 113-132.

20 Muhammed Hiiseyin Muzaffer, Imam al-Sddiq, Cev., Jasim al-Rasheed, Ensariyan Foundation, Kum 1998,
129.

2 Puat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, 1-1X, Leiden 1967-84, 1/530. Bu eser Kitab et-Tevhid ve’l
Edille ve t-Tedbiru’l-Merve an Mufaddal b. Omer ani’l-Imamu’s-Sadik Ca’fer b. Muhammed seklinde baslar ve
Allah’a hamd ile devam eder. Besmelenin sag tarafina vakif yazisi, sol tarafina “Ibni Abdi’l-Muid bu kitabi
vakfetti” seklinde bir vakif kaydi yer alir. Eser kiiciik boy 83 sayfa olup, Sirket Matbaasi tarafindan 1329 yilinda
Istanbul-Dersaadet’te basilmistir. Atalan, “Ca’fer es-Sadik’in Eserleri”, 113-132.

2 el-Amili, A ydnu ’s-Sia, 1/668-669.

» Muhammed Bakir b. Muhammed el-Meclisi(1110/1698), Bihdru I-Envdr, 11. Baski I-CX, Beyrut 1983, I11/57-
151.

# Abdiilaziz Seyyidii’l-Ehl, Ca fer b. Muhammed, Kahire 1964, 81-82.

» Muzaffer, Imam al-Sadig, 129-137.

% Muhammed Eba Zehra, Isldm da Siydsi ve Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Hisar Yaymevi, I-II, istanbul
1983, 11/199.

" Abdulbaki Gélpmarli, Tdrih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yay., Istanbul 1987, 426.

2 Sezgin, GAS, 1/530.

* Eb’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. el-Abbas en-Necasi(450/1058), Ricdlu n-Necdsi, Kum 1418, 416.

3 Melhem Chokr, Isldm i Hicri Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, Cev., Ayse Meral, Anka Yay., Istanbul
2002, 140.



Tevhid’in uydurma olduguna dair bir ifadeye rastlayamadik.’’ Ayrica Necasi’nin
bahsettigi Kitabu’l-Fakkir: Kitabu fi bed’ el-Halk ve’l-Hass’ ‘ale’l-‘Itibar adli eser,
Kitabu't-Tevhid’in 30. sayfasinda Kitabu'l-Edille ale’l-Halk ve’t-Tedbir ve’r-Redd
ale’l-Kailin bi’l-ihmal ve Miinkiri’l-‘Amd seklinde geg¢mektedir. Bunun yaninda,
Kitabu't-Tevhid Kazim Muzaffer tarafindan tahkik edilerek Beyrut’ta 1983 yilinda
basilmistir.** Ayrica Ebi’l-Ayneyn bu eserin, Abdulkadir Mahmud tarafindan, el-Imam
Ca fer es-Sadik Raidu’s Siinne ve’s Sia adli kitabinin sonunda ek olarak verdigini
yazmaktadir ve makalesinde bu eki kullanmaktadir.*

Bu eserde Mescid-i Nebevi’de ibni Ebi Evca gelip Mufaddal b. Omer’e* sorular
sormus; Allah ve Resilii hakkinda miinakasa etmistir. Daha sonra da Mufaddal b.
Omer, Ca’fer es-Sadik’a Ibni Ebi Evca’nin sorularini sorarak, Ca’fer es-Sadik’tan
zindiklarla miinazaralarin nasil yapilacagina dair bir seyler yazdirmasini ister. Ca’fer es-
Sadik bu dersleri tevhid delilleri {izerine imla ettirir. Giiniimiize kadar gelen Tevhidu’l-
Mufaddal isimli kitap da bu olayin sonucunda ortaya ¢ikan ve bu tiir tartismalarin
derlendigi bir eserdir.”® Eser, Allah’in kudretinin biiyiikliigiinii, 6nceden var oldugunu,
ahir oldugunu, kadir-i mutlak oldugunu, insanin diinyadan sonra ahirete gidecegini,

Allah’mn dini ve diinyevi ilimleri insana verdigini ve hig¢bir sekilde insanin gaybi

3! Bkz., en-Necési, Ricdlu 'n-Necdsi, 416.

32 Seyyidii’l-Ehl, fmam Ca fer es-Sadik, 81-82.

33 Genis bilgi icin bkz., Ali Halil Mustafa Eb(’I-Ayneyn, “el-ihtimdmatii’t-Terbeviyyeti fi Fikri Ca’fer es-Sadik”
Min A’lami’t-Terbiyyeti’l-Islamiyye, 1 (1988), 93-123.

3 el-Kessi, Mufaddal b. Omer’in, Ca’fer es-Sadik’mn 6grencisi oldugunu sdylemesine ragmen, onun imamiyye
inancinda oldugunu tartistiklarini(Eb Amr Muhammed b. Omer el-Kessi(IIL/IX. asir), er-Ricdl/Ma rifetu
Ahbdri’r-Rical, Matbaatii’l-Mustafavi, Bombay 1317/1899, 206 vd.) ifade etmektedir. Bunun yaninda Eg’ari ise,
Mufaddal b. Omer’in, Musa b. Ca’fer’in imametini kabul edip, giivenilir bir temsilcisi oldugunu ileri
siirmektedir. Eb0’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari(330/941), Makdlatu’l-Islamiyyin ve htildfu’I-Misallin, thk.,
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, I-II, Beyrut 1990, 1/104. Krs., es-Seyh Ebl Ca’fer Muhammed b. Hasan
et-T0s1(460/1067), er-Rical, thk. Muhammed Sadik, Matbaatii’l-Haydariyye, Necef 1961, 314; et-Tasi, el-
Fihrist, Miiessetii’l-Vefa, III. Baski, Beyrut 1983, 337; Harrani ve Tabersi ise Mufaddal b. Omer’in Ca’fer es-
Sadik’m ashabindan oldugunu(Hasan b. Ali el-Harrani(h. 1V.asir), Tuhefii’l-Ukul an Ali'r-Resiil, Cev., Fahrettin
Altan, Tebriz 1366, 13; Ebfi Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi(548/1153), I’lamu’l-Verad bi A’lami’l-Hiida, nsr.,
Ali Ekber el-Gaffari, Beyrut 1979, 289-290. Kutbuddin er-Réavendi, Ca’fer es-Sadik’in cemaati arasinda
Mufaddal b. Omer gibilerinin oldugunu belirtmektedir. Bkz., Kutbuddin er-Ravendi(573/1177), el-Hardic ve'l-
Cerdaih, Kum 1409, 1/167. Ve Harrani, Ca’fer es-Sadik’in Mufaddal’a su tavsiyelerde bulundugunu
sOylemektedir; “Sana su hasletleri tavsiye ediyorum, onlari taraftarlarima ulastirmalisin; Emaneti sahibine teslim
et... Kendin i¢in sevdigin seyi kardesin i¢in de sev... Yerine getirilmesi senin elinde olmayan bir is konusunda
dostuna s6z verme.” el-Harrani, Tuhefii’l-Ukul, 753. Ayrica Ebd’l-Hattab’in Ca’fer es-Sadik tarafindan
reddedilmesinden sonra, Mufaddal b. Omer, Ca’fer’in Ebi’l-Hattab’1 kovmasinin ardindan onunla iligkisini
kesmistir. el-Kessi, er-Ricadl, 530-531; et-Tsi, el-Fihrist, 337.

3% Bkz., M. Motahari, “Meinungs und Glaubensfreiheit im Islam”, al-Fadschr-der Morgendaemmerung, Jg 12,
LXXVIII (1995), 47. (Almanca geviriler, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyelerinden Veli Atmaca
tarafindan yapilmstir.)



bilemeyecegini ifade etmektedir.® Ca’fer es-Sadik’in fikirleri iizerinde dururken ilk
once Ca’fer es-Sadik’in Kitabu 't-Tevhid adl1 eserinden faydalandik.

2. Mezhepler Tarihi ile ilgili Kaynak Eserler

Arastirmamizin biylik bir kismini Oncelikle de ilk donem Siiligini, Ca’fer es-
Sadik’in ismi etrafindaki iddialari, Ca’fer es-Sadik ve fikirleri hakkinda bilgi veren
Es’ari’nin  Makdldtu'l-Islamiyyin,>’ Bagdadi’nin Mezhepler Arasindaki Farklar,*®
Sehristani’nin el-Milel ve 'n-Nihal, 3% ibn Hazm’m el-Fasl* ve isferd’ini’nin et-Tebsir*!
adli eserlerinden genis Ol¢iide faydalandik. Gerek Makalat gerekse Milel ve Nihal
miellifleri, bir konuda bilinenden farkli veya miistakil goriis belirten veya bazi
noktalarda diger goriis sahiplerine ters diisen bir kimse veya ziimrenin tutumunu
Mezhep olarak miitalaa etmisler; kitaplarin1 bu anlayisla meydana getirmisler, goriis
sahiplerini bu agidan degerlendirmisler ve tasnif etmislerdir.*” Bu anlamda, daima kars1
tarafi maglup etmekle mesgul ve muhaliflerin goriislerini anlatirken karsit bir tavirla
hareket etmektedirler.*’ Muhaliflerin fikirlerini ve meseleyi oldugu gibi degil de, tahrif
ederek, onlar1 asillarindan farkli nakletmektedirler. Bunlarin sziinii naklederken asiriya
giderek, hasimlarin1 kétiilemek icin kasten hikayeler uydurulmasi, ihtilaflart rivayet
ederken dogru hareket etmeyerek, onlarin delillerini c¢iiriitecek abarti ve ilavelerin
yapilmasi, bazilarimin mubhaliflerini, yakisiksiz sifatlarla nitelemeleri bu kaynaklarin
eksiklerindendi. Bu sebeple, kars1 tarafin anlayisini kiigiimsemek ve kotiilemek, hatta
eserlerinde bagli bulunduklar iktidarin siyasetini kuvvetlendirmek amaciyla belli bir
durusa gore telif edilmis bu eserlerden dgrendigimiz bilgiler de ¢cok defa yamlticidir.*

Vasilik, Ehl-1 Beyt ve Rafizilik, ilk donem Siiligi ve Ca’fer es-Sadik’in sahabe

hakkindaki goriisleri bolimiinde kullandigimiz Muhammed b. Ali et-Tirmizi’nin,

36 Eser hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Atalan, “Ca’fer es-Sadik’mn Eserleri”, 114-115. Krs., Chokr, Islam in Hicri
Ikinci Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, 137-141. Chokr, Mufaddal b. Omer hakkinda bazi olumsuz ifadeleri
yazmasina ragmen, ¢alismasinda Kitibu’t-Tevhid’deki bilgiyi kullanmaktadir. Bkz., Chokr, Isldm i Hicri Ikinci
Asrinda Zindiklik ve Zindiklar, 166.

37 el-Es’ari, Makdaldatu I-Islamiyyin, thk., Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, I-II, Beyrut 1990.

38 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. Ethem Ruhi Figlali, TDV., Yay., Ankara 2001.

3 Ebfi Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani(548/1153), el-Milel ve 'n-Nihal, 1-11, Beyrut 1993.

* Ebt Muhammd b. Ali b. Ahmed b. Said el-Endelasi Ibn Hazm(456/1064), el-Fasl fi'I-Milel ve’l-Ehvé’ ve 'n-
Nihal, 1-V, Beyrut 1975.

*1 Ebt’-Muzaffer el-isfera’ini(471/1078), et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi’l-Firkati'n-Ndciye an Firaki’l-Halikin,
thk., K. Yusuf el-Hit, Beyrut 1983.

2 Aydml, Isldm Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mutezilenin Olusumu ve Ebii’l-Huzeyl Allaf; 15.

* Figlaly, Ibdadiyye 'nin Dogusu ve Goriisleri, AUIF. Yay., Ankara 1983, 9.

* frfan Abdiilhamid, Isidm da I’tikadi Mezhepler ve Akdid Esaslari, Cev. Saim Yeprem, III. Baski, Istanbul
1994, 28.



Kitdbu'r-Red ala r-Réfiza® adli eseri oldukga énemlidir. Ebd’l-Kasim Abdurrahman b.
Muhammed Buhari’nin, Mundzara Ca fer b. Muhammed es-Sadik Maa r-Rafizi*® adli
eserini Ca’fer es-Sadik’in donemindeki Rafizilerle iliskisini ve sahabeye kars1 tutumunu
yazarken istifade ettik.

bni Teymiye’nin, Minhacii’s-Siinneti n-Nebeviyye* adli eserinden Ca’fer es-
Sadik’in Zeyd b. Ali(122/740) isyaniyla iliskisi agisindan énem tagimaktadir. Bu eser,
Réfizilere reddiye niteliginde olup, Rafiza kavramina genisce yer vermesi bakimindan
cok 6nemlidir. Ayrica Ibni Teymiye nin Hukuku Al-i Beyt48 adli eserini de Ehl-i Beyt’le
ilgili boliimiin yazilmasinda bas vurdugumuz eserlerden biri olmustur.

Bu arastirmada istifade edilen ve kendisinden sonra bir ¢ok esere kaynak teskil
eden Nevbahti’nin Firaku’s-Sia® ve Kummi’nin Makdlar® adli eserleri Mezhepler
Tarihi alaninda kaydedilmesi gereken ilk kaynaklardir. Bu eserlerde diger firka ve
mezheplere de temas edilmekle birlikte, Ca’fer es-Sadik’in hayati, fikirleri,
farklilagsmalarin ilk tezahiirleri ve Ca’fer es-Sadik sonrasi Siilik anlatilmaktadir. Ayrica
Kessi’nin Rical’i®' ilk donem Siiligi acisindan, gulat, gulatin Ali b. Ebi Talib(40/661)’e
biitiin agiriliklart nispeti, Ca’fer es-Sadik’a uluhiyet, niibiivvet, vasilik ve mehdilik
iddialari, Ca’fer es-Sadik’in gulata karst tutumu, Ca’fer es-Sadik’in 6grencileri ve
Ca’fer es-Sadik sonras1 imamet tartismalar1 hakkinda verdigi bilgiler ¢ok 6nemlidir.

Sia’ya gore birinci derecede muteber hadis¢i olarak kabul edilen Kuleyni’nin
Usul Mine’l-Kdfi’* adli eseri imamet konusuna genis yer vermektedir. Ayrica bu eserde,
Ca’fer es-Sadik’in fikirlerini ve gulat firkalarin1 yazarken, S$ii kaynaklarla

karsilastirilarak en fazla miiracat ettigimiz eserlerden birisidir.

4> Ebf Abdillah Muhammed b. Ali b. el-Hasan el-Hakim et-Tirmizi(285/898), Kitabii 'r-Red ala 'r-Rdfiza, thk.,
Ahmet Suphi Furat, Sarkiyat Mecmuas1, Istanbul 1966, say1: VI, 23-46.

% Eb’l-Kastm Abdurrahméan b. Muhammed el-Buhari(435/1043), Mundzdira Ca'fer b. Muhammed es-Sadik
Maa’r-Rdfizi, Istanbul-Siileymaniye Sehid Ali Pasa 2763/11, 152-156 v. Eserin girisinde “bu Ca’fer b.
Muhammed es-Sadik b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’in Rafizilerle munazarasidir. Seyh imam Eb(’1-Kasim
Abdurrahman b. Muhammed b. Said el-Ensari el-Buhari tarafindan tasnif edildi. Bu el yazmayi, Fakih Ebd’l-
Kasim Abdurrahman b. Muhammed b. Said el-Ensar el-Buhari(435/1043) okuma yolu ile Mekke -Allah serefli
kilsin- alimlerine rivayet etmistir. Bu rivayet, biiyiik, alim, en yetkili kadi, mecduddin ve tek olan Ebii’l-Feth
Mes’ud b. Hiiseyin b. Ali b. Bendad el-Yendedi tarafindan rivayet edilmistir. O da Seyh Ebti Nasr Abdurrahman
b. Kasem b. Ebli’l-Fazil’dan, O da Kadi1 Ebt’l-Hasan Sad b. Ali b. Bendad’den, O da Musannif’dan rivayet
etmistir” ifadeler mevcuttur. el-Buhari, Mundzdra Ca’fer b. Muhammed es-Sddik Maa 'r-Rafizi, 152a.

47 Ahmed b. Teymiyye(728/1327), Minhdcu s-Siinneti 'n-Nebeviyye fi Nakdi Keldmi's-Sidti ve'l-Kaderiyye, I-IV,
Misir 1904.

* {bn Teymiyye, Hukuku Al-i Beyt, Beyrut 1987.

* Ebth Muhammed Hasan b. Misi en-Nevbahti(300/912), Firaku’s-Sia, Istanbul 1931.

%% Sa’d b. Abdillah Eba Halef el-Es’ari el-Kummi(301/913), Kitabii'I-Makaldt ve’l-Firdk, thk. M.Cevad Meskir,
Tahran 1963.

! el-Kessi, er-Ricdl/ Ma rifetu Ahbdri’r-Ricdl, Matbaatii’l-Mustafavi, Bombay 1317/1899.

*2 Ebli Ca’fer Muhammed b. Ya’kib el-Kuleyni(329/940), Usiil mine I-Kafi, I-11, Tahran 1389.



Seyh Sadik’un Sii Imdmiyye nin Inan¢ Esaslari®™ adli eserinden Sia’nin
goriislerini ve Ca’fer es-Sadik’in fikirlerini yazarken faydalandik. Eser tamamen S$ii
itikadini anlatmaktadir. Ayrica Seyh Sadik’un Kemdlu’d-Din ve Temdmu 'n-Nime™* adli
eserinde de Ca’fer es-Sadik’in Bedad’ hakkindaki goriiglerine yer verilmektedir. Bu
eserde Beda’ fikrini Allah’a isnad edenlerin Allah’a kiifrettikleri agiklanmaktadir.
Ayrica Seyh Saduk’un babasi olan Kummi’nin el-fmdme ve’t-Tebsira™ adli eserinde
Sia’nin imamet goriisli ele alinip, imametin Ali b. Ebi Talib’e nass ve tayinle verildigi
iddia edilmektedir.

flk Sii farklilasmalarmni, Ca’fer es-Sadik &ncesi Siiligin genel goriiniimiinii,
Onun ismi etrafindaki iddialari, Onun kendi donemindeki Sii karakterli isyanlari
yazarken Ibn Ebi’l-Hadid’in Serhu Nehci’l-Beldga’da® detayli bilgiler bulduk.

ibn Tiktaka diye tanman Muhammed b. Ali b. Tabatabai’nin el-Fahri’’ adh
eseri, Sia ile ilgili konularda, Sia kavramiin tespitinde, Imamet, Vasilik, Ehl-i Beyt ve
Mehdilik gibi S$ia farklilagsma kavramlar1 konusunda, Ca’fer es-Sadik’in ismi etrafindaki
iddialar1 acisindan 6nemlidir.

Seyh Miifid’in Evdilu’l-Makdlat®® ve Irsad’r®® ilk dénem Siiligi, Ca’fer es-
Sadik’1n gulat firkalara kars1 tutumu ve bakis acis1 bakimindan 6nemli eserlerdir. Ca’fer
es-Sadik’m hayat:1 ve eserleri konusunda onemli bilgilere sahip olan Amili’nin
A’yanu s-Sia®® adli eseri 6nem arzetmektedir.

Sia kavraminin tespiti, Zeydiyye ve firkalari, Ca’fer es-Sadik’in ismi etrafindaki
isnadlari, Onun kendi donemindeki Sii karakterli isyanlarla irtibati, onunla irtibath
oldugu iddia edilen Sii firkalar ve Ismailiyye firkasin1 yazarken ismaili olarak bilinen

Ebd Hatim Abdurrahman b. Hemdan er-Razi’nin Kitdbu 'z-Zine®' ve Ca’fer es-Sadik’in

> Ebl Ca’fer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadik(381/991), Sii Imdmiyye nin Inang¢
Esaslari, Cev. Ethem Ruhi Figlal, Ankara 1978.

> Seyh Sadik, Kemdlu’d-Din ve Temdmu n-Nime, Kum 1405,

> Ebti’l-Hasen Ali b. Hiiseyin ibn Babeveyh el-Kummi(329/940), el-Imdme ve 't-Tebsira, Kum 1985.

* Abdulhamid Hibetiillah b. Muhammed b. el-Hiiseyin ibn Ebi’l-Hadid(655/1257), Serhu Nehci’l-Beldga, 1-V1,
Beyrut 1957.

°” Muhammed b. Ali b. Tabataba b. Tiktaka(709/1309), el-Fahri fi'I-Edebi’s-Sultiniyye ve 'd-Diiveli l-Islamiyye,
Beyrut 1966.

** Eb Abdillah ibnii’l-Muallim Muhammed b. Muhammed b. en-Numén el-Ukberi el-Bagdadi Seyh
Miifid(413/1022), Evailu’l-Makdlat fi’I-Mezdhibi’I-Muhtardt, nsr., Hibetuddin es-Sehristani, Tebriz 1364.

% Seyh Miifid, frsdd, Beyrut 1975.

% imamu Seyyid Muhsin el-Emin el-Hiiseyni el-Amili, 4 'ydnu’s-Sia, thk., Hasan Emin, Daru’t-Taarruf, 1-XI,
Beyrut 1988.

' Ahmed b. Hemdan Eba Hatim Ismaili er-Razi(322/945-5), Kitdbu'z-Zine fi Kelimdti’l-Islimiyye, thk.,
Abdullah Selam es-Samerra’i, (es-Semarrai, el-Guluv ve 'l-Firaki’l-Galiyye Iginde) Bagdad 1982.
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ve oglu Ismail’in gulatla iliskisini yazarken Kadi Nu’man’in Dedimu l-Islam®* adli
eserlerinden genis Ol¢iide faydalanildi. Ayrica Sii miielliflerine ait 400 kadar eserdeki
rivayetleri bir araya getirilen ansiklopedik eseri yazan Meclisi’nin Bihdru I-Envir® adli
eseri, Ca’fer es-Sadik’1in hayati ve fikirlerine genisce yer vermektedir.

Sia, Iméamet, Vasilik, Ehl-i Beyt ve Mehdilik gibi kavramlarin, kelime anlami
yonilyle anlasiimasi noktasinda, Ibn Manzir'un Lisdnu l-Arab,®*  Firuzabadi’nin
Kéamiisu’l-Muhit® ve Zebidi’nin Tdcu I-Ariis® gibi ansiklopedik ligatlar temel aldik.
Bu eserler yardimiyla hem kelime hem de kavramlarin filolojik tahlilini yapma ve tarihi
icindeki gelisimini takip etmeye calistik.

3. Tarih Kitaplar

Mezhepler Tarihi ¢aligsmalarinin temel kaynaklarindan biri de tarih kitaplardir.
Bu eserlerin bir kismi tezimizin tamamin ilgilendirirken, bir kism1 da sadece belli bir
bolim veya konuda bilgi kaynagimizi teskil etmistir. Tarih kaynaklari firkalarin
faaliyetlerini, sadece merkezi idareyle veya cemaatla olan ilgileri nispetinde ele alinmus;
onlara ayr1 bir yer ayirma yoluna gitmemislerdir.

ibn Kuteybe’ye atfedilen Kitdbu'l-Imdme ve’s-Siydse®” adli eserden, Caf’er es-
Sadik’in kendi donemindeki Sii karakterli isyanlar ve Aliogullari-Abbasogullar
cekismesi ile ilgili bazi rivayetler konusunda énemlidir.

Dineveri’nin el-Ahbdru’t-Tival’1® Emevi-Hasimi ¢ekismesine, Sii diisiincenin
Emeviler ve Abbasiler lizerindeki etkilere ve Ca’fer es-Sadik ismi etrafindaki isnadlara
genisce yer vermistir. Ya’kabi’nin Tdrih’inde® Aliogullarmm tek tek biyografisi,
Abbasogullari-Aliogullari iligkisinin detaylarin1 bulmak miimkiin olmustur.

Kronolojik bir sekilde hadiseleri ele alarak, ilk doneme ait genis bilgi veren,

konuyu anlattiktan sonra yorumlarini okuyucuya birakan, rivayetleri bir araya getiren

%2 Ebil Hanife en-Nu’man b. Muhammed b. Mansir et-Temimi el-Magribi Kadi Nu’man(363/973) Dedimu’l-
Islam ve Zikru'l-Helal ve’l-Hardm ve’l-Kazdya ve’l-Ahkdm, thk., Asaf b. Ali Asgar Feyz, Kahire 1985.

63 el-Meclisi, Bihdru 'I-Envdr, 11. Baski I-CX, Beyrut 1983.

% Ebf’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manzhr(711/1311), Lisanu’l-Arab, 1-XV,
Beyrut 1375-1376/1955-1956.

% Mecduddin Muhammed b. Ya’kib Eba’t-Tahir el-Firuzabadi(817/1414), el-Okydniisii’I-Basit fi Tercemeti’l-
Kamiisi’I-Muhit, Cev. Asim Efendi, I-IV, Istanbul 1305.

% Ebti’l-Feyz Murtazd Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi(1205/1790), Tdcu I-Ariis, Beyrut trz.

7 Eba Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe(276/889), Kitibu l-Imdme ve’s-Siydse, thk. Tahé
Muhammed el-Zeyni, I-1I, Kahire 1967.

8 Ahmed b. David Eba Hanife ed-Dineveri(282/895), Ahbdru’t-Tival, thk. Abdulmiinim Amir ve Celdluddin es-
Seyyal, Kahire 1960.

% Ahmed b. Ebi Ya’kib b. Ca’fer b. Vehb el-Ya’kabi(292/904), Tarihu’l-Ya kibi, 1-11, Beyrut 1960.
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Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin Tdrihu’l-Umem ve l-Mulik’u,” siiphesiz elimizdeki
en kapsamli ve detayli kaynaktir. Tarthi c¢alismalarda temel kaynak olan bu eserin,
calismamiz acisindan tasidigi Oonem aciktir. Arastirmamiz boyunca bir¢ok olayin
ozetini, bu kaynagi temel alarak yaptik. Ozellikle ilk Sii olaylar, Emevi-HAsimi
cekismesi, Ca’fer es-Sadik’in donemindeki Sii karakterli isyanlarla irtibat1 ve Ca’fer es-
Sadik’in ismi etrafindaki iddialari, Aliogullart ve Abbasogullar1 c¢ekismesi ve
Peygamberin vefatindan sonra ortaya atilan Sii fikirlerin tespitinde bu eserdeki bilgilere
bagvurarak faydalandik. Ayrica Taberi’nin 7drih’ini esas alan ve onunla biiylik

benzerlikler tasiyan ibnu’l-Esir’in Kdmil fi’t-Tarih’i’"

de Taberi’nin eseriyle birlikte
miitalaa edilmis, bir¢ok siyasi ve tarihi olayin tespitinde kullanilmistir.

Abbasogullari-Aliogullarinin iliskisi, Sii farklilagsmalarin tezahiirlerini, Siiligin
farklilasma siirecindeki kabileciligin rolii ve Ca’fer es-Sadik’in vefatindan sonraki Sii
firkalara karsi tutumu acisindan dikkate deger olan Mes Gdi’nin Muriicu z-Zeheb’i,”
Aliogullari-Abbasogullari iliskileri agisindan 6nemli bir eserdir.

Abbasilerin Aliogullar ile iliskilerini gérmek acisindan elimizdeki en 6nemli
kaynak Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye’dir.”” Eserde Abbasogullari ve Aliogullar:
iligkileri ile ilgili orijinal bilgiler mevcuttur ve Abbasogullarin1 Ebli Hagim’in vasiyetine
baglhlig1 agiklanmaktadir. Hasimiyye’nin Kiife’deki Zeyd b. Ali ve Horasan’daki Yahya
b. Zeyd isyanlarina kars1 tepkisi hakkinda detayli bilgiler icermektedir.

ibn Abd Rabbihi’nin el-fkdu I-Ferid’i,”* Makrizi’nin Hita''”> ve ibn Kesir’in
Biddye ve’n-Nihaye’si’® gibi daha sonraki dénemde yazilmis eserlerde, 6nceki
kaynaklarin bir 6zetini bulmak miimkiindiir. Calismada bu kaynaklar1 c¢ogunlukla
rivayetleri teyit ve bazi olaylarin tespitini vermek icin kullandik. Ilk Sii farklilasmalari,

Ca’fer es-Sadik’in ismi etrafindaki iddialar1 ve onun kendi dénemindeki Sii karakterli

isyanlarla irtibat1 agisindan 6nemlidir.

" Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi(310/922), Térihu’l-Umem ve’l-Muliik, thk., Muhammed Eba’l-Fazl
Ibrahim, I1-XI, Beyrut 1967.

"I Ebdi Hasan Ali b. Muhammed Abdiilkerim b. el-Esir(630/1232), el-Kdmil fi't-Tarih, 1-X, Beyrut 1987.

2 Ebt’l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mes’di(346/957), Muriicu z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, I-IV, Kahire 1964.

7 (Miiellifi Meghul), Ahbdru’d-Devieti’l-Abbdsiyye ve fihi Ahbdri’l-Abbds ve Veledihi, thk. Abdulaziz ed-Diri,
Abdiilcebbar Muttalibi, Beyrut 1971.

™ Ebt Omer Ahmed b. Muhammed b. Abd Rabbihi el-Endalisi(328/939), el-Tkdu I-Ferid, thk. Abdulmecid et-
Terhini, I-IX, Beyrut 1987.

” Takiyyuddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir el-Makrizi(845/1444), el-Mevdiz ve’l-Itibir bi Zikri’l-Hitat ve’l-
Asar, (Hitatu’l-el-Makriziyye), 1-11, Beyrut trz.

76 imaduddin Ebd’1-Fida Ismail b. Amr b. Kesir(774/1372), el-Biddye ve 'n-Nihdye, 1-XIV, Beyrut 1974.
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4. Diger Eserler

Sia kavramm tespit ederken, farklilagmalarin ilk tezahiirlerinden Imamet,
Vasilik, Ehl-i Beyt ve Mehdilik kavramlarinin kapsaminin ortaya konulmasindan sonra
bu kavramlarin dini temellerinin olugturulmasi noktasinda tefsirler ve hadis kaynaklari
basvurdugumuz ilk kaynaklar olmuslardir. Faydalandigimiz belli baslh ilk donem tefsir
ve hadis kaynaklar1 sunlardir; Tabersi’nin Mecmdu l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’dn’1,"”
Kummi’nin Tefsiru’l-Kummi,”® Tusi’nin et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an”® gibi Sii
tefsirlerinden ve Kurtibi’nin el-Cami’ fi Ahkdmi’l-Kur’dn,*® Zemahseri’nin Kessdf an
Haldiki 't-Tenzil ve Uyiini I-Akavil® ve Taberi’nin Camiu’l-Beydn an Te vili’l-Kur 'dn**
gibi tefsirleri dikkatlice inceledik. Ayrica, Ebd Davud’un Siinen’i,* Beyhaki’nin
Stinenu’l-Kiibra’s1** ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i*> gibi hadis kitaplarin1 da kaynak
olarak kullandik.

Emeviler, Abbasiler ve Aliogullari’nin secere ve nesilleri hakkinda bilgilerin
mevcut oldugu, Ca’fer es-Sadik ve gulat arasindaki iliskilerden ve donemi isyanlarindan
da zaman zaman bahseden Belazuri’nin Ensdbu’l-Esrdf" 1™ tarihi olaylar ve ozellikle
Abbasiler hakkinda, diger kaynaklarda bulunmayan bircok detayli bilgiyi ihtiva
etmektedir. Hadiseleri inceleyip onlara esas teskil eden rivayetleri alip, igtimail ve
iktisadi amiller tizerinde duran Belazuri’nin bu eseri Peygamber donemi ve sonrasi
donemlerle ilgili bilgileri ihtiva etmektedir. Ali b. Ebi Talib’in nesli, Hasan ve ogullari,
Hiiseyin ve ogullari, Ca’fer es-Sadik’in kendi donemindeki Sii karakterli isyanlarla

irtibati ve Ca’fer es-Sadik ismi etrafindaki isnadlardan bahsederken genis bir sekilde

istifade ettik. Eser, bu yoniiyle ¢alismamiz agisindan 6nem tagimaktadir.

" Ebi Ali el-Fazl b. el-Hasan et-Tabersi(548/1153), Mecmdu 'I-Beyan fi Tefsiri’I-Kur’dn, Beyrut 1415/1995.

® Ebti’l-Hasen Ali b. Ibrahim el-Kummi(403/1012), Tefsiru’l-el-Kummi, Beyrut 1991.

7 et-Tusi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur dn, Necef 1960.

% Ebti Abdillah Muhammed el-Kurtibi(671/1373), el-Cami’ fi Ahkdmi’l-Kur’dn, 1-XX, Kahire 1950.

! Ebt’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri(538/1143), Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyiini’l-
Akavil, Daru’l-Ma'’rife, I-IV, Beyrut trz.

82 et-Taberl, Camiu’l-Beyan an Te vili’l-Kur’dn, 1-XXX, Misir 1954.

8 Siileyman b. el-Eg’as Ebl David es-Sicistani(275/888), Siinen, thk., Muhammed M. Abdiilhamid, I-V, Misir
1950.

% Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki(458/1066), es-Siinenu Kiibrd, 1-X, Haydarabad 1344-1355/
1925-1926.

% Ahmed b. Hanbel(241/855), el-Miisned, 1-V1, Istanbul 1982.

% Ahmed b. Yahya el-Belazuri(279/892), Ensdbu’l-Esrdf, 1. Kisim, thk., Muhammed Hamidullah, Kahire 1959;
II. Kisim, thk., Muhammed Bakir, Beyrut 1974; III. Kisim, thk. Abdulaziz ed-Diri, Beyrut 1978; IV. Kisim,
thk., Thsdn Abbas, Beyrut 1979; V. Kisim, thk. S.D.F. Gortein, Kudiis 1936; VI. Kisim, thk., Siiheyl Zekkar,
Riyad ez-Zirikli, Beyrut 1996.
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Konumuzla ilgili sahislar hakkinda her zaman bagvurdugumuz Tabakat kitaplar
oldukga 6nemli eserlerdir. ibn Hallikin’in Vefiydr,”” Zehebi’nin Siveru Alami’n-
Nubela,®™ Mizanu'I-I'tidal*® ve Tarihu’l-Islam1” ilk kaynak olma o6zelligine sahip
Muhammed b. Sa’d’in Tabakdr'i’" gibi tabakat kaynaklarmdan ise hicri birinci asir ve
ikinci asrin ilk yarisindaki Emeviler, Abbasiler ile Aliogullarina mensup sahislarin
hayatlar1 ve birbirleriyle iligkileri hakkinda onemli bilgiler mevcuttur. Sem’ani’nin
Ensab” adhi eserinde ise Ca’fer es-Sadik’in siyasi idare ile iliskisinden
bahsedilmektedir. Zira bu eserler Ca’fer es-Sadik’in hayatim, Islim diisiincesindeki
yerini ve siyasi goriisleri hususunda 6nemlidir.

Ebi’l-Ferec Isfehani’nin Mekdtilu 't-Talibiyyin® adli eseri, Siiligin farklilasma
siirecinde kabileciligin rolii, Emevi-Hasimi, Mevali-Arap ¢ekismesi ve Muhammed b.
Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye’nin isyan1 gibi konularda 6nem arzetmektedir.

5. Cagdas Arastirmalar

Ca’fer es-Sadik konusunda, tespit edebildigimiz kadariyla, Islam diinyasinda
heniliz akademik diizeyde ciddi bir ¢alisma yapilmamistir. Ca’fer es-Sadik ile ilgili
yapilan ¢aligmalar hem yetersiz hem de az sayidadir. Ca’fer es-Sadik’in hayatiyla ilgili
olarak Seyyidi’l-Ehl’in Ca’fer b. Muhammed,”* Abdiilhalim el-Cundi’nin Cafer b.
Muhammed,” Haydar Esed’in Iméamu’s-Sadik ve Mezahibu ’I—Erba,96 Muhammed
Hiiseyin Muzaffer’in Imdm al-Sadig’’ ve Muhammed Ebd Zehra’min Imam Ca 'fer
Sadik’ adli eserleri bulunmaktadir. Bu calismalarda, temel kaynaklara bagvurulmamast,
rivayetlere elestirel bir tislupla yaklagilmamasi gibi bir takim eksikliklerin bulunmasi
kacinilmaz olmustur. Ayrica Mustafa Oz’iin “Ca’fer es-Sadik””” adli Ansiklopedisi

maddalesi Tiirkce olarak yapilan en 6nemli ¢calismalardan biridir.

% Eb0’l-Abbas Semsuddin Ahmed Muhammed b. Ebi Bekir ibn Hallikdn(682/1282), Vefdyditii’l-A’yan ve
Enbai’z-Zeman, 1-VIII, Beyrut 1977.

% Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi(748/1347), Siveru A’lami’n-Nubeld, 1-XXV, Beyrut 1981-
1988.

% ez-Zehebi, Mizdanu’I-I'tidal fi Nakdi r-Ricdl, nsr., Ali Muhammed el-Bicavi, I-IV, Kahire 1963.

% ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Tabdkatii’l-Mesdhir ve’l-A’ldam, thk. Omer Abdusselam Tedmuri, Beyrut 1997-
1999.

' Ebli Abdillah Muhammed b. Sa’d(236/850), Tabakatii’l-Kiibrd, I-IX, Beyrut trz.

%2 Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir b. et-Temimi es-Sem’ani (562/1166), el-Ensab, 1-V, Leiden 1913.

% Ebi’l-Ferec Ali b. Hiiseyin b. Muhammed el-Isfehani(356/967), Mekdtilu t-Talibiyyin, thk. es-Seyyid Ahmed
Sakr, Beyrut 1966.

% Seyyidii’l-Ehl, Ca fer b. Muhammed, Kahire 1964.

%5 Abdulhalim el-Ciindi, /mdmu Ca 'fer es-Sadik, Daru’1-Maarif, Kahire 1971.

% Haydar Esed, el-Imdmu’s-Sadik ve Mezahibu’I-Erba’, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1390/1969.

7 Muhammed Hiiseyin Muzaffer, Imam al-Sddiq, Cev., Jasim al-Rasheed, Ensariyan Foundation, Kum 1998.

% Muhammed Eba Zehra, Imam Ca “fer Sadik, Safak Yay., Istanbul 1992.

% Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik”, DIA., VII (1993).
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Sia konusunda ise, Batida ve Tiirkiye’de ciddi ve miistakil ¢calismalar yapildigini
sdyleyebiliriz. Figlali'nin Imdmiyye Siasi,'™ Sii-imamiyye nin dogusundan giiniimiize
kadarki durumunu tamamen tarafsiz ve ilmi ustllerle ortaya koyma gayretini tagiyan bir
eserdir. Ilk Sii hareketleri hakkindaki en ciddi ¢alismalardan biri olan Onat’in Emeviler
Devri Sii Hareketleri'®' adli eserinde, Emeviler Devrinde Sii sifati verilen hareketleri
tek tek incelenip, muharrik fikirleri ortaya konulmus, sonra da bu fikirlerin Siilikle bir
alakas1 olup olmadigi tespit edilmistir.

Ayrica $ia kavramini tespit ederken kullandigimiz Ethem Ruhi Figlali’nin

“Sijligin Dogusu ve Gelismesi”'® adli makalesi konumuz agisindan 6nemlidir. Hasan

1) 103 13

Onat’in “Sii Imamet Nazariyesi”, Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)”'™

ve “Yirminci Asirda Siilik ve Iran islam Devrimi”'® adli makaleler, Siiligin dogusu,

gelismesi lizerinde durmaktadir.

Donaldson’un The Shi’ite Religion,'®® Moojen’in An Introduction to Shi’i Islam
The History and Doctrines of Twelver Shi’ism,"”’ Jafri’nin Origins and Development of
Shia Islam'® ve Mostafa Vaziri'nin The Emergence of Islam'” adl eserleri, konumuz
acisindan onem arzetmektedir. Ayrica bir doktora ¢alismasi olan Seyyid Athar Abbas
Rizvi’'nin A Socio-Intellectual History of the Isna Ashari Shi’is in India(7th to 16th

10 adli eseri dzellikle birinci boliimi,

century A.D.) with an Analysis of Early Shi’ism
Siiligin tesekkiil siireci olaylarini ele alip yorumlamaktadir.

Firak, Rical ve Tarih kaynaklari icinde bir elestirel kaynak arastirmasi olan
Buckley’in “The Early Shiite Ghulah”''" adli makalesi, ilk dénem Sii gulatini ele alan
en 6nemli caligmalardan biri olarak dikkat ¢ekmektedir. Ayrica Hodgson’in “How did

the Early Shi’a Become Sectarian?”''? adli makalesi ise, ilk donem Siiliginin bir

1 Figlali, Imdmiyye Siast, Selguk Yay., Ankara 1984.

1" Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, Ankara 1993.

Negriyat, Istanbul 1993.

19 Onat, “Sii imamet Nazariyesi”, AUIFD., XXXII (1992).

1% Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)” AUIFD., XXXVI (1997).

5 Onat, “Yirminci Asirda Siilik ve Iran islam Devrimi”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, 1lmi, Nesriyat Yay., I. Bask, Istanbul 1993.

1% Dwight M. Donaldson, The Shi’ite Relgion, London 1933.

' Momen Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, Yale University Press, y.y., 1985.

'% S Husain M. Jafri, Origins and Development of Shi’a Isldm, Kum 1976.

' Mostafa Vaziri, The Emergence of Islam; Prophecy, Imamete, and Mesianism in Perspective, New York
1992.

"9 Seyyid Athar Abbas Rizvi, 4 Socio-Intellectual History of the Isna Ashari Shi’is in India(7th to 16th century
A.D.) with an Analysis of Early Shi’ism, Ma’rifat Publishing House, Australia 1986.

"' R. B. Buckley, “The Early Shiite Ghulah” Journal of Semitic Studies, Oxford University Press, Autumn 2:
XLII (1997), 301-325.

2 Marshall G.S. Hodgson, “How did the Early Shi’a Become Sectarian?”, JAOS., 75 (1955), 1-13.
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mezhep haline nasil geldigi, ilk donem gulatinin yiikselen ¢ikislar1 ve Ca’fer es-
Sadik’ i imametinin giiglenmesinin sebeplerini ortaya koymaktadir.

Sénmez Kutlu'nun “Ehl-i Beyt® Sembolik Kapitalinin Tarfhi Siire¢ Iginde
Semerelendirilmesi”'"? adli makalesi ise, Ehl-i Beyt kavramunm, islaim oncesi Arap
kiltiriinde ve Kur’an’in biitiinliigli igerisinde hangi anlamda kullandigini, kimleri
kapsadigini, Sia’min bu kavrami nasil istismar ettigi {lizerinde duran Onemli
calismalardan biridir.

II. Konuyla Ilgili Ana Kavramlar

A. Sia Kavraminin Tesbiti

Sia, mezhep isimleri arasinda terim anlami bakimindan c¢okga tartisilan
kavramlarin basinda gelir. Bu nedenle Sia konusunda yapilan bu c¢alismada konunun
daha iyi anlagilmasi i¢in, bu kavramin dil yapisim1 ve kronolojik olarak semantik
alaninin tespiti gerekir.

Sia, kok itibartyla Arapga’da siilasi kokten kullanimi “s y’a” fiilinin
mastaridir.'"* Sia kelimesinin cogulu “siya” dir ve “firkalar(firak)” anlamindadir.'”® Sia
Arapga’da, bir insanin yardimcisi ve taraftar olmak, firka, boliik, miktar, siire, misafiri
ugurlamak, birinin pesinden gitmek, bir seyi yayginlastirmak ve bir goriis lizerine
birlesmek''® gibi anlamlar1 ifade eden bir kelimedir. Seyh Miifid Sia kavraminin ligat
anlamu ile ilgili olarak sunlar1 belirtir: ‘Teseyyu’ dilde temel olarak, dini anlamda birine
baglanmak ya da tabi olunana halisane dostluktur.'"”’

Kaynaklar incelendiginde, Sia kelimesinin kullaniminda bazi farkliliklar bulmak

miimkiindiir. Sia’nin terim anlaminmi tespit ederken, Siilerin Sia kavramini nasil

tanimladiklar1 ve bu kavramin igerigini nasil doldurduklar1 6nemli bir husustur. Bu

'3 Kutlu, “Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ icinde Semerelendirilmesi”, Isldmiyat, 111 (2000), 99-
120.

"% fbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, VIII/188 vd; ez-Zebidi, Tacu l-Aris, V/405.

115 ez-Zemahserd, Kessaf, 11/388; Muhyiddin ed-Dervis, I rdbu I-Kur 'dn ve Beydnuhu, Suriye 1988, V/215.

16 Sia kavraminin Arap lisanindaki kullanislari ile ilgili olarak bkz., Ibn Manzir, Lisdnu'I-Arab, VI11/188 vd;
Ebt Said Nesvanii’l-Himyeri(573/1178), el-Hiiru'l-’Iyn, nsr. Kemal Mustafa, Misir 1948, 178-179; Ismail b.
Hammad el-Cevheri(401/1010), es-Sthah Tdcu’l-Luga ve Sthahi’l-Arabiyye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, I-VII, Misir
trz., 111/340; Ebd’s-Saadet el-Mubérek b. Muhammed el-Cezeri(606/1209), en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-
Eser, Ismailiyyan Matbaasi, Kum 1397, 11/520; Ebdl Yezid Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldiin(808/1406),
Mukaddime, Cev., Zakir Kadiri Ugan, I-III, Istanbul 1990, 1/495-496; ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis, V/405;
Abdulhasib Taha el-Hamide, Edebu ’s-Sia ila Nihayeti Karni’s-Sani el-Hicri, Matbaay-1 Saade, Misir 1388/1968,
13; Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, Ankara Universitesi Yay., Ankara 1983, 17; Figlal, Imamiyye Siasi, 9;
Saffet Sarikaya, Isldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, Tugra Matbaast, Isparta 2000,155.

"7 Seyh Miifid, Evdilu’l-Makaldt, 32-33.



16

durum, biitiin mezhep adlar1 ve mezheplerin temel kavramlart icin de gegerlidir.'"® Sia
kelimesini ilk donem Sii kaynaklar farkli sekilde tanimlamaktadir.

Nevbahti ve Kummi’ye gore Sia, “Peygamberin saghiginda ‘Siatu Ali’ diye
isimlendirilen ve onun vefatindan sonra da Ali’nin halife oldugunu ileri siiren
kimselerin meydana getirdikleri bir firkadir.”'" Seyh Miifid’e gore ise Sia; “Ali b. Ebi
Talib’e velayet yoluyla baglanan, onun Peygamberden sonra fasilasiz olarak nass ve
tayin ile gergek imam oldugunu kabul eden, ondan 6nceki halifelerden de teberri eden
herkese verilen bir isimdir.”'?® Ebd Hatim er-Razi ise, Sia’yi, “hilafetin Ali b. Ebi
Talib’in ondan sonra da veraset yoluyla c¢ocuklarimin hakki oldugunu kabul

edenlerdir’!?!

seklinde tanimlamaktadir.

Yukarida yapilan tanimlar, taraftar anlamimin disinda kullanilmistir. Bu
kaynaklarda S$ia, Peygamberin sagliginda ‘Siatu Ali’ diye isimlendirilen ve onun
vefatindan sonra da Ali’nin halife oldugunu ileri siiren kisilerin meydana getirdikleri bir
firka olarak kabul edilmistir. Sia kavramiyla ilgili tanimlar, bu mezhebin tesekkiiliinden
sonra yapilmis oldugundan, bu kavramin hangi zaman diliminde hangi anlama geldigini
sirf bu tanimlardan fikir hadise irtibat1 ¢cergevesinde ortaya ¢ikarmak miimkiin degildir.

Sia, bir ¢cok ayeti ve Ali’nin fazileti ile alakali rivayetleri delil gostererek;
Sia’nin baslangi¢ noktasini, Peygamberin hayatta bulundugu donem olarak kabul

122 §fa kavramunin kullanildigi dénemler itibariyla yiiklenen anlamlara gore

etmektedir.
bir ayirima gidecek olursak her donemde Ali Siasi tabirinin farkli sekilde kullanildigini
gorebiliriz.

Osman b. Affan(35-656) ve Ali b. Ebi Talib’in hilafeti doneminde
Miisliimanlarin siyasi anlayisindaki farkliliklar iizerine, topluluklar1 belirlemek igin,
Emevilere taraftar olanlara Siatu Osman, Ali’ye taraftar olanlara da Siatii Ali

123

denmigtir. = Clinkii Nasr b. Muzahim, Ali’nin saflarindaki Osman’1in katlini {istlenenler

icin “es-Sia” tabirini kullanmustir.'** Ali b. Ebi Talib’den sonra, kelimeyi taraftar

'8 Bkz., Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 79.

19 en-Nevbahti, Firakus-Sia, 17; el-Kummi, Kitdabi 'I-Makdlat, 15.

120 Seyh Miifid, Evdilu 'l- Makdaldt, 33.

2! Ahmed b. Hamdéan Ebt Hatim er-Razi(324/936), Kitdbii 'z-Zine fi Kelimeti’l-Islamiyye, thk., Abdullah Selam
es-Samerrai, Bagdad 1982, 259.

122 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 17; el-Kummi, Kitdbi 'I-Makaldt, 15. Ayrica bkz., Allime et-Tabatabai, Isldmda
Sia, Cev. Kadir Akaras, Abbas Kazimi, Kevser Yay., II. Baski, Istanbul 1999, 28-31.

12 el-Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/183, 184; en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 15; Neset Cagatay ve I. Agah Cubukcu,
Islam Mezhepler Térihi, Ankara 1985, 52. Ayrica bkz., Yasar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, Ankara
Universitesi Yaynlari, Ankara 1965, 75.

124 Nasr b. Muzahim b. Seyyar el-Minkari(212/827), Vak atu’s-Siffin, Beyrut 1921, 86.
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anlaminda Hasan b. Ali’nin Kafelilere hitaben sdyledigi “sizler benim siamsimz...”'?

ifadesinin yaninda, Hiiseyin b. Ali’nin hareketiyle ilgili de es-Sia ifadesi
kullanilmustir.*® Ayrica bu kavram 64-65/684-685 yillarinda taraftar anlaminda Emevi
Sias1 olarak da kullaniliyordu.'”” Yani bu kavram insicamli bir itikddi yapiya sahip bir
mezhep anlaminda kullanilmamis, Ali b. Ebi Talib’e siyasi anlamda taraftar olanlar
anlaminda kullanilmistir. Bu gibi ifadelerin 1stilah anlam tasiyormus gibi kullanilmasi,
tamamen mezhep taassubundan kaynaklanmaktadir. Benzeri sekillerde pek sik
kullanilmis ve bu kullanilista, kesinlikle bir mezhep kastedilmemistir. 128

Ancak Muaviye b. Ebi Sufyan(60/680)’1n minberlerde Ali ve onun taraftarlarina
yonelik hakaret vari soylemleri,'*’ Ali taraftarlarmin kendilerine olan diismanhklarini
artirdi. Ciinkii bu Emevi-Hasimi ¢ekismesinin bir uzantist idi."*° Bu sebeple Siatu Ali
tabirinin uzun siire canli kalmasia sebep olunmustur. Kelimenin Emeviler doneminin
baslarinda, gerek siati, siatuna, siatu Ali ve benzeri sekilde, gerek es-Sia tarzinda,
mutlak manasiyla Siilerin ileri siirdiigli gibi nass, vasiyet ve ismet sifatiyla miicehhez
bir $ii hilafet goriisline sahip ziimrelere isaret etmedigi acik ve kesindir. Ciinkii $ia’da
bulunan esaslarin tesekkiil etmesi ve mezhep esast olarak ortaya ¢ikisma baglidir.""
Kerbela olayindan sonra, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin 6n plana ¢ikmasi, Ali b.
Hiiseyin’in her tiirlii siyasi faaliyetten uzak durarak sessiz ve miinzevi bir hayat1 tercih
etmesi, Siiligin temel 6gelerinden olan nass ve tayin fikrinin hilafetin Ali ve Fatima’dan
olan soyuna ait oldugu seklindeki goriiglerin, o zaman diliminde insanlarin giindeminde
olmadiginin acik bir ispatidir.** Ciinkii, vasilik, mehdilik ve rec’at gibi ilk Sii fikirler,
hicri birinci asrin sonlarina dogru, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin 6liimiinden sonra,
onun adi etrafindaki iddialarla birlikte tarih sahnesine ¢ikmistir. Bu fikirler hicri ikinci
asirda, Ali b. Ebi Talib’in soyu ile irtibatlandirilmis, eski Sasani kiiltiiriinden gelen bazi

motiflerle de biitiinleserek karsimiza Siilik olarak ¢ikmustir.'*?

125 el-Mes’adi, Ishdtu’l-Vasiyye li’I-Imam Ali b. Ebi Talib, 11. Baski, Beyrut 1988, 169.

126 ot-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulitk, V/355. Ayrica bkz., Mustafa Kamil es-Seybi, Sild Beyne 't-Tasavvuf
ve 't-Teseyyii, Misir 1969, 23.

127 el-Belazuri, Ensdb 'I-Egrdf, V/54-55. Ayrica bkz., Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekir es-Suyuti(911/1505),
Tarihu’l-Hulefd’, thk., Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1995, 190.

128 Krs., Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, 33. Ayrica bkz., Hasan Ibrahim Hasan, “Aspects of Shi’ah
History”, Miislim World, C: XLVII, IV (1957), 271-282, 271; Bernard Lewis, “The Shi’a in Islamic History”,
Shi’ism, Resistance and Revolution, Ed., Martin Kramer, London 1987, 21-30, 21.

129 e1-Belazuri, Ensdb ‘I-Esraf, IV/243; et-Taberi, Tarithu’l-Umem ve’l-Muliik, V1/143.

B0 el-Ya’kibi, Tdrihu 'l-Ya kibi, 11/305.

B Krs., Figlaly, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, 36.

132 Genis bilgi i¢in bkz. Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 15.

33 Bkz., Onat, “Yirminci Asirda Siilik ve iran islam Devrimi”, 125.
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Sonug olarak Sia, Ali b. Ebi Talib’in Peygamberden sonra insanlarin en tstiini
oldugunu, nass ve tayin ile imadm atandigini, imametin vasiyetle ¢ocuklarina gegtigini
ileri siiren kisi ve topluluklarin miisterek adidir.

B. Rafiza Kavraminmin Tesbiti

Arapca bir kelime olan Rafiza, sozliikte, terk etmek, ayrilmak ve dagilmak
anlamlarina gelen r-f-z kokiinden tiiretilmis olup terk eden ya da ayrilan'** anlamima
gelir. Terim olarak Rafiza, Zeyd b. Ali’nin isyan1 esnasinda, Eb( Bekir es-Siddik
Abdullah b. Ebi Kuhafe(13/634) ve Omer b. el-Hattab(23/644)’1n halifeliklerini mesru
gormesinden dolayr ona olan desteklerini ¢ekip ayrilanlara Zeyd b. Ali’nin verdigi

135 jkinci olarak ise, Muhammed Bakir’in 6liimii lizerine imametin kendisine

isimdir.
gectigini ileri sliren Mugire b. Said’in imametini kabul etmeyerek onu terk edip Ca’fer
es-Sadik’n imametine inananlarin miisterek adidir.'*® Réfiza kelimesinin terim anlami
sozliik anlamma uygun olarak gelistigi sOylenebilir. Islam Mezhepler Tarihi’nin
gecirmis oldugu tarihi siire¢ igerisinde Rafiza kavramina yiiklenilen anlamlar farklilik
arz etmekle birlikte, ilk donem kaynaklari, Rafiza’y1, imamete iliskin goriislerini 6n
plana ¢ikartarak onu S$ia’yla es anlamli kullanirken, bazilar1 Sia’dan tamamen farkli bir
anlamda kullanirlar.

Cahiz’in el-Osmdniyye adli eserinde gegen Rafiza kavrami hakkinda bilgiler,
Hayyat'in Kitabii'l-Intisdr’iyla karsilastirildiginda, her ikisinde de bu kavram genel
kabullerin disinda olmak anlaminda kullanilmustir.”” Cahiz’in Rafizi dedigi kimseler
Ali’yi Eb0 Bekir’e takdim eden ve onun Peygamberin vasiyetiyle halife olmasi
gerektigini savunanlardir.'*®

Bagdadi’nin Mezhepler Arasindaki Fark'” adli eserinde gegen Rafiza kavrami
hakkindaki bilgiler; Isferayini’nin et-Tdbsir’i ile karsilastirildiginda, bu kavramn,
dogrudan Sia kavraminmn yerine kullamldigi goriilecektir. Isferayini’nin Bagdadi’den

ayrildigi tek nokta Zeydiyye’yi Rafiziler igerisinde sayarak, Zeyd b. Ali’yi terk edenlere

1% bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1/1196-1197.

'35 Ebi’]-Abbas Abdullah b. Sirsir el-Enbari Nasi el-Ekber(293/906), Mesa ilu’l-Imdme ve Kitdabu’l-Evsat fi’l-
Makalat, Beyrut 1971, 46; Ebl Hatim er-Razi, Kitabii’'z-Zine, 270; ibn Abd Rabbihi, el-Tkdu I-Ferid, 11/245; el-
Makrizi, el-Hitat, 11/351. Réfiza kavramu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Yahya Dogan, Rafiza Kavrami ve
Rafizilik, AUSBE., Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2001.

1% Nasi el-Ekber, Mesd 'ilu’l-Imdme, 46; el-Es’ari, Makaldtu I-Islamiyyin, 1/15.

37 Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz(255/869), el-Osmdniyye, thk., Abdiisselam Muhammed Harun, Misir 1955,
149, 225; Ebii’l-Hiiseyin Abdurrahim b. Muhammed el-Mutezili el-Hayyat(300/912), Kitabi I-Intisar ve r-Red
ala Ravendi, Beyrut 1957, 13, 34-36.

B8 el-Cahiz, el-Osmdniyye, 149, 225. Krs., Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi(285/898), Kitdbii r-Red
ala’r-Rafiza, thk., Ahmet Suphi Furat, Sarkiyat Mecmuasi, VI (1966), 37-46; Cahiz’in Rafiza ile ilgili goriisleri
icin bkz., Aydmnl, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, Arastirma Yay., Ankara 2003, 135-139.
139 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 31.
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Rafizi, Zeyd’le birlikte olanlara Zeydiyye demektedir.'*" Sehristani’nin ise aym konuda
daha farkli bir goriisti vardir; Zeyd b. Ali soyle diyordu; Efdal’in imdm olmasi caizdir.
Kifeliler bu sdzii ondan isitince, onun Ebl Bekir ve Omer’den uzak durmadigin
anladilar, onu reddettiler. Bunun i¢in Rafiza diye isimlendirildiler."*! Ancak burada
Rafiza kavraminin, bir firka olarak degil, Kiife halki i¢in kullanildig1 goriilmektedir.

[bn Teymiyye’nin Rafizilere reddiye niteligindeki eseri Minhacu Siinneti’n-
Nebeviyye’sinde Rafizilerin isimlendirilmesine deginmekte ve Zeyd b. Ali isyani
esnasinda, Ebli Bekir ve Omer’in halifeliklerini mesru gérmesinden dolay1 ona olan
desteklerini ¢ekip ayrilanlara Zeyd’in verdigi isim olarak belirtir.'*

Es’ari, Rafizileri Sia’nin bir kolu olarak ele almaktadir. O, Sia’nin Rafiza’dan
farkin1 su sekilde ortaya koymaktadir; $ia, Ali b. Ebi Talib’i diger sahabelere kars1 6ne
¢ikaran ve onun hilafetini savunanlardir. Rafizilik ise, Eb(i Bekir ve Omer’den teberride
bulunma ve sahabeleri, Ali b. Ebi Talib’in imametini terk ettikleri i¢in tekfir etmektir.'*
Bunun yaninda Es’ari, Zeyd b. Ali’nin hurucu esnasinda onu terk edenlerin, Rafizi

144

olarak isimlendirildigini sdylemektedir.”™ Ancak bu isimlendirme, onlarin durumunu

tespit amaciyla kelimenin sozciik anlamiyla kullanilmistir. Kelimenin kavramlasmasi,

Ebi Bekir ve Omer’in hilafetini kabul etmemek, kabul edenleri de tekfir etmek

145

seklinde, s6zciik anlamina da uygun olarak geligsmistir.”™ Ayrica Es’ari, Rafiza’ya, Ali

b. Ebl Talib’in imametinin nass ve tayinle tespit edildigi seklindeki goriislerinden

16 Malati, Réfiza’y1 on sekiz firka ve delalet

dolay1, Imamiyye ismini de vermektedir.
ehli oldugunu ortaya koyarak, imamiyye olarak isimlendirmektedir.'*’ Buna paralel
olarak Harezmi de Sia’nin firkalarin1 sayarken Imamiyye-Rafiza baglantisin1 &n plana

8 fbn Hazm ise Rafizileri Imamiyye olarak degil, imamiyye’yi,

¢ikarmaktadir.
Rafizilerin asir1 kollarindan biri olarak takdim eder.'* Ancak bu fikirlerin igtimai

hayata mal oldugu ve toplum tarafindan genel kabul gordiigii sdylenmese de,"® Zeyd’in

140 o]-Isfera’ini, er-Tabsir, 15-16, 18.

141 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/180-181.

"2 fon Teymiyye, Minhdcu s-Siinneti 'n-Nebeviyye, 1/8. Krs., Nesvanii’l-Himyeri, Hiiru 'l-"Iyn, 184-185; ibn Abd
Rabbihi, el-Tkdu’I-Ferid, 11/404-405; Tbn Haldtin, Mukaddime, 1/499-500.

193 o1-Es’ari, Makaldtu l-Islamiyyin, 1/15.

144 e1-Es’ari, Makaldtu l-Islamiyyin, 1/61.

15 Krs., Dogan, Rafiza Kavrami ve Rafizilik, 34.

146 el-Es’arl, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/15. Watt, Rafiza’ya imamiyye seklindeki kullanmmn ilk defa Es’ari
tarafinda yapildigini savunur. Watt, “The Rafidites: A.Preliminary Study” Oriens, XVI(1963), 119.

Y7 Ebt’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati(377/987), et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli’l-Ehvd’ ve’l-Bida’,
tkd, Zahid Kevseri, Kahire 1991, 14.

'8 Ebti Abdillah b. Ahmed b. Yusuf el-Harezmi(387/997), Mefitihu’I-Uliim, Tahran 1347, 35.

' fon Hazm, el-Fasl, IV/180.

150 Krs., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 116-117.
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hurucundan 6nce bu fikrin konulmamus bir sekilde var oldugu ortadir.””' Topluma mal
olmamis bu fikirler Zeyd b. Ali’nin hurucu ile iyice su yiiziine ¢ikmis ve Ebl Bekir ile
Omer’den teberri, bu firkanin en bariz 6zelligi olmustur.

Sonu¢ olarak, ilk donem kaynaklarindan bir kismi, Rafiza kavramini Sia
kavraminin yerine kullanmaktadir. Ancak Rafiza kavramini Sia yerine kullananlar
Rafizi firkalar1 tasnif ederken sikinti ¢ekmektedirler. Ciinkii Rafiziler igerisinde
gosterilen Zeydiyye mezhebi, daha sonra Zeyd b. Ali’nin, Ebl Bekir ve Omer’den
teberri etmedigi igin ayrilanlara, Rafizi denmisti. Ikinci olarak Rafiza kavraminn,
Sia’nm kollarindan olan Imamiyye’nin yerine kullanildigi goriiliir. Diger kullamimlara
gore daha yaygin olan bu ¢esit bir kullanimda Réfiziler S$ia’nin bir kolu sayilmaktadir.
Bu gruba giren ilk donem kaynaklar da kavramin ortaya ¢ikmasi noktasinda Zeyd b.
Ali’nin hurucuna dayandirirlar. Es’ari ile baglayan Zeyd b. Ali’yi terk edenlere Rafizi
denmesi ve ayni zamanda onlarin Imamiyye diye de ¢agrilmasi olay1, kendinden sonraki
dénemlerde de devam etmistir. Rafizileri Imamiyye olarak kabul edenler onun igerigini
farkli doldursalar da, onlara Imamiyye denmesi konusunda fikir birligine vardiklar:

goriilmektedir.

!ibn Teymiyye, Minhdcu s-Siinneti n-Nebeviyye, 1/8.
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BIRINCI BOLUM
ILK Sif FARKLILASMALAR

I. Farkhlasmalarin {lk Tezahiirleri

A. Imamet

Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlarin ilk goriis ayriligima distiikleri
mesele, imadmet meselesidir. Bu gergege pek cok Mezhepler Tarihi kaynagi dikkat
cekmistir. Nesvanu’l-Himyeri, “Peygamberden sonra {immet arasinda cereyan eden ilk
ihtilafin “hilafet’ oldugunu”'** ifade eder. Sii kaynaklarda Ali b. Ebi Talib’in bizzat
Peygamberin tayiniyle halife oldugu; hatta onun imametinin Allah tarafindan farz
kilindig1; imametin sonsuza kadar onun soyundan ¢ikmayacag: belirtilmektedir.'>® Bu
nedenle, Osman ve Ali doneminde imamet konusundaki tartismalar, firkalar arasi

154

farkliliklarin mihverini teskil eder.”™ Sia’ya gdre imamet meselesi, halkin ihtiyariyla

belirlenecek ve onlarin se¢imine birakilmis, diinyevi bir maslahat degildir.
Ali b. Ebi Talib’in olaganiistii sartlar altinda Medine’de secildiginde bile,
sahabenin birgogu Ali’nin yonetimine karst ¢ikmis, digerleri ise acikga tarafsiz

155

kalmislardi. > Medineliler isteklerinde ¢ok israrli idiler ve mutlaka bu vazifeyi Ali b.

Ebi Talib’e vermek istiyorlardi. Hatta hemen beyat etmeyi tasarlamiglardi. Ali b. Ebi
Talib, “Ben bodyle gizli beyat istemem, herkes bana mescitte beyat etsin” demis ve
oradan ayrilmistir.'>® Ali b. Ebi Talib, kendisini halife yapmaya tesebbiis edenlere, “Siz
bunu yapmaya chil degilsiniz. Bu meselenin istisare ile ortaya konmast gerektigi ve

95157

Bedir ashabinin riza gosterdigi kimsenin halife olacagini ifade etmistir. Bundan

sonra Ali b. Ebi Talib, Ziibeyir ve Talha’ya “isterseniz siz bana beyat edin, dilerseniz

ben size beyat edeyim.” Onlar da “biz sana beyat ediyoruz” deyip halifeligini kabul

158

etmiglerdi. °° Halka yapilan baski neticesinde, halk Ali b. Ebi Télib’e miiracaat ederek

132 Nesvant’l-Himyeri, Hiiru’l-"Iyn, 212.

'3 en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 19; Seyh Sadik, Sii Imdmiyye nin Inan¢ Esaslari, 104; el-Kuleyni, Kdfi, 1/286;
Seyh Miifid, Evdilu’l-Makalat, 33; Nasiruddin Muhammed b. Muhammed b. Hasan et-T0s1(672/1274), “Imamet
Risalesi”, Cev. Hasan Onat, XXXV (1996), 179-191, 187. Ayrica, Kuleyni, Kummi ve Tlsi’nin gorisleri
cercevesinde Sii Imamet Nazariyesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, AUIFD.,
XXXII (1992), 89-110. imamiyye’nin imamet Nazariyesi’nin Tesekkiil Siireci hakkinda genis bilgi icin bkz.,
Metin Bozan, Imamiyye’'nin Imamet Nazariyesi'nin Tesekkiil Siireci, Basilmams Doktora Tezi, AUSBE.,
Ankara 2004.

154 el-Es’arl, Makdlatu ’l—fsldmiyyin, 1/2; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/24. Krs., Avni Ilhan, “Tmamet
Nazariyesinde Se¢im ve Nass Miinakasas1”, DEUIFD., 1(1983), 137-147, 137.

55 fbn Hazm, el-Fasl, 1V/159; ibnuw’l-Esir, el-Kdmil, 111/191-192. Ayrica bkz., Ramazan Hurg, “Siyaset
Bilincinin Olusumu Baglamida Dért Halifenin Segim Sistemi”, FUSBD., I (2003), 389-418.

' ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/46; el-Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 1/559-560; et-Taberi, Tdarihu’l-Umem
ve’ I-Muliik, V/157 vd; Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, I11/191.

7 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/46; el-Belazuri, Ensabu’l-Esrdf, 1/559-560.

¥ Tonu’|-Esir, el-Kamil, T1/191.
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onun bu teklifi kabul etmesini saglamustir.'>’

Halk, 35/656 tarihinde mescitte toplandi.
Talha ve Ziibeyir’in bulunmasi da beyatin lehinde olmustur. Bu sirada Ali hutbeye ¢ikti
ve “Bu is sizin isinizdir, kimsenin onda hakki yoktur, siz kimi segerseniz, oylariniz kimi
getirirse halife o olur. Diin bir ig iizere karara varmistik. Eger ayn1 kanaatiniz devam
ediyorsa sizin oylarmizla secilmis bir kisi olarak halifelik makamma gelirim”'®
ifadesini kullanmistir. Bir baska rivayette Ali b. Ebi Talib, “benden Oncekilere nasil

beyat ettiyseniz, bana da dyle beyat ediniz...”'®!

seklinde insanlarin beyat etmesini
istemistir.

Sahabe arasinda, hi¢ kimsenin Ali b. Ebi Talib hakkinda agik, miitevatir nasstan
soz etmedigi gibi,'® Ali b. Ebi Talib de kendisini Peygamberin tayin ettigine dair bir
rivayette bulunmamistir.'” Bunun yaminda Ali b. Ebi Télib’in, Eba Bekir, Omer ve
Osman’a beyatt hususunda Sia diislincesinde gerek¢e bulunamamistir. Osman’in
6liimiinden sonra, isyancilarin Ali’ye halife olmasi igin teklif gotiirmeleri, Ali b. Ebi
Talib’in bu isin stra is1 oldugunu ve insanlarin istisarelerine firsat vermelerini
istemesi'®* de hilafetin nasla olduguna dair bir rivayet olmadiginin géstergesidir. Ciinkii
Ali b. Ebi Talib vefat etmeden Once, hilafetin kendi soyunda olmasi konusunda bir
beyanda bulunmadigi gibi, Hasan’a beyat edilip edilmemesi soruldugunda, rivayete
gdre Miislimanlari muhayyer birakmis ne emretmis ne de yasaklamustir.'® Peygamber
kendisinden sonra hi¢ kimseyi halife tayin etmemis, iimmeti kendi halifesini tayin
hususunda 6zgiir birakmusti. Eb(i Bekir 13/634 yilindaki 6liimiinden énce, Omer’i bizzat
hilafete atamisti. Bu se¢im, Miislimanlarin 6nde gelenlerine danisilarak yapilmis ve
ardindan toplumun beyatiyla kabul edilmisti.'®® Omer b. el-Hattab, Osman’in halife
secildigi suray1 belirlerken oglunu da dahil etmis, fakat se¢ilmemesini sart kogsmustu.

Iste Ali b. Ebi Talib bu hadiseye vurgu yaparak Hasan’1 halife olarak belirlemeyecegini,

hilafetine de engel olmayacagimi agiklamustr.'®’

' Jbn Abd Rabbihi, el-Ikdu I-Ferid, 1/55; ibn Tiktaka, el-Fahri, 84, 85.

10 Nasi el-Ekber, Mesd ilu’l-Imdme, 15; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulitk, V/157; ibnu’l-Esir, el-Kdamil,
11/191 vd.

1! ed-Dineveri, Ahbdru 't-Tivdl, 133.

162 Ahmed b. Yahya Ibn Murtaza(840/1436), Tabakdtu I-Mutezile, thk., S.D. Wilzer, Beyrut 1961, 5.

193 e]-Mes tdi, Murucu ’z-Zeheb, 11/425. Krs., ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VII/328.

' fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/46; el-Belazuri, Ensabu’l-Esrdf, 1/559-560; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem
ve’l-Muliik, TV/443.

15 {bn Sa’d, Tabakdtu’l-Kiibrd, 111/34; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve'l-Muliik, IV/412; el-Mes*0di, Muricu’z-
Zeheb, 11/425; Ibnu’1-Esir, el-Kdmil, 1/436; es-Suyuti, Tarihu’l-Hulefi’, 9. Krs., el-Kuleyni, Kafi, 1/297.

' {bn Sa’d, Tabakdtii’I-Kiibrd, 111/199.

17 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliitk, TV/412; el-Mes’0di, Muriicu’z-Zeheb, 1/42. Ayrica bkz., Mahfuz
Séylemez, “Hz. Hasan’1n Hilafeti Muéviye’ye Devrinin Arkaplani”, Islami Arastirmalar, XIV(2001), 459.
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Kifeliler, Ali b. Ebi Talib’in vefatindan sonra, Hasan b. Ali’ye beyat etmistir.'®®
Ancak biitiin bunlardan sonra, Hasan b. Ali, Muaviye’ye bir mektup yazarak halifeligi
ona teslim edecegini ve bir takim sartlar1 oldugunu bildirmis, onun bu sartlar1 yerine
getirmesi halinde, ona itaat edecegini'® ifade etmisti. Muaviye nin Hasan’dan halifeligi
teslim almasi, Hiiseyin b. Ali’nin sehit edilmesi, siyasi yapida onemli degisikliklere
sebep olmus ve dengeler degismistir.'””

Bunun ardindan, siyaset arenasinda iktidara muhalif ¢evrelerde Hiiseyin b.
Ali’nin intikanu siyasi bir malzeme olarak kullanilirken, Ali Zeyne’l-Abidin 1srarla bu

¢izginin disinda kalmistir.'”

O hayat1 boyunca, o donemde Ali b. Ebi Talib’in
Fatima’dan olmayan torunu Ebli Hasim’den olusan kanadin golgesi altinda kalmisti.
Ebl Hasim’den bir siire dnce 95/114 yilinda 6lmiistiir. Bunun yaninda Sia, Ali Zeyne’l-
Abidin vefat etmeden dnce, Muhammed Bakir’i vasi tayin ettigini iddia etmistir.'”
Muhammed Bakir, babasi Ali Zeyne’l-Abidin gibi siyasetten tamamen uzak kalmis ve
sessizligini devam ettirmis, siyasi iddiasin1 bir yana birakarak, ilim ve ibadetle mesgul
olmustur.

Imamiyye’nin imamet zincirinde yer alan imamlardan Ali b. Ebi Talib, Hasan b.
Ali, Hiiseyin b. Ali, Ali b. Hiiseyin hicri birinci asirda yagamiglardir. Bunlarin yasamis
olduklar1 zaman diliminde, Siilik dogrultusundaki farklilasmalarin odak ismi olarak
karsimiza Muhammed b. el-Hanefiyye ¢ikmaktadir. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
ismi etrafindaki iddialar “ilk Sii farklilasmalar” olarak kabul edilebilir. Bu ¢ercevede,
mehdilik, vasilik ve rec’at’la ilgili diistinceler, farklilagmalarin niivesini olusturan
fikirler olarak alinabilir.'”

Keysaniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin, babasi Ali b. Ebi Talib’den sonra
mesru imam oldugunu ileri siirer ve Ali’nin, Cemel savasinda, sancagi ona vermesini
imametine delil getirir. Bazilar1 da Ali b. Ebi Talib’den sonra imametin Hasan’a,
Hasan’dan sonra kardesi Hiiseyin’in vasiyeti iizerine Muhammed b. el-Hanefiyye’ye

gectigini iddia ederler. Hatta Ali’nin Cemel savasinda, sancagi ona verdigini, Hasan’dan

168 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/140; ed-Dineveri, Ahbdru 't-Tival, 216-218; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem
ve’l-Muliik, V/158; Tbn Haldtn, Kitdbu'l-Iber ve Divinu’l-Miibtedd ve’l-Haber, 1-VII, Beyrut 1992, 11/186.
Ayrica bkz., er-Razi, Kelam'a Girig, Cev., Hiiseyin Atay, Kiiltiir Bakanligi, Ankara 2002, 273.

19 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 222; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulik, V/158; ibnu’l-Esir, el-Kdmil,
111/405. Ayrica bkz., Bozkurt, “Aliogullarinin Siyasal Iktidar Istencinde —Abbasiler Donemi- Ik Miicadelesi:
Muhammed en-Nefsu’z-Zekiyye nin Isyam1”, Dini Arastirmalar, X111 (2002), 107-118, 107.

170 Krs., Figlali, Imdamiyye Siast, 9 vd.

'"! Bkz. Bozan, Imamiyye 'nin Imamet Nazariyesi ‘nin Tesekkiil Siireci, 44.

172 el-Kuleyni, Kdfi, 1/305. Ayrica bkz., el-Kummi, el-Imdme ve 't-Tebsira, 63-64.

'3 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 115 vd.
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sonra imamet, Yezid b. Muaviye’ye beyat etmesi istendiginden Hiiseyin’in vasiyeti

4 Gulatin ileri

{izerine Muhammed b. el-Hanefiyye’ye gectigi ileri siiriiliir."”
gelenlerinden bir sahis olan Hamza b. Umare kendisinin imam oldugunu, kendisine
gokten yedi sebep indigini, bu sebeplerle yeryiiziinii fethedip ona sahip olacagini iddia
etmektedir.'”

Muhammed b. el-Hanefiyye taraftarlari, Ibnu’l-Hanefiyye(81/700)’den sonra
imametin Muhamed Bakir’a veya vasiyetle Ebi Hasim(99/717)’e gectigini iddia ederek
ihtilafa diismiislerdir. Ayrica ibnu’l-Hanefiyye nin &liimiinden sonra Keysaniyye’den
bazilari, imdm ve mehdileri olarak Muhammed b. el-Hanefiyye’yi tanirken, oglu Ebi
Hasim’i dogrudan atanmis yeni imam olarak kabul etmektedirler.'’® 4hbar’da gecen
rivayette de 6liim désegindeki Ebli Hasim’in, Horasan ehlinden kendisine gelen bir grup
insanin “Senden sonra bize kim emir olacak?” sorusuna Muhammed b. Ali(125/742-
3)’yi gostermistir.'”’ Abbasi propagandasi tizerinde durulan nokta, imametin seklen,
98/716°da 6liimiinden kisa bir siire dnce Ibn Hanefiyye nin oglu Ebi Hasim vasitasiyla
Abbasi ailesine ge¢mis oldugu goriisii lizerinde yatmaktaydi. Ciinkii Hiiseyin’in
cocuklarinin hususi niteliklerle taninmasi heniiz yaygin hale gelmemisti. Ancak, Abbasi
halifelerinden Mehdi, Abbasogullari’nin Ali b. Ebi Talib, Muhammed b. el-Hanefiyye,
EbG Hasim, Muhammed b. Ali ile baslayan vasiyete dayali geleneksel imamet silsilesini
reddederek, imamet haklarinin Abbas b. Abdilmuttalib’e bizzat Peygamberden alinmis
oldugunu iddia etmistir. Bu siralama Peygamberden Abbas b. Abdilmuttalib’e,
Abbas’dan sonra oglu Abdullah’a, ondan sonra Ali b. Abdillah’a intikal etmis ve sonra
da Mehdi’ye kadar gelmistir.'”® Eba Hasim’in Abbasi Muhammed b. Ali lehine vasiyeti
konusu, pek cok tartismaya yol agmustir. Abdullah b. Muaviye ve Muhammed b. Ali’nin
taraftarlar1 arasinda Eb(i Hasim’in vasiyetini kime biraktig1 hususunda bir ¢ekismeden
de bahsedilir.'”” Ebd Hasim’in Sliimiinden sonra, onun &lmeyip gizlendigini, gok
yakinda mehdi olarak yeniden ortaya ¢ikacagini,'* geride erkek ¢ocuk birakmadan dlen
Ebl Hasim’in kendi yerini alacak olan imam olarak kiigiikk kardesi Ali’yi atamis

oldugunu,'' Ebd Hasim’in imameti Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi’ye vasiyet

174 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 31.

175 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 25; el-Kummi, Kitdbi 'I-Makaldt, 32 vd.

176 Ebt’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu t-Talibiyyin, 126; ibn Haldan, Kitabii I-Iber, 111/172.

7 Ahbdru’d-Devleti ‘I-Abbasiyye, 173. Krs., Ibn Sa’d, Tabakatii’I-Kiibra, V/328; el-Mes’0di, Murucu 'z-Zeheb,
111/254. Ayrica bkz., Onat, “Ebti Hasim”, DI4, X (1994), 146.

"8 Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye, 165.

17 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 33; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/152.

180 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 31; el-Kummi, Kitdbii 'I-Makdldt, 38.

181 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 28.
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ettigini,'® Ebd Hasim’in Ca’fer b. Ebi Talib soyundan gelen Abdullah b. Muaviye
(129/747)’ye vasiyet ettigini'®’ ve imdmetin Beyan b. Sem’an’a gectigini'®* iddia eden
firkalar ortaya ¢ikmistir. Beyan b. Sem’an da, Ebli Hasim’in imamete kendisini isaret
etmis oldugunu'® iddia ettigi gibi, bazen de Beyan, Hiiseyin ogullariyla da iliski
kurdugunu belirterek, Muhammed Bakir’in imameti kendisine vasiyet ettigini ileri
sirmiistiir. 186

Sonug olarak, Peygamber doneminde Ali b. Ebi Talib’in nassla imam tayin
edildigini ve imametin Ali b. Ebi Talib’in soyuna ait olduguna dair bir haber varit
olmayinca $ia’nin nass iddialar1 ve buna bagl olarak imamet nazariyesinin mesnetsiz
oldugu ortaya ¢ikmis olur.

B. Vasilik

Ca’fer es-Sadik oncesi ilk Sii farklilagmalarin tezahiirlerinden biri de vasiliktir.
Vasilik, Peygamberin kendisinden sonra imamligi Ali b. Ebil Talib’e vasiyet etmesi
demektir."®” Peygamber, Tebiik seferine giderken, Ali b. Ebi Talib’i Medine’de
birakmis, Ali b. Ebi Talib de ona: “Ya Resilullah beni kadin ve ¢ocuklarla birlikte mi
birakiyorsun? diyerek iiziintiisiinii ifade etmisti. Peygamber de; Ey Ali senin bana
durumun, Harun Misa’ya gore ne durumda ise, sen de bana gore Oylesin; bu sana
yetmez mi?”'® seklindeki rivayeti Sid, Ali b. Ebi Talib’in vasiligine delil olarak

gostermektedir.'*

Peygamberin, Gadir Humm’da ve Kirtas hadisesiyle Ali b. Ebi
Talib’i kendisine vasi tayin ettigi iddiasiyla, Sia, vasi sifatin1 kullanarak, rivayetlerini,
ozellikle Sii kaynaklarda erken donemlerden baslatirlar.'” Ancak Restlullah,
Miisliimanlarin her tiirlii islerini yiiriitecek, yani devleti yonetecek kimseyi tayin eden

191

acik bir s6z sOylemeden veya yazili bir vasiyette bulunmadan vefat etmistir.” Biitiin

bunlardan anlasiliyor ki, Peygamber kendisinden sonra vasiyette bulunmamistir. Clinkii,

182 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 32.

183 el-Kummi, Kitdbi 'I-Makalat, 40, 179. Krs., Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiiliin Devri, 64.

'8 en-Nevbahti, Firakus-Sia, 30.

'8 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 32; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 30.

1% el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 30.

"7 el-Minkari, Vak atu’s-Siffin, 14, 18; el-Ya’ktbi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/128; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-
Muliik, 111/378; el-Kuleyni, Kdfi, 1/279; el-Mes di, Isbatu’l-Vasiyye li’I-Iméami Ali b. Ebi Talib, 132-133; Ibn
Manzir, Lisanu’'l-Arab, XV/394-395.

' {bn Hanbel, Miisned, 1/170. Krs., el-Belazuri, Ensdbu I-Esraf, 11/348, 349.

' et-Tabersi, [hticdc, Necef 1966, 1/163.

90 el-Ya’kabi, Tarihu 'l-Ya kibi, 11/112; el-Kuleyni, Kdfi, 1/289; et-Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, 11/223; et-Tabersi,
Dlamu’l-Verd bi A’lami’l-Hiidd, 141. Ayrica Gadir Humm olay1 i¢in bkz., Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Humm
Meselesi”, AUIFD., XVI (1983), 461-470.

! fbn Hanbel, Miisned, 1/47; Taha Hiiseyin, el-Fitnetu I-Kiibrd, 1-1I, Kahire 1966, 1/24. Ayrica bkz., Onat,
“Mezheplerin inan¢ Esaslarmnin Sistemlesmesinde Kur’an’m Rolii”, I. Kur’dn Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yay.,
Ankara 1994, 422; Muhammed Cemaluddin Surtir, el-Haydtu'’s-Siyasiyye fi’d-Devleti’l-Arabiyyeti’l-Islamiyye,
Daru’l-Fikri’l-Arabi, y.y, trz., 11.
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Talha b. Musarrif, Abdullah b. Ebi Evfa’ya: “Peygamber, Miisliimanlara bir vasiyet
birakt: m1? diye sordugu zaman, Allah’n kitabini tavsiye etti, karsiligini vermistir.”'*
Osman donemi fitne hadisesini inceledigimiz zaman, hadisenin higbir
sathasinda, Ali’nin vasiligi seklindeki bir fikrin etkili oldugunu, kitleleri tahrik ettigini
goremiyoruz. Yani fitne hadisesinin muharrik fikirlerinin Ali’nin vasiligi ile hicbir ilgisi
yoktur.'”> Ancak Abdullah b. Sebe’ye atfedilen,'”* “Her peygamberin bir vasisi vardir,
Ali de Muhammed’in vasisidir. Muhammed nebilerin, Ali ise vasilerin

19 rivayetinin, bu zaman dilimi i¢inde herhangi bir irtibati oldugunu

sonuncusudur
sdyleyebilmek miimkiin degildir.'”® Bir baska rivayette ise Ali b. Ebi Talib’in halife
secilmesinde, Sebeiyye Ali’yi tehdit edip, ona suikast diizenleyecegini, onu da Osman
gibi dldiirecegini soyler.'”’ Goriiliiyor ki, Seyf’in rivayetleri tamamen birbirine tezat
seklindedir. Ebl Zerri’l-Giffari(32/653), Osman’la karsilastiginda, ‘“Muhammed,
Peygamberlerin niibiivvette varisidir. Ali b. Ebi Talib de, Muhammed’in hem kendisinin

»198 Jfadesini kullanmaktadir. Ebli Zerr’in Osman’i

varisi hem de ilminin vasisidir...
elestirisi, tamamen siyasidir.'” Ciinkii Osman’a beyat edildikten sonra Ali b. Ebi Talib,
“..Allah’1n elgisi, bize bir vasiyet birakmis olsaydi, onun i¢in 6liinceye dek miicadele
verirdik...”*® seklinde halka hitap etmisti. Bu anlamda Ali b. Ebi Talib’e beyat
edilirken vasi goriisiiniin dile getirilmemesi, Siffin savasinda Ali b. Ebi Talib’in
hilafetinin tartisma konusu olmasi ve Hasan’1n hilafeti Muaviye’ye devretmesi herhangi
bir vasiyetin olmadigimin agik delilidir.*”' Muhtar, Vasi(Ali b. Ebi T4lib) oglu Mehdi
Muhammed b. el-Hanefiyye, beni size veziri ve emini olarak gonderdi. Size emir olarak
secti. Bundan hicbir suretle siipheniz olmamalidir. Beni dinsizlerle harp edip Ehl-i

202 Muhammed

Beyt’in kaninin intikamini1 almaya, zayiflar1 miidafaa etmeye memur etti.
b. el-Hanefiyye’nin “vasinin oglu” bi¢iminde nitelenisi, yalnizca vasiyeti kabul

etmeyenler tarafindan itirazla karsilasilabilirdi. Cok ge¢meden gulat saflarinda,

2 {bn Sa’d, Tabakdtu’I-Kiibrd, 11/260.

193 Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri, 2.

9% Abdullah b. Sebe’ hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Korkmaz, Abdullah Ibn-i Sebe, SUSBE., Basilmanus
Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1996.

195 el-Kummi, Kitdbii’'I-Makaldt, 20; et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve’l-Muliik, T11/378.

1% {bn Sa’d, Tabakdtu I-Kiibrd, V/218.

197 Seyf b. Omer ed-Dabi el-Esedi(200/815), el-Fitne ve Vak’atu’l-Cemel, thk., Ahmed Ratib Armis, Beyrut
1406/1986, 96.

198 el-Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/171.

19 Bkz., Siddik Korkmaz, Tarihi Siire¢ Icerisinde Sebeiyye, Basilmamus Doktora Tezi, AUSBE., Ankara 2003,
140.

200 ot-Taberd, Tarihu’l-Umem ve’I-Muliik, 111/300.

201 Bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 34.

292 el-Belazuri, Ensabu 'I-Egrdf, V/218.
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Muhammed b. el-Hanefiyye’ye vasiyet ettigini savunan gériisler ortaya ¢ikmustir. Oyle
ki “vasinin oglu” fikri, “vasi” olarak ortaya atilmaya baslanmistir.***

Muhtar hareketinin ¢ikis noktasi, Hiiseyin b. Ali’nin kanmin talep olmasinin
yaninda, Ehl-i Beyt tabirinin kavram olarak sik¢a kullanilmasi, Vasi kavrami ile bunlar
etrafindaki diisiincelerin bu esnada sekillenmeye baslamasi Muhtar hareketinin farkl

oldugunu ortaya koymaktadir.***

Muhammed b. el-Hanefiyye, kendisine sorulan soruya,
“Su ogluma sdyledigim seyi size sdyleyecegim, biz Ehl-i Beyt, bu timmetin emirlik isi
bize herhangi bir suretle gelinceye kadar, biz onu zorla almayacagiz...”** seklinde ifade
etmistir. Muhtar, Muhammed b. el-Hanefiyye’ye mektup yazarak, ileriki giinlerde onun
adma fetihler yapacagmni haber vermistir. Ibnu’l-Hanefiyye ise ona: “Bilesin ki, ben
isteseydim halkin bana kostuklarin1 gériir ve kendime pek ¢ok yardimer bulurdum, fakat
ben onlardan uzaklastim”?" diye cevap vermistir. Muhtar ise, Hiiseyin b. Ali’nin sehit
edilmesinden sonra Emevi idaresine karsi tepkilerin yogunlastigi Kife’de onun
intikamin1 alma zemininden ortaya ¢ikan bir hareket olmustur. Bu hareketi 6nemli kilan
en Oonemli sebep, Muhammed b. el-Hanefiyye ile iliskili gibi gosterip, hareketini
mesrulagtirma diisiincesine sahip olmasidir.

Rivayete gore, Ali b. Ebi Talib, Muhammed b. el-Hanefiyye’ye bu alemdeki

297 onun bu hikmet ve

hikmet ve sirlari; her ayetin tevilini ve biitiin hikmetleri 6grettigi,
sirlar1 bilmesi Muhtar tarafindan ona, Vasi vasfinin verilmis olmasina sebep olmustur.
Bu sebeple Muhtar, Ali b. Ebi Talib i¢in kullandig1 Vasi sifatini, Peygamberin hukuki
ve dini halefi anlaminda kullanmistir.’®® Ali b. Ebi Talib’e atfedilen vasilik sifat:
sebebiyle, Muhtar es-Sakafi, kendisini Vasi oglu Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
gonderdigini iddia etmistir.*” Ayrica, Muhtar’m vahiy aldigi ve Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin Ali tarafindan vasi olarak atandig: iddia edilmistir.”'° Ancak bu dénemde

211

vasi tayininden s6z edebilmek zor gériinmektedir.”  Bu anlamda Ali b. el-Hiiseyin’den

daha ¢ok, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin 6ne ¢ikis1 Vasilik gibi fikirlerin onun adinin

2% Lt b. Yahya Ebtt Mihnef(150/767), Maktelu 'I-Hiiseyin, Necef 1960, 40 vd.

2% {onu’l-Esir, el- el-Kamil, IV/211.

205 67 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, 1V/122.

20 ot-Taberd, Tarihu’l-Umem ve'l-Muliik, V1/75.

207 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/174.

2% {bn Sa’d, Tabakdtu I-Kiibrd, V/218.

299 el-Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, V/218.

219 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 23.

2 et-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulik, TV/412; el-Mes™0di, Muriicu’z-Zeheb, 11/425; ibnu’l-Esir, el-Kdmil,
1/436.
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cevresinde kullanilmis olmalidir. Muhtar’in bu tavrinin, vasilik gibi inanislarin
dogusuna zemin hazirlamistir.

Vasilik, mehdilik, rec’at gibi fikirleri savunan Kuseyyir el-Azze(105/723)’nin
fikirlerini, Medine ve Kafe’de pek c¢ok taraftar bulan Hamza b. Umare tarafindan da
kabul edilmektedir.”’> Fakat bu belki kendisinin karizmatik liderlik iddiasim
dogrulamak i¢in aslinda daha 6nceden maksatl olarak karizmalar verilmis olan Ibnu’l-
Hanefiyye’nin Allah oldugu hakkindaki bir fikir abartilmigtir. Kumeyt b. Ziyad’in
Hasimiyyat’inda Ali b. Ebi Talib’in, Peygamberin vasisi oldugu seklinde fikirler vardir.
Peygamberin Gadir Humm’da Ali’yi kendisinden sonra miiminlerin emiri ve halifesi
olarak sectigini, fakat bagkalarimin bu hakki onun elinden aldigini ve birbirlerine beyat
ettiklerini, bu beyatin da tehlikeli oldugunu belirtmektedir. Ancak Ali b. Ebi Talib’in
hakkini elinden alan ilk halifelere lanet etmemekte, onlarin Peygamberin emrine
uymadiklarim belirtmektedir.*'?

Muhammed b. el-Hanefiyye o6ldiiglinde imamet, oglu Ebl Hasim’e intikal

etmistir.”"*

Ebl Hasim Sam’dan ayrildiktan sonra, imdmeti Muhammed b. Ali b.
Abdillah b. Abbas’a vasiyet ettigi iddia edilir.*"> Ebt Hasim’in iktidara kars: bir tavir
icerisinde olmamasima ragmen, Oliirken hilafete kimi vasiyet ettigi konusunda S$ii
firkalar ihtilaf etmektedirler.?'® Bu itibarla vasiyet inancinin Eba Hagim’den sonra daha
¢ok konusuldugunu gormekteyiz.”'” Ayri ayn iddialara goére Ebd Hasim, imimete

Beyan b. Sem’an’1,”'® kendi yerini alacak olan kiigiik kardesi Ali’yi,”"

Peygamberin
amcasi Abbas’in torununun gocugu Muhammed b. Ali’yi,”** Abdullah b. Amr b. Harb
el-Kindi’yi**! ve Abdullah b. Muéviye(129/747)’yi*** vasiyet etmistir. Eba Hasim’in

bdyle bir vasiyetinin siipheli oldugunu gostermekle birlikte Sia’nin vasilik iddiasinin

212 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 27.

13 Genis bilgi i¢in bkz., ibrahim Sarigam, “Kumeyt b. Zeyd el-Esedi ve Hasimiyyat's, I-II”, (Islam Tarihi
Acisindan Bir Degerlendirme), AUIFD., XXXVII (1997), 205.

214 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 30; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/174; Moojen, An Introduction to Shi’i
Islam, 47.

25 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 29-30; el-Kummi, Kitdbi’I-Makdldt, 39-40; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal,
1/175.

218 o]-Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 1/94; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 32.

217 Bkz., Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 68 vd.

218 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 31; el-Kummi, Kitdbii 'I-Makaldt, 38.

219 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 28.

220 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 284; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 29; el-Kummi, Kitdbii’l-Makdaldt, 39.
Ca’fer es-Sadik oncesinde onde gelen Sii hareketlerden Muhtar’in ayaklanmasinda ortaya ¢ikan Keysaniyye,
Abbasi ayaklanmasimin ¢ekirdegini olusturmustur. Bkz., Hodgson, “How did the Early Shi’a Become
Sectarian?”, 9.

22! en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 32.

222 ol-Belaziri, Ensabu’l-Esrdf, 11764; el-Kummi, Kitdbi’l-Makaldt, 40, 179. Krs., Watt, Isldm Diisiincesinin
Tesekkiiliin Devri, 64.
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belki bu zamanda insanlara mal olmaya basladigini soylemek miimkiin olabilir. Ancak,
hicri birinci asirda hilafetin Ali b. Ebi Talib’in soyuna hasredildigi seklinde bir fikrin
varligindan so6z edilemeyecegi kendiliginden ortaya cikmaktadir. Bu anlamda Ebl
Hasim’in vasiyeti ister sahih olsun, ister olmasin onun etrafindakilerin Muhammed b.
Ali’ye tabi olmalari, hilafetin Ali soyuna hasredilmedigi fikrinin giizel bir érnegidir.?*
Beyan b. Sem’an’la birlikte Vasilik anlayis1 artik kitlelere mal olacak sekilde
tartigilir hale gelmistir. Ebd Bekir ve Omer’in hilafeti Ali b. Ebi Talib’den gasbettigi
anlayisinin belirginlesmesi, Mugire b. Said ile birlikte vesayet fikrinin agik secik tarih
sahnesine ¢iktigini goriilyoruz. Ancak hilafetin Ali b. Ebi Talib’in soyuna hasredilmesi
gibi bir fikrin bu hadise esnasinda mevcut bulundugunu gosteren her hangi bir delil

yoktur.***

Eb( Mansir da Hiiseyin’in soyuna 6zel bir ilgi gostermistir. Bununla birlikte
0, sadece onlar adina ¢alisan biri olmakla yetinmemis, Muhammed Bakir’in vasisi ve
dolayistyla onun halefi oldugunu ileri siirmiistiir.”>> Bu anlamda Vasilik fikri birinci
asrin son ¢eyreginde yavas yavas tesekkiill etmeye baslamis, Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin oglu Eb Hasim’in 6liimiinden sonra kitlelere mal olmustur.

C. Ehl-i Beyt

Ehl-i Beyt kavrami, Siinniler ve Siiler arasinda en fazla ihtilaf edilen, istismara
acitk ve siyasallagtirilmis Kur’ani kavramlardan birisidir.”** Cahiliye devri Arap
toplumunda kabilenin hakim ailesini ifade eden Ehl-i Beyt tabiri, daha sonraki
dénemlerde sadece Peygamberin ailesi ve soyu manasia gelen bir terim olmustur.??’
Ehl-i Beyt teriminin tarihi kokeni, cahiliye Araplarinin gii¢lii kabilecilik hislerine
dayanmaktadir. Onlarin arasinda Ehl-i Beyt kelimesi, kabilenin riyasetini elinde
bulunduran aileye atfedilmis ve kabile ailelerini ifade etmek iizere sonraki asirlara
intikal etmigtir.*®
Misirhilar, bizzat halifeye sikayetlerini iletmek icin geldiklerinde, Osman b.

Affan’a, “Ehl-i Beyt’inin sefihlerini tizerimize vali tayin ettin”®® diye elestirirler.

223 Krs., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 116.

224 Bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 128.

25 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 38; el-Kummi, Kitdbi'l-Makdlat, 46; el-Eg’ari, Makdldtu 'I-Islamiyyin, 1/75; el-
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 187, es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/209.

226 Bkz., Kutlu, “Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ Icinde Semerelendirilmesi”, 99 vd.

227 Ebi Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisam(218/834), es-Siretu Ibni Hisdm, Cev. Hasan Ege, Kahraman yay., I-
IV, istanbul 1994, 1/165.

228 Ragib el-Isfahani(502/1108), Mii'cemii Miifreddti’l-Elfazi’l-Kur’dn, thk., Nedim Mer’asli, Beyrut 1972, 25;
Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, X1/29. Krs., Goldziher, Arendok, Tritton, “Ahl al-Bayt”, The Encyclopedia of
Islam(2nd Edition) EF, 1 (1960), 257; Moshe Sharon, “Ahl al-Bayt-People of the Hause”, Jeruselam in Arabic
and Islam, V111/2, (1986), 180; Oz, “Ehl-i Beyt”, DIA., X (1994), X/498.

% el-Belazuri, Ensdb 'I-Esrdf, V/62-63.
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Burada Ehl-i Beyt’ten maksat, Osman’in akrabalar1 oldugu ac¢iktir. Ciinkii bu donemde
Ehl-i Beyt kavraminin, $ia’nin kullandigi anlamda istilahi bir anlama sahip oldugunu
iddia etmek oldukga giictiir.

Hasan b. Ali, Kifelilerin beyatindan sonra minbere ¢ikip, Kiifelilere yaptigi
konusmasinda; “Ey insanlar, beni biliyorsunuz, eger bilmeyen varsa ben, uyarici ve
Allah’a davet edici Muhammed Resilullah’in oglu Hasan’im. Ben Ehl-i Beyt’tenim.
Oyle Ehl-i Beyt’im ki, Allah onlardan her tiirlii kusuru gidermis ve onlar1 tertemiz
kilmustir...”**° Bu anlamda Ehl-i Beyt’in kavram olarak kullanismnin ilk rnegini Hasan
b. Ali’de gormekteyiz. Ancak bu konusmanin higbir sekilde, kendisinin halife olmasi
anlaminda kullanmadigin1 daha sonraki faaliyetlerinden anlamaktayiz. Muaviye’'nin
hilafeti Hasan b. Ali’den devralmasi, ardindan halifelie oglu Yezid’i getirmesi,
minberlerde Ali ve onun taraftarlarina hakaret hususundaki uygulamasi, Yezid’in
Hiiseyin b. Ali’yi 6ldiirmesi ve Hasimilere baski ve iskenceler yapilmasiyla birlikte,
siyasi ve ictimai yapida onemli bir degisiklik baslamis ve yeni dengeler olugsmustur.
Daha once var olan cahiliye donemindeki ‘Ehlu’l-Beyt’ unsuru, yeniden siyasi hayatta
belirleyici ve etkin bir gii¢ haline gelmistir. Béylece Kureys icerisinde Umeyyeogullar
ve Hasimogullari, iktidar miicadelesinde hak sahibi oldugunu iddia eden iki ayr1 Ehl-i
Beyt seklinde ortaya ¢ikmistir.”' Bundan sonra da Muéaviye taraftarlar kendilerinin
Ehl-i Beyt olduklarini s6yliiyorlardi.**

Imamet, Hasan ve Hiiseyin’den sonra, Ehl-i Beyt’in FAatima ogullar1 disindaki
mensuplarina yonelmisti. Muhammed b. el-Hanefiyye, nesep itibartyla peygamberin
torunu degildi ve karizmasmi Ali’nin oglu ve Hasimi soyundan olmaktan aliyordu.
Mubhtar boyle bir rolle ortaya ¢ikip Ehl-i Beyt adina, yani Muhammed b. el-Hanefiyye

233

adina beyat aliyordu.””” Cilinkii Muhtar, Muhammmed b. el-Hanefiyye ile goriisiip onu

da Ehl-i Beyt kanmn talep edeceginden haberdar etmistir.”>* Muhtar Kife halkina;

[3

Muhammed b. el-Hanefiyye’nin kendisine “...Ehl-i Beyt’in kanim talep etmeyi

emrettigini”** bildirmistir. Muhtar, Ehl-i Beyt isminde kendisi igin siyasi bir otorite

20 e]-Mes*di, Ishdtu’I-Vasiyye, 168.

31 Bkz., Kutlu, “Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ Iginde Semerelendirilmesi”, 110.

32 e]-Minkari, Vak’atu’s-Siffin, 32; Hiiseyin Atvan, ed-Da 'vetii’l-Abbdsiyye-Mebadi ve Esalib, Beyrut 1984, 14
vd; Watt, Islim Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 47. Emevilerin kendilerini Ehl-i Beyt olarak kabul ettiklerini
sOyleyen Sharon, Mervan’in Ehl-i Beyt tabirini Emeviler i¢in kullandigini ifade etmektedir. Sharon, “Ahl al-
Bayt-People of the Hause”, 183.

23 el-Belazuri, Ensdab 'I-Esrdf, V/213; el-Ya’kabi, Tarihu’l-Ya kibi, 11/258.

2% ibn Sa’d, Tabakdtii’'I-Kiibrd, V/98; el-Belazuri, Ensdb I-Esrdf, V/218.

3 el-Belazuri, Ensdb 'I-Esraf, V/214. Buna benzer bir rivayette de; Rifd’a b. Seddad’a yazdigi mektupta “...Ehl-i
Beytin kanmi talep etmeye cagiriyorum...” ifade etmektedir. el-Belazuri, Ensab’l-Esraf, V/217; et-Taberd,
Térihu’l-Umem ve’l-Muliik, V/606; Tbnu’1-Esir, el-Kdmil, TV/I 214.
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arayan biri olarak kabul edilmesinin yaninda, birbirinden farkli siyasi taraftarliga
meylederek tutarsiz bir fikri yapiya sahip olmustur.”® Bu dénemde Ehl-i Beyt
kavraminin, $ia’nin anladig1 anlamda 1stilahi bir icerige sahip olmas1 miimkiin degildir.
Muhtar’in “Hiiseyin’in ve Ehl-i Beyt’inin kanini talep etme” diisiincesinin heniiz yeni
olusmaya bagladigin1 ve en genel anlamda anlasilmasi1 gereken ilk donemde, her ne
kadar Ali-Fatima ogullar tarafindan temsil edilmigse de, Benu Hasim’in biitiin kollar1
Peygamberin miras1 esit hakka sahiptiler ve Ehl-1 Beyt adina isyan edebilirlerdi.

Zeyd b. Ali, isyam icerisinde Ehl-i Beyt kavramini sik¢a kullandigini

(13

gormekteyiz. Kafe halkina beyat etme esnasinda konusurken “...onlar1 Ehl-i Beyt’e

yardim etmeye ¢agirdigini...” >’

sOyliiyordu. Bu dénemde Emevi idaresine karsi yapilan
isyanlar Ali taraftarlarinin destegini alabilmek i¢in Ehl-i Beyt’i siyasi miicadelelerinde
temel dayanak olarak kullanmislardir. Abdullah b. Muaviye’nin hareketinin, genel bir
isyan hareketi olmasinin yaninda onun, ilk once davetini Al-i Beyt adma yaptig:
goriilmektedir. Ciinkii Kafe halki Yezid b. Velid’e beyat etmeye yanagsmayarak onu
isyana tesvik etmistir. Abdullah b. Muaviye harekete gecerek er-Riza min Al-i
Muhammed sloganiyla beyat almistir.”*® Ancak daha sonralari, bu slogan1 birakip, kendi
adina beyat almaya baslamistir.”’

Diger taraftan Abbasiler, Kabe’deki dini gorevleri sebebiyle kendilerini Ehl-i
Beyt olarak goérmiislerdir. Abbasiler Ehl-i Beyt adina Ali’nin ¢ocuklarina haklarini geri
vermek i¢in Emevilere karsi Ehl-i Beyt taraftariyla birlesmislerdi. Ciinkii Abbasi
davetinin devam ettigi siire igerisinde Muhammed b. Ali’nin beyati er-Riza min Al-i
Muhammed adma almasi,**® Peygamberin Ehl-i Beyt’ine karst duyulan sevgi ve
saygidan istifade etmek icin kullanilmistir. Ancak tam Emeviler’e galip gelmek
tizereyken ana amaglar1 yonetimi ele gegirmek olan Abbasiler, Ehl-i Beyt taraftarlarini
kenara ittiler.**!

Ehl-1 Beyt’in bizzat Hagimogullar1 igerisinde bile net bir taniminin yapilamamis
olmasi, Ali taraftarlarinin, farkli goriisler nedeniyle giiclerinin bdliinmesine neden
olmustur. Su bir gercektir ki, gerek Hasimogullari’nin kendi icerisinde, gerekse disinda

Ehl-i Beyt’in tanimlamasindaki ihtilaf sona ermemistir. Arap kiiltiirline ve Arap diline

> Eba Hatim er-Razi, Kitdbii 'z-Zine, 294; Ibnw’l-Esir, el-Kamil, TV/170.

37 el-Belazuri, Ensdbu I-Esrdf, 111/434.

2% Ebt’l-Ferec el-Isfehani, Kitdbi’l-Egdni, nsr., A. Ali Mithenna-S.Yasuf Cabir, I-XXVII, Beyrut 1995,
XI11/228.

2% Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 157.

0 fon Sa’d, Tabakitii 'I-Kiibrd, V/327; es-Suyuti, Tdarihu’l-Hulefd’, 298.

! Seyyid Murtaza el-Askeri el-Hiiseyni, “Ehl-i Beyt Mektebinde imamet ve Hilafet”, Ehl-i Beyt Mesaji, XI
(1996), 32-44, 35.
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karakteristik olmayan liderlik ve asillik statiisii olarak gdsterilen Ehl-1 Beyt’in kullanimi1
dikkate degerdir.

Tusi ve Tabersi’ye gore, Hid suresinde gecen, meleklerin Hz. ibrahim’in ev
halkina dedigi “Ey Ehl-i Beyt! Allah’in rahmeti ve bereketi sizin iizerinizedir”**
ayetindeki Ehl-i Beyt’ten maksat Sare’dir. Ciinkii o, Hz. Ibrahim’in amcasimn kizidur.
Bundan dolay1 kisinin hanimi onun Ehl-i Beyt’idir, sonucu ¢ikmaz.**> Ancak gerek Sii
gerekse Stinni tefsirciler, HOd siiresindeki Ehl-i Beyt kelimesinin anlaminin, Hz.
ibrahim’in hanimi oldugu konusunda hemfikirdir.***

Miibahele (karsilikli lanetlesme)** ayetinin, Ehl-i Beyt’in iiyelerinin admi teyit
ettigi iddia edilir. Necran’da Hiristiyanlar tarafindan Peygamberin 6giitlerini reddeden
ayet sOyledir; “Sana bu ilim geldikten sonra seninle bu konuda ¢ekisenlere de ki:
Geliniz, sizler ve bizler de dahil olmak iizere, siz kendi ¢ocuklarinizi biz de kendi
cocuklarimizi, siz kadinlarinizi, biz de kendi kadinlarimizi ¢agiralim, sonra da dua
edelim de Allah’tan yalancilar iizerine lanet dileyelim.”**® Peygamber bu ayetten sonra
Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i alarak miibaheleye glkmlstlr.247 Halbuki, bu ayet,
Necran Hiristiyanlari ile ilgili oldugu bilinmektedir. Cilinkii Necran Hiristiyanlarindan
bir heyet, Peygamberin huzuruna gelerek, Kur’an Hz. isi’nin babasiz oldugunu kabul
ettigine gore, onun Allah olmas1 lazim gelecegini iddia ettiler. Hz. Peygamber, onlari -
kim yalanci ise Allah’in ona lanet etmesi i¢in- dua etmeye ¢agirdi. Fakat Necran heyeti
buna yanagmayarak Miislimanlarin himayesine girmeyi kabul eden bir antlagma

imzalayip gittiler.**®

Ancak Sii miifessir Tabersi’'ye gore de kadmlarimizi ve
cocuklarimizi ifadesinden maksadin Fatima ve iki oglu Hasan ve Hiiseyin’den baskas1

oldugunu sdyleyen bulunmadigini, biitiin bunlarin Ali’nin Ustiinliigiiniin ve derecesinin

2 11. Had, 73.

8 ot-Tasi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, V1/34; et-Tabersi, Mecmau'l-Beydn, V/274.

4 et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te vili’l-Kur’dn, X11/76-77; et-Tabersi, Mecmdu’I-Beydn, V/233; Alauddin Ali
b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin(725/1324), Liibabu't-Te vil fi Medni t-Tenzil, Mecmau’t-Tefasir
Icinde, Cagri Yay., [-VI, Istanbul 1979, 111/344; el-Kurtabi, el-Camiu Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, IX/61; el-Firuzabadi,
Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, Mecmau’t-Tefasir Icinde, Cagr1 Yay., I-VI, Istanbul 1979, 111/344.
Ayrica bkz., Ca’fer Murtaza el-Amili, “Kur’an’da Ehl-i Beyt”, Ehl-i Beyt Mesajt, Istanbul I (1993), 8.

2 et-Taberd, Camiu ‘I-Beydn an Tevili’l-Kur’dan, V1/473-76; ez-Zemahseri, Kessdf, 11/307; CorGimi’nin bu ayet
hakkindaki yorumlari i¢in bkz., Sayin Dalkiran, Osmdnli Devietinde Ehl-i Siinnet’in Si’i Akidesine Tenkidleri,
Osmanl Arastirmalar1 Vakfi Yay., Istanbul 2000, 208-209.

243 Ali imran, 61.

7 Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Mekki el-Heytemi(974/1567), es-Savdiku’l-Muhrika
fi'r-Reddi ala Ehli’l-Bid ai ve z-Zindika, Istanbul 1994, 11/453.

% fon Sa’d, Tabakatii’l-Kiibrd, 1/357; Eba Zeyd Omer ibn Sebbe(262/876), Tarihu l-Medineti’l-Miinevvere,
thk., Muhammed Fehim Seltit, I-IV, Cidde 1979, 1/310. Ayrica bkz., Arzina R. Lalani, Early Shi’i Thought The
Teaching of Imam Muhammed al-Bdkir, The Institute of Ismaili Studies, New York 2000, 6.
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yuceligini belirttigini, bunlar1 destekleyen bagka sahih rivayetlerin de mevcut oldugunu
savunmustur. 249
Kur’an’daki “Siiphesiz Allah ve Melekleri Peygamber Muhammed’i 6verler; Ey

inananlar, siz de 6viin, ona salat ve selam getirin” 50

ayeti indirildiginde Miisliimanlar
Peygambere gelerek: “Ey Allah’in Resilii, sana nasil salat edelim?” diye sormuslar.
Peygamber de; ‘Ey Allah’im Ibrahim’e ve Al-i Ibréhim’e salat ettigin gibi,
Muhammed’e ve Al-i Muhammed’e salat et...” deyin”®' buyurmustur. Bu ayet ve hadis,

Restile ve Aline, salat ve selam getirilmesini emretmektedir.?

Bu ayete gore Cenabi
Hak, Allah ve Meleklerin salatta bulundugunu bildirdigi Peygambere, Miiminlerin de
salat-u selamda bulunmalarimi1 emreder, fakat ona akrabasimi ortak kilmaz.>** Cabir b.
Abdillah(78/697)’a gore de, Al-i Muhammed’den maksat, onun iimmetidir.”*

Sonug olarak, Ehl-i Beyt tabiri, ev halki, es, cocuklar ve evde bulunan insanlar
anlaminda, Arapga’da giinlilk hayat igerisinde kullanilan bir tabir olmustur. Giinliik
kullanimdaki anlaminin yaninda diger bazi anlamlar i¢in de kullanilmistir. Cahiliye
doneminde kabilenin hakim ailesini ifade eden anlamda kullanilmasinin yaninda,
Peygamber doneminde kelime anlami ydniiyle ifade edilmistir. Ehl-i Beyt tabirine
kavram olarak farkli anlamlar yiliklenmesinin ve siyasi amagclar i¢in kullanilmasinin
baslangict Hiiseyin b. Ali’nin sehit edilmesinden sonradir. Ali b. Hiiseyin’in aktif
siyasetten uzak kalmasiyla, gézler Muhammed b. el-Hanefiyye’ye ve Abbasogullarina
cevrilmistir. Ciinkii hicri ikinci asrin ilk doneminde Abbasiler er-Riza Al-i Muhammed
sloganiyla davete baslamig, EbGi Hasim, hilafeti Abbasilere vermistir. Ancak Hasan ve
Hiiseyin ogullar1 bu iddialara karsi ¢ikarak, imametin Hagsimilerden Ali’nin Fatima’dan
olan soyu ile devam ettigini savunmuslardir.

D. Mehdilik

Mehdi kelimesi Arapca olup, ‘h-d-y’ kokiinden tiiremistir. Bu kok birine yol

255
k

gostermek, birini dogru yola veya dogru inanca sevk etme manasina gelmektedir.

Allah’in isimlerinden Hadi kelimesi de bu kokten tiiremistir. Hidayet edici, kurtulusa

249 et-Tabersi, Mecmdu ‘I-Beydn, 11/453. Ayrica bkz., Mehmet Ali Biiyiikkara, Imdmet Mecadelesi ve

Hagsimogullart, Ragbet Yay., Istanbul 1999, 81.

23033 Ahzap, 56.

3! ibn Kayyim, Celdu’I-Efhdm fi Fazli’s-Saldti ve’s-Seldm ala Muhammed 'in Hayri’l-Endm, 65 vd.

2 Seyh Muhammed Mer’i el-Antaki el-Emin, Limaza inhertu Mezhebe ’s-Sia, Beyrut trz., 86.

3 Mehmet Said Hatiboglu, “islamda ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, AUIFD., XXII (1978),
140.

234 el-Beyhaki, es-Siinenu Kiibra, 11/152.

33 fon Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV/354; Ahmed Asim, Miincid, Beyrut 1956, 859; Sa’d Muhammed Hasan, el-
Mehdiyyetii fi’I-Islam, 1. Baski, Kahire 1953, 45; Figlah, Ahmediyye Mezhebi, 14 vd.
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256 Mehdi kelimesi ise kendisine rehberlik edilen demek

ulastirici, rehber anlamindadir.
olup, Allah tarafindan yol gosterilen, yani hususi bir tarzda Allah’in hidayetine nail olan
kimse veya kisi manasina gelmektedir.””” islam kiiltiriinde, kiyametten 6nce gelmesi
beklenen bir kisi anlaminda kullanilmaya baglamadan 6nce, giinliik dildeki manasiyla,
“dogru yolu takip eden ve kendilerine yol gdsterilen halifeler Ebi Bekir, Omer, Osman
ve Ali hakkinda”** kullanilmistir. Mehdi inanci, Siimerlilerde dogup, Babillerde ve
Misirlilarda devam etmistir. Bu inang her dinin kendi tarihi, psikolojik ve sosyolojik
sartlarina gére dogmus ve gelismistir.259

Miisliimanlar arasinda,”® Yahudi*®' ve Hiristiyanliktaki*®* gibi beklenen bir
kurtarict fikri bulunmakla beraber, Mesih ve mehdi fikri birbirinden farklidir, ancak
iistlendikleri roller aynidir. Beklenen kurtarict fikri yalniz Yahudilik ve Hiristiyanligin
degil, hemen biitlin dinler ve kiiltiirlerin sahip oldugu ve yasattig1 bir timit ve kurtulus
idealidir. Mutlak kotii idarecilerin  hiikmii altinda ezilen kiitleler, kendilerini
karanliklardan aydinhiga ¢ikaracak bir Mehdi’yi daima beklemislerdir.**

Mehdi diisiincesi, tam bir ideolojiyi, kendilerine yapilan zulmii engelleme
giicline sahip olmayan diigkiinler ideolojisini igerir. Bu diiskiinler, zuliimle dolduktan
sonra, yeryiiziinii adaletle doldurmak icin Allah’in gonderdigi bir kisi tarafindan
kurtarilmay1 bekler.”®* Mehdi, hadi ve miihtedi kelimelerinin Peygamber déneminde
kullanildigini delilleriyle belirten Ahmed Emin, giiniimiizdeki kavramlasmis sekliyle ilk
dénemlerde mehdilik anlayisinin olmadigini ifade etmektedir.*®

Rec’at fikrinin ilk defa, sahsiyeti oldukg¢a karisik, karanlik, hatta mec¢hul bir
kimse olan Abdullah b. Sebe’ vasitasiyla ortaya atildigi iddia edilmektedir. Rivayete

gore, Abdullah b. Sebe’ su iddiada bulunmustur; “Garip sey! Insanlar Isd’nin

6 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV/354; Asim Efendi, Kdsim Terciimesi, 1-111, istanbul 1887-88, I11/955; D. B.
Macdonald, “Mehdi”, MEIA., VII (1997), 474; ilhan, Mehdilik, istanbul 1993, 7-8.

7 ez-Zebidi, Tdcu'l-Ariis, X/407; Macdonald, “Mehdi”, VI1/474.

28 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV/354.

2 Genis bilgi i¢in bkz., Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, Sidre Yayinlari, Samsun 1997, 17-18.
% Mehdilik fikrinin Miislimanlar arasindaki ilk tezahiirleri i¢in bkz., Ahmet Yonem, Mehdilik Fikri ve
Miisliimanlar Arasindaki Ilk Tezahiirleri, AUSBE., Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1998.

1 Kitab-1 Mukaddes, Eski ve Yeni Ahit, (Tevrat, Zebur ve fncil), Istanbul 2001, Sayilar, XXIV/17. Ayrica bu
hususta Tevratta bir ayette su ifade gegmektedir; “Israil iizerinde hiikiimdar olacak adam bana senden cikacak;
ve onun ¢ikist eski vakitten, ezeli giinlerdedir.” Kitdb-1 Mukaddes, Mika, V/2. Bu hususta ayrica bkz., Kitdb-1
Mukaddes, Zekeriya, I1X/9-10; Malaki, IV/5; Tesniye, XVIII/15. Islam’da Mehdi Inanciyla ilgili genis bilgi icin
bkz., ilhan, Mehdilik, istanbul 1993; Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yay., VI. Baski,
Ankara 1993, 246-288.

262 Kitdb-1 Mukaddes, Matta, XXVII/1vd.; Yuhanna, XIX/1 vd.; XX/9.

283 Bkz., Figlah, Cagimizda Itikadi Islim Mezhepleri, 267. Krs., Ilhan, Mehdilik, 45-63.

2% ot-Taberd, Tarihu’l-Umem ve’'l-Muliik, 111/440. Ayrica genis bilgi icin bkz., [Than, “Islam’da Kurtaric1 Inanc1”,
Islamin Bugiinkii Meseleleri, Ankara 1997, 324-328.

95 Ahmed Emin, Duha 'I-Islam, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, I-I1I, Beyrut trz, I11/235 vd.
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donecegine inaniyor da Muhammed’in donecegini kabul etmiyor. Halbuki Allah
Kur’an’da; “(Restliim) Kur’an’1 (okumayz, teblig etmeyi ve ona uymayi) sana farz kilan
Allah, elbette seni (yine) doniilecek yere déndiirecektir’**® buyurmaktadir. O halde
Muhammed dénmeye Isa’dan daha layiktir.”®” Abdullah b. Sebe’, Ali b. Ebi Talib’in
O0lmedigini, kiyamet giliniinden 6nce diinyaya gelecegini ve zuliim ile dolan diinyay1
adaletle dolduracagim iddia etmistir.”®® Yine Ali b. Ebi Télib’in Kafe’de dldiirildigiini
Abdullah b. Sebe’ye bildirenlere; “Onun beyninin yetmis ayr1 bohga igerisinde getirmis
olsaniz bile, sizi yine tasdik etmeyiz. O semadan inip diinyaya hakim olmadikca
6lmez”*® diye cevap verdigi rivayet edilir. Ali b. Ebi Talib déneminde bu fikrin
varhigindan s6z etmek miimkiin goriinmemektedir. Ancak bu Sii mezheplerde temel
inang haline gelmis; imamlarin 6lmedigi, sonra doniip diismanlarindan intikam alacagi,
yeryliziinii adaletle dolduracag: fikri yayginlagmis, o donemde de Sii ayaklanmalarda
onemli rol oynamustir.””® Daha sonra, rec’at fikri, Muhammed b. el-Hanefiyye’den
baslamak {izere, Sia’nin imam olarak gordiigii pek ¢ok sahsa tatbik edilir olmustur.
Muhtar’in Muhammed b. el-Hanefiyye’ye “Ehl-i Beyt’in kaninin intikami i¢in

»2"ifadesi iizerine, Ibnu’l-Hanefiyye'nin ona karsi bir sey

davet edecegim
sOylememesi, onun sukutunu izin olarak kabul edip, Muhammed b. el-Hanefiyye’ nin
Mehdi oldugunu ve kendisine onun adina beyat edilecegini; ¢linkii Mehdi’nin kendisine
béylece emir buyurdugunu sdylemistir.”’> Bu anlamda Muhtar’in Mehdi olarak
isimlendirdigi Muhammed el-Hanefiyye nin kendisinin hayra ve iyilige delalet ettigi
icin Mehdi olabilecegini iddia etmistir.

Muhtar, Ibrahim b. Malik el-Ester’e giderek, Vasi oglu Mehdi Muhammed b. el-

Hanefiyye’den kendisine mektup getirdigini, kendisini desteklemesini ister. Mektupta,

“Besmele, el-Mehdi Muhammed’den, ibrahim b. Malik el-Ester’e...”””* seklinde bir

266 8. Kasas, 85.

27 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, TV/430. Ayrica bkz., Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 111/237; Sa’d
Muhammed Hasan, el-Mehdiyyetii fi 'I-Islam, 1. Bask1, Kahire 1953, 38 vd.

268 o]-Kummi, Kitdbii'I-Makalat, 20-21; Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-Imdme, 22; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 177, 212-213; el-isfera’ini, et-Tabsir, 71; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/174; Eb(’s-Sena
Sehabeddin Mahmiid b. Abdillah el-Alusi(1270/1854), Riihu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’an’il-Azim ve Seb’u’l-
Mesani, I-XXX(15 ciltte 30 cilt), Beyrut trz., XX/22.

** ibn Hazm, el-Fasl, TV/180.

*70 bn Hazm, el-Fasl, TV/180.

2 {bn Sa’d, Tabakdtu’l-Kiibrd, 1/152; el-Belazuri, Ensdb ‘I-Esraf, V/216; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 27; el-
Kummi, Kitabii'l-Makdlat, 26. Ayrica bu hususta genis bilgi igin bkz., Figlal, Cagimizda Itikadi Islim
Mezhepleri, 277; Julius Welhausen, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siydsi Muhalefet Partileri, Cev. Fikret Isiltan,
Ankara 1989, 125; Farhad Daftary, Muhalif Islim’in 1400 yili Ismaililer Tarih ve Kuram, Cev., Erciiment
Ozkaya, Raslant1 Yay, Ankara 2001, 81.

72 ez-Zehebi, Siyeru A ’lami’n-Nubeld, IV/123.

73 ed-Dineveri, Ahbdru 't-Tivdl, 297.
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baslangi¢ ciimlesi vardir. Ancak Ibrahim b. Malik el-Ester, daha once de bdyle
yazigmalarinin oldugunu ve Ibnu’l-Hanefiyye’nin bu tarz hitabinin olmadigini soyler ise
de, Muhtér onu sahitlerle ikna ederek, kendisine katilmasim saglar.”’* Bu anlamda
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin etrafinda toplanan ve adina hareket eden kisilere karsi
temkinli yaklastigini, asir1 fikirlerden kendisini uzak tuttugunu sdylemek miimkiindiir.
Ne var ki, Kife’de Muhtar es-Sakafi’nin kendisi adina baslattigi harekete karst
gosterdigi direng, istikrarli olmamustir. Muhtar, Kiife’de insanlar1 Ibn Hanefiyye’nin

halifeligine davet etmis ve onu mehdi olarak adlandirmist:.*”

Muhtemelen bu diisiince
Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin oOliimiinden sonra ortaya ¢ikmis ve yayginlik
kazanmustir.

Muhtar, Kiafeli taraftarlarini kendi evinde topladi ve su aciklamayi yapti;
“Vasinin oglu Mehdi Muhammed b. el-Hanefiyye beni size giivenilir bir adam, bir lider
ve secilmig bir taraftar olarak, kafirlere kars1 ve Peygamber soyunun kaninin intikamini
alma arzusuyla savagmak i¢in g('jnderdi.”276 Mehdi kavrami, Muhtar tarafindan oldukca
islenmis goziikmektedir. Muhtar’in Mehdi akidesinin, Muhammed b. el-Hanefiyye’ nin
sahsinda tecelli ettirerek bunun Sii akidelere has bir vasif olarak kabuliinde biiyiik rol
oynadigma isaret edilmistir.””” Bu sebeple Muhtar, kendilerini Mehdi taraftar1 olarak
niteleyen Mevali’ye dayandirmak zorunda kalmistir.

Muhtar’in giderek biiyiliyen hirsini anlayan Abdullah b. Ziibeyir, onunla isbirligi
icinde oldugu i¢cin Muhammed b. el-Hanefiyye’yi hapse attirmistir ve daha sonra
Radva’ya siirgiine gondermistir. Muhammed b. el-Hanefiyye, Muhtar’in dinde bir fitne
cikarmasindan korktugu icin Irak’a giderek Muhtar’t ve ona tabi olanlar1 uyarmak
istemigtir. Muhtar Muhammed’in diisiincesini duyunca taraftarlarina soyle dedi: Bir
taraftan Muhammed b. el-Hanefiyye’nin kendisini gorevlendirdigini sdylerken diger
taraftan Kife’ye gelmesini dnlemek i¢in; “Biz Mehdi’ye beyat etmisizdir. Mehdi o
kimsedir ki, kilicla kendisine vuruldugu zaman kili¢ gegmez ve hi¢cbir sey yapmaz”
iddiasin1 ortaya atmistir. Ibnu’l-Hanefiyye de onun kendisini 6ldiirebilecegi zanniyla
Kife’ye gitmemistir.*’®

Emevilerin baskict yonetimi ve diizensiz hayat tarzi Miisliimanlarin iimitlerini

yikmistir. Ozellikle Kerbela katliamindan sonra, Miislimanlarin zihinlerinde, Allah

" ed-Dineveri, Ahbdru 't-Tivdl, 289-290; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, VIII/265.

> Ebti Muhammed ibn A’sem el-Kafi(314/926), Kitdbu’l-Futith, 1-11(4 cilt) Beyrut 1986, I-11/584; ibn Abd
Rabbihi, el-Tkdu’I-Ferid, 11/406.

276 el-Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, V/218.

211 Bkz., Figlah, Imdmiyye Siasi, 143; G. Levi Della Vida, “Muhtar”, MEIA., VIII (1997), 515.

"8 {bn Sa’d, Tabakdtii’I-Kiibrd, V/101; el-Ya’kabi, Tdrihu 'I-Ya kiibi, 11/261.
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tarafindan kendilerine yol gosteren bir lider olan mehdi diislincesi olusmaya

baslamugtir.””

Biitiin bunlar baslangigta Kifelileri etkileyen Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin sahsiyeti degildi. Belki de s6zde makam sahibi olarak onun ismi ile
hareket baslatilmis olabilir.”® Muhtar’in mehdilik propagandasi, hem Araplar hem de
Kife de yasayan iran’li Mevalinin destegini kazanmasina sebep olmustur.”®' Muhtar’in
bu tavri, rec’at ve gaybet gibi inanislarin dogusuna zemin hazirlamistir.

Islam toplumunda Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Mehdi oldugunu sdyleyen
firkalardan biri de Keysaniyye’dir. Clinkii her Sii imam dogmus, yasamis, miicadele
etmis ve Olmistiir. Bu 6limii kabul etmeyenler, onun diinyaya donecegini, diinyay1
adaletle dolduracagimi iddia etmislerdir.”®* Ibnu’l-Hanefiyye’nin oliimiinden sonra,
onun hala hayatta oldugunu ve adaleti yaymak {izere, mehdi olarak donecegini iddia

etmislerdir.”

Ayrica Kuseyyir el-Azze ve Seyyid el-Himyeri(178/794) nin,
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin rec’at’ini kabul ettiklerinden dolayr hem Keysani***
hem de Kerbiyye firkasina mensup olduklari sdylenmektedirler.”® Bununla birlikte
Keysaniyye’nin mehdi bekleme umudu, Ali taraftarlar1 ve Miisliimanlarin biiyiik bir
cogunlugunu etkilemistir.

Mehdilik fikirlerini savunan sahislarin baginda Hamza b. Umare gelmektedir.
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Allah oldugunu ve kendisinin de onun Peygamberi

o . O e e e . . 286
olduguna inandig1 ileri siiriilmiistiir ve onun rec’atini iddia etmistir.

Bu goriisleri
Keysaniyye ve Kerbiyye’'nin goriislerine benzemektedir. Ciinkii Kerbiyye, Muhammed
b. el-Hanefiyye’nin sag oldugunu, 6lmedigini, Radva daginda oldugunu ve yaninda
yiyecekler sagladigi su ve bal pinarlar1 oldugunu iddia etmislerdir. Saginda aslan,
solunda bir panter onu ortaya ¢ikacagi zamana kadar diismanlarindan korumaktadir. O

beklenen mehdidir.”®’ Beyaniyye taraftarlar;, Eba Hasim’in mehdi olarak dénecegine

" el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 40; Bernard Levis, The Origins of Ismdilism; A Study of the
Historical Backround of the Fatimid Caliphate, Cambridge 1940, 25; Sabri Hizmetli, “Itikadi Islam Mezheplerin
Dogusuna I¢timai Hadiselerin Tesiri Uzerine Bir Deneme”, AUIFD., XXVI (1983), 670.

20 ibn Sa’d, Tabakdtu’I-Kiibrd, V/94; Tbn A’sem, Kitdbu'I-Futih, 1-11/584; Ibn Abd Rabbihi, el-Tkdu I-Ferid,
11/406; el-Mes’ 0d1, Muriicu z-Zeheb, 11/201.

21 el-Belazuri, Ensdbu l-Esrdf, V/253.

*2 bn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibrd, V/101; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 40. Bkz., Hizmetli, “itikadi
Islam Mezheplerin Dogusuna I¢timai Hadiselerin Tesiri Uzerine Bir Deneme”, 675.

2 ol-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 58. Ayrica bkz., Donaldson, The Shi’ite Relgion, 227. Ayrica
bkz., Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 58, 197.

%4 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 32-34.

% en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 25.

2% en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 25.

7 el-Es’ari, Makdaldt, 1/91-95; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 32.
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inamyorlardi.” Onun ardinda, Gulat fikirleri olan Mugire b. Said taraftarlar,
Muhammed Bakir’dan sonra Muhammed b. Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye nin imam ve
ayn1 zamanda mehdi oldugunu ileri siirmiistiir. Zeydiyye’den olan Carudiyye firkasi da,
Mugire’yi mehdi olarak kabul etmistir.”® Bu fikirler, Miisliimanlar arasinda ilk defa
goriilmektedir. Su anda, imamin gizli olduguna; fakat doniisiiniin kesinlikle iimit
edildigine ve dondiigii zaman, biitlin kdtiiliikleri diizeltip yeryiiziinii adaletle dolduracak
Mehdi olacagia inamlmaktadir.”*

Sii akaidinin kilit noktalarindan biri olan mehdilik inanci, hemen hemen biitiin
Sii firkalarinda farkli tezahiirler gostermektedir. Bazilarina gore, beklenen mehdi Hasan
b. Ali, bir kismina gore Hiiseyin b. Ali ve diger bir kismina goére ise de Muhammed b.

! Hemen hemen biitiin Sii firkalarinda mehdilik, gizli

el-Hanefiyye soyundan olacaktir.
imamlarin degismez vasfi gibidir. Buna gore onlar, gizli olmalarina ragmen, zahir
imamlarin biitiin ruhi ve manevi vasiflarin1 tagimaktadirlar. Gizlilikleri bir giin mutlaka
son bulacak ve ilahi inayetle ortaya ¢ikacaklardir. Onlarm zuhuru, yalnizca diinyay:
zuliim ve haksizliklardan kurtarmakla kalmayacak, ayni zamanda hiikiimdarlarin ezdigi
Al-i Beyt-i zafere kavusturacaktir.”>

Hemen biitiin Sii firkalarinda bu durumu tespit etmek miimkiindiir; Ciinkii
varliklarinin devami, bu inancin miitemadiyen canli tutulmasina bagh idi. Bu durum
Emeviler zamaninda bodyle oldugu gibi, Abbasiler devrinde de aymi tezahiirleri
gostermisti; zira Abbasiler de Ali taraftarlarina karst en az Emeviler kadar sikinti
verdiler. BOylece daha Hiiseyin b. Ali’nin sahadetini takip eden birka¢ yil icinde
filizlenen mehdilik inancit Abbasiler devrinde de hararetle benimsenmistir.*”> Bunun
ardindan bir¢ok ayaklanmanin oldugu Emevilerin son doénemi ve Abbasilerin
baslangicinda, Ali taraftarliginin artmasi ile beraber, Beyan b. Sem’an, Mugire b. Said
ve Ebl Mansir, mehdi fikirlerini, Muhammed b. el-Hanefiyye, Muhammed Bakair,
Ca’fer es-Sadik ve Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye gibi Aliogullar1 haklarinda
yaymaya basladilar.

28 en-Nevbahti, Firakus-Sia, 31; el-Kummi, Kitdbi ’I-Makaldt, 38.

> en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 43, 59; el-Kummi, Kitabi 'I-Makdldt, 74-77.

0 Genis bilgi i¢in bkz., Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 58.

! el-Esa’ri, Makdldtu 'I-Islamiyyin, 24-25; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 58. Ayrica bkz., er-Razi,
Kelam’a Girig, 274.

2 Hasan, el-Mehdiyyetii fi l-Islam, 81.

3 Bkz., Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 276.
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Bu fikirler Sii topluluklarinda bircok sekillerde kullanilir olmustur. Imamin
gaybete girdigine, fakat doniisii olacagma ve dondiigii zaman da biitliin yeryiizlinii
adaletle dolduracagina inanilmaktadir.

Sonug olarak Mehdilik ve rec’at gibi fikirler hicri birinci asrin son ¢eyreginde
yavas yavas tesekkiil etmeye baslamistir. ‘Muhammed b. el-Hanefiyye nin
oldiiriilmedigini, su anda onun diri olup, bir zaman sonra yere inip, zuliimle dolu olan
yeryliziinii adaletle dolduracagi’ seklindeki fikirler Muhammed b. el-Hanefiyye’nin
6liimiinden sonra, Mevali arasinda yayilma imkan1 bulmustur.

IL. Siiligin Farklhilagsma Siirecinde Kabileciligin Rolii

A. Emevi-Hasimi Cekismesi

Peygamberin vefatindan sonra baslayan hilafet tartismalar1 islam tarihinin ¢esitli
donemlerinde sik sik giindeme gelmis, bu makama kimin en layik oldugu sorusu bir¢cok
zimrenin hilafet etrafinda dini ve siyasi bir hareket baglatmasina sebebiyet vermistir.
Emevi idaresinin baskici politikalari, Aliogullar1 etrafinda yeni bir giic merkezi
olusturmustu. EbG Sufyan liderligindeki Emeviler, dini bir takim sebeplerin yaninda,
bazi siyasi nedenlerle de Islam’a kars1 durmuslardi. Ciinkii Hasimiler boyle bir iddia ile
siyasi liderligi de ellerine gecireceklerdi.””* Ebt Bekir halife secilince, Ebi Sufyan Ali
b. Ebi Talib’e gelerek, “Eger istersen EbG Bekir’e kars1 her tarafi atlar ve insanlarla
doldururum™®*® dediginde, Ali, bunu kabul etmeyerek, “yemin olsun ki sen bununla
fitneyi hedefledin”*”® demistir. Bu hususta Ebii Sufydn’in Ali b. Ebi Talib’i tahrik
ettigini gormekteyiz.

Siyasi idare, her ne kadar Kureys’in elinde idiyse de, cahiliye doneminde Arap
siyasi hayatinin c¢ekirdegi durumundaki kabilecilik anlayisi, hi¢cbir zaman yok
edilememisti. Kureys icinde, hilafet konusunda, rakip iki kabileden, Emeviler, yeni
Miisliiman olduklarindan EbG Bekir’in halife secilmesi sirasinda sessiz kalmak
durumundaydilar. Ancak Peygamber kendi aralarindan ¢iktigi i¢in, Hagimiler, hem
Emevilere hem de digerlerine karsi daha niifuzlu idiler. Bu sebepten hilafetin kendi

haklar1 olduguna inaniyorlardi. Ebli Bekir, halife se¢ilirken Hasimogullarinin halifeligi

2% Omer Farok, Medhal ila Tarihi Al-i Beyt miinzii Fecri’l-Islam hatta Matla’i Asvi’l-Hadis, Amman 1998, 5.
Emevi Hasimi ¢ekismesi i¢in bkz., Ibrahim Saricam, Emevi-Hasimi Cekismeleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 1991.

25 et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulitk, 11/449; el-Makrizi, Kitdbii’'n-Nizd ve’t-Tehasum fima beyne Beni
Umeyye ve Beni Hdsim, thk., Hiiseyin Munis, Kahire 1988, 18.

2% ot-Taberd, Tarihu'l-Umem ve’l-Muliik, 11/237.
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giindeme gelmistir.””’” Ancak Kureys’in bazi endiseleri sebebiyle fazla dikkate

% Yani Peygamberden sonra, ilk halife segiminde, Islam oncesi Arap

alinmamustir.
kabilecilik zihniyeti 6nemli rol oynamistir.

Ali b. Ebi Talib ve taraftarlarinin icinde yasadigi sessizlik, Osman’in halifeligi
sirasinda ¢arpict bicimde degismistir. Osman ve valilerinin dogurdugu toplumsal
huzursuzluk ve catigmalar, Ali taraftarlarinin diislincelerine yenilik getirmistir. Osman
doneminde, bir kisim sikayetlerin Ali b. Ebi Talib’e yapilmasi da, iktidarin muhalefetin
arasin1 acti1 gibi, liderlerini destekleyen Emeviler ve Hasimilerin ¢ekismelerini de
yeniden giindeme getirmisti.”*” Ciinkii Peygamber déneminde etkisini yitiren kabilecilik
anlayis;, Osman halife olunca, yonetimde Emevilik unsuruna agirlik vermisti.’*
Kureys’in, bu konudaki i¢ dengeyi kaybetmesiyle, Osman donemi fitne hadiseleri

301

cikmig, sonra da Ali-Muaviye ¢ekismesi halinde devam etmistir.” Bu donemde bazi

imtiyazlarin olmasi, hem diger Arap kabilelerini hem de Hasimileri muhalefete
itmisti.*"

Osman dénemi olaylar1 ve Omer’in vefatindan sonraki stirdda Ali ve Osman’in
kars1 karsiya gelmeleri, kokleri Islam oncesi doneme uzanan tarihi Emevi-Hasimi
cekismesini su yiiziine ¢ikartmistir.*” Peygamber zamaninda siyasi niifuzunu kaybeden
Emeviler, Osman’in hilafete gelmesiyle tekrar niifuz sahibi olmuslar ve Onemli
mevkilere gelmislerdir.’® Fitne hadisesinin seyri esnasinda dini, siyasi ve igtimai
mevkiinden dolay1 alternatif aday olarak glindeme gelmemistir. Buna ragmen Ali’nin
hilafeti fikrinin olaylarin higbir safhasinda muharrik unsur oldugu goriilmemektedir.
Fitne hadisesinde faal olanlarin hemen hepsi, baslangicta Osman’a beyat etmis, onun

hilafetini kabul etmis kimselerdir.’”> Bu olaylar esnasinda, Osman’a yonelik olarak,

Ali’nin hilafeti s6z konusu edilmemektedir.**® Osman’in 6ldiriilmesi ile ilgili

7 Genis bilgi i¢n bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 26-27. Ayrica bkz., Kutlu, “Miircie Mezhebi:
Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, GUCIFD., 1 (2002), 173.

28 Bkz., Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, 173.

29 Akbulut, Sahdbe Devri Siydsi Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, 161.

39 b Bekir Muhammed b. Abdillah Ibnu’l-Arabi(543/1148), el-Avdsim mine’l-Kavdsum, thk., Muhibbuddin el-
Hatib, Dimask 1412, 234.

30! Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve islam Diisiincesine Katkilari”, 173.

392 Genis bilgi i¢in bkz., Figlal, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilist”, AUIFD., XXII (1978), 247.

303 Bkz., Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 100, 105.

3% el-Belazari, Ensdbu’l-Esraf, IV/12; el-Mes’0di, Muriicu z-Zeheb, 11/343-344.

3% Krs., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 34. Bu sahislardan en 6nemlisi Abdurrahman b. Avf’di. Belaziri,
Ensdbu’l-Egraf, V/57.

306 Seyf b. Omer,, el-Fitne ve Vak atu’I-Cemel, 48.
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Miislimanlar, Ali ve Muaviye taraftarlar olarak iki firkaya bsliindii.**” Bundan sonra,
Osman donemindeki fitne olaylari, Ali taraftarlarinin talep ve diisiincelerine yeni bir
canlilik kazandirdi. Ciinkii Ali taraftarlari, muhalefetin Osman’in izledigi politikalar
karsisinda giliglenmesiyle birlikte, uzun siire geri planda biraktiklar1 siyasal iddialarini
yeniden giiclendirme firsat: buldular.**®

Osman’in Oliimiinden sonra, idarenin Hasimilere ge¢mesiyle birlikte yeni
yonetim karsisinda siyasi rollerini ortadan kalktigim goren Beni Umeyye daha Ali b.
Ebi Talib’in gorevi aldig1 ilk gilinlerde yeni halifeye tepkilerini gostermislerdir. Ali b.
Ebi Talib, Talha ve Ziibeyir'in de bulundugu ve katildigi beyatla halife secilmistir.
Onun halife secilmesinde Emeviler disinda muhalefet eden bir firka olmamugtir.*”
Muéviye, Osman’in dldiiriilmesinden sonra, hemen Osman’in katillerinin bulunmasini
ve cezalandirilmasini istemistir. Bunun ardindan Ali b. Ebi Talib’in halifeliginin mesru
olup olmadigim bir sira olusturularak halifenin se¢ilmesi gerektigini iddia etmistir.>'
Ali b. Ebi Talib, Miisliimanlarin ¢ogu kendisine beyat etmis olmasina ragmen, Muaviye,
“Osman’1n kanini talep perdesi ardina gizledigi” hilafet iddialarini, tarihi Emevi-Hasimi
¢ekismesi zemininde siirdiirerek ona beyati reddetmistir.’’' Ciinkii Muaviye, dini
baglarin eskisi kadar giicli olmadigini anlayinca, kabilecilik anlayisini esas almus,
kendisini Peygamberin akrabasi oldugunu iddia etmistir.”'?> Muéviye, hilafeti ele

gecirince, yaptiklarint mesrulagtirmak icin,*"?

Ali b. Ebi Talib ile yaptig1 miicadeleyi,
kaderin bir tecellisi olarak gérmiistiir. Ciinkii Muaviye’ye gore, Peygamber kendisinin
halife olacagini bildirmisti.*"* Gelisen olaylar sonucunda kizisan Emevi-Hésimi
cekismesinin sonucu olarak, kendilerini siyasetin i¢erisinde bulmuslar ve Miisliimanlar
tarafindan beyat edildigi takdirde Hasimilerden birisi olarak, Muaviye kadar
Miislimanlar1 temsil edebilecek giicte olduklarindan, devlet baskanligina talib
olmuslardir.®® Ali b. Ebi Talib, stirdy1, Muaviye’ye kars1 mesruiyetini savunmak icin

ortaya atmisti. Muaviye ise, Sam halki dahil herkesin straya katilmasini istiyordu. Ali

37 Welhausen, Isldmiyetin Ilk Devrinde Dini-Siydsi Muhalefet Partileri, 89; Welhausen, Arap Devleti ve
Sukutu, Cev. Fikret Isiltan, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1963, 30.

3% Bkz., Daftary, Ismaililer, 71, 72.

3% Belaziri, Ensabu’l-Esrdf, V/70.

310 fpn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/88 vd; Ibn A’sem, Kitdbu’l-Futiih, 1-11/542; ibn Abd Rabbihi, el-Tkdu I-
Ferid, V/80.

31 el-Minkari, Vak atu’s-Siffin, 47, 87-88.

312 Genis bilgi i¢in bkz., Kutlu, “Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Térihi Siire¢ i¢inde Semerelendirilmesi”, 110.

313 Bkz., Kutlu, “Ehl-i Beyt’ Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ Iginde Semerelendirilmesi”, 110.

3% fbn Hanbel, Miisned, 11/101; ibn Abdirabbihi, el-lkdu’I-Ferid, V/122; ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld,
II/131.

315 Kutlu, “Ehl-i Beyt” Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ i¢inde Semerelendirilmesi”, 109.
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b. Ebi Talib, “sirad ancak Muhacirler ve Ensar’m hakkidir”*'® demistir. Bu sebeple,
Muaviye kendisinin hilafette hakki oldugunu iddia etmistir. Ozellikle kendisini
desteklemek i¢in Kur’an’in, kendisine Osman’in velisi olma®'’ hakkim tamdigim ve
hilafet hususunda kendisinden daha layik kimsenin olmadigmni ileri siirmiistiir.”'®
Emeviler Devri, Osman’in kanin talep ederek harekete gecen Muaviye’ nin, Ali
b. Eb1 Télib’in dliimiinden sonra oglu Hasan’1n da hilafetten vazge¢mesi lizerine iktidari
ele gegirmesiyle birlikte fiilen baslamisti. Muaviye, dini baglarin eskisi kadar giiclii
olmadigin1 ve siyasi yonden haksizligin1 anlayinca, kabilecilik anlayisini esas almus,
naslar1 esas alarak, kendisini Osman’in varisi ilan etmigtir. Yani dini iktidari
mesrulagtirma araci olarak kullanmistir. Daha sonra bu gelenek Emeviler arasinda

v gee eeq e e 319
stirdliriilmiistiir.

Muaviye, Osman’in sehit edilmesinden sonra, siyasi dehasini
kullanarak Arap kabilecilik anlayisina dayanarak siyasi birligini yeniden
gergeklestirmistir.’*® Mudviye’nin Osman’in kanim talep perdesi arkasma sakladig
iktidar hirsi, kabilecilik zemininde onu iktidara siiriiklemistir. Tartismay1, Ali-Muaviye
miicadelesi olarak degil de kabilecilik zemininde Ali-Osman tartigmasi halinde
yliriitmesi, onun politik dehasinin ilging bir iiriinii olarak kabul edilebilir.**' Bu
baglamda, Emevi toplumu bir milletten daha ¢ok kan bagi ile birbirlerine bagl sosyal
bir smnif tesekkiil etmis olan Araplarin hakimiyetine dayaniyordu.**

Emeviler dénemi, Islim’in yayilmasma, gelisip giiclenmesine oldugu kadar,
minberlerden Ali b. Ebi Talib’e soviilmesi gibi bazi olaylara sahne olmus bir
donemdir.’” Siatu Ali kavrami, Emevilerin Arapgiligina karst Ali taraftarligmi
icermekteydi. Bunun i¢in de Ali taraftarlari, Emevilerin yerine geg¢meyi
beklemekteydi.***

Muaviye’nin minberlerde Ali ve taraftarlarin1 elestirmesi, Ali taraftarlarinin

kendisine olan kinlerini kabartti. Bu onlarin miinasebetlerinin menfi bir ¢izgide

316 fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 1/88-89.

31717, Isra, 33.

318 fbn A’sem, Kitabu'l-Futih, 1-11/548 vd. Ayrica bkz., Laura Veccia Vaglieri, “Ali-Muaviye Miicadelesi ve
Harici Ayrilmasinin Ibadi Kaynaklarin Isiginda incelenmesi”, Cev., Ethem Ruhi Figlah, AUIFD., XIX (1973),
148.

319 el-Minkari, Vak atu’s-Siffin, 81; ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 161.

320 Krs., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 5.

32! Krs., Onat, “Mezheplerin inang Esaslarinin Sistemlesmesinde Kur’an’mn Rolii”, 425.

322 Levis, Tdarihte Araplar, Cev., Hakki Dursun Yildiz, Anka Yay., Istanbul 2000, 95.

323 Bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Harekteleri, 4.

3% Hodgson, “How did the Early Shi’a Become Sectarian”, 3-4.
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sirmesinin en o6nemli faktdrlerinden biridir.’* Bu uygulama sdyle baslamustir.
Muéviye, Mugire b. Sube’yi Kife valiligine tayin ettigi vakit Ali b. Ebl Talib’in
lanetlemesini emretmisti. Bunun iizerine her hutbeye cikisinda Ali b. Ebi Talib’i
lanetlemeye basladi. Ancak Mugire’nin konusmalari, Ali taraftarlarinin tepkisine sebep
olmustur.’”® Hucr b. Adiyy ise ayaga kalkarak, kendisine; “sizin kiifredip ve
ayipladiginiz kisi iistiinliige en layik kimsedir. Oviip ve goklere gikardigmiz Osman,

zemmedilmeye laylktlr,”327

ifadesini kullanmistir. Hucr b. Adiyy, Mugire b. Su’be’nin
Ali b. Ebi Talib’i kotlilemesine siirekli karsi ¢ikmasina ragmen onun zamaninda
cezalandirilmamust.®® Sii hareketi olmaktan ziyade Ali b. Ebi Talib’in Muéviye’den
hilafete daha layik oldugu konusunun 6n plana cikarildigi siyasi karakterli Hucr b.
Adiyy hareketi**’ ve Hiiseyin b. Ali’nin Kife’de baskaldirisi, Ehl-i Beyt’in haklarin
aramak adina basvurulan hareketler, aslinda bir firka olusturmak icin degil, Araplarin
adetlerindendi. Bunun nedeni, Ali b. Ebi Téalib’in ailesine baglilik kadar dogrudan
dogruya Emevilere karsi duyulan diismanliga dayanmust.™® Muaviye, iktidar ele
gecirdikten bir siire sonra, Miisliimanlarin birligini, Arap kabilecilik anlayisi esasina
dayali olarak da olsa gergeklestirmeyi basarmisti.®*' Hareket icinde Sii fikirlerin

oldugunu sdylemek miimkiin degildir.**

Emeviler, Peygamberin asil varislerinin
kendilerinin oldugunu, bundan dolay1 da hilafetin Emevilerin hakki oldugunu iddia
etmislerdi.”*® Omer b. Abdilaziz doénemine (99-101/717-720) kadar Ali’ye ve
taraftarlarina kétilleme kampanyasi®* tabii olarak Siatu Ali tabirinin uzun siire canli
kalmasina ve Emevi iktidarima yonelik muhalefetin Hasimi kanadinin da Siilik
dogrultusunda degerlendirilmesine yol agmis goziikmektedir. Siatu Ali tabirinin es-Sia

seklinde 1stilahi bir hiiviyet kazanmasinda bu durumun fevkalade etkisi olmustur.™ Bu

ylizden, Muaviye siyasi dehasim1 kullanarak, farkli bolgelerde iki imama beyat

325 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 223-226; el-Ya’kabi, Tarihu’l-Ya kibi, 11/305; ibn A’sem, Kitdbu I-Futih, 111-
IV/ 292-293; et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, 11/139-141; Ibn Abd Rabbihi, el-Ikdu I-Ferid, V/114-115;
Seyh Miifid, frsdd, 12, 282.

326 el-Belazuri, Ensdb 'I-Esrdf, IV/243; ibn Haldtn, Kitdbi I-Iber, 111/11.

327 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 223-226; Yakubi, Tarih, 11/228-229; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik,
11/139-141.

328 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, 223-226; et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulitk, 11/139-141. Hucr b Adiyy
hareketi i¢in bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 43-62.

329 Krs., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 58.

30 Figlaly, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, 28.

31 Bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 5.

332 Krs., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 58.

333 el-Makrizi, Kitdbu 'n-Nizd, 28.

3% el-Mes’di, Muriicu 'z-Zeheb, 11/167-168.

335 Krs., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 5.
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edilebilecegini iddia ediyordu.”® Muaviye'nin Hasan’dan halifeligi teslim almasi,
Yezid b. Muaviye tarafindan Hiiseyin b. Ali’nin sehit edilmesi, siyasi yapida énemli
degisikliklere sebep olmus ve dengeler degismistir.””’ Yezid’in kendi taraftarlarina
deklare edilen Muaviye’nin emirleri Suriye’de kabul gordi. Fakat Hiiseyin b. Ali hakli
bir sekilde bu aday gosterme isinin barisi ihlal oldugunu ifade etmistir. Abdurrahman b.
Ebi Bekir, Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Ziibeyir dahi Yezid’in tahta gikmasini
reddettiler. Mudviye Medine’yi bizzat ziyaret ederek, Hiiseyin’i oliimle tehdit etti.***
Hasan’in 6liimiinden sonra Ali taraftarlari, halifeligi Emevilerden alip, Hiiseyin’e verme
istekleri yeniden canlandi. Bu sebeple Hiiseyin’i Emeviler’e karst ayaklanmaya
cagirdilar.™® Ancak Hiiseyin b. Ali Muaviye hayatta oldugu miiddetce iktidar talebinde

bulunmayacagim agikladi.**’

Muaviye’'nin Oliimiinden sonra, kendisinin beyatinin
alinmak istedigini anlayan Hiiseyin b. Ali, “Benim gibi bir adam gizlice beyat edemez,
zaten halk tarafindan olmadike¢a gizlice yapacagim bir beyata sen de razi olmazsin...”
diyerek ertesi giin beyat edecegini bildirir.’*' Hiiseyin b. Ali’nin schit edilmesinden
sonra, Emevi idaresinin fiili baskilar1 neticesinde Aliogullariyla uzunca bir siire sulh
lizere devam eden Emevi-Hagimi iligkilerinin tekrar baskaldirma siirecine girmesi
onemli bir hadise olarak kabul edilmektedir.

Muhammed b. el-Hanefiyye(81/700), Hasan’in o6liimii ve Hiiseyin’in de
Kerbela’da sehit edilmesinden sonra, Emevilere karsi1 devam eden miicadelenin
yogunlasabilecegi bir odak olmustu. Ozellikle, Kerbela’da yakinlar1 ve babasi
Oldiiriilmiis olan Ali b. Hiiseyin’in Emevilere kars: itaatkar tavri ve diger Ali evladinin
pasifligi, Alioglu taraftarini, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin etrafinda birlestirmisti.***
O oliince taraftarlarima oglu Ebl Hasim(99/717)’1 vasiyet etmistir. Emevilerin baskici
yonetimi ve diizensiz hayat tarz1 Miisliimanlarim timitlerini yikmistir.>*

Peygamberin sahsen bir isyana bagvuran ilk torunu, 122/740 yilinda Emevilere

kars1 ayaklanan Zeyd b. Ali idi. Zeyd’in ortaya ¢ikmasina neden olan hadiselerin yer

aldig1 rivayetlerdeki ortak Szellik, onu isyana tesvikte Kafelilerin oynadigi roldiir.**

336 e]-Makrizi, el-Hitat, 11/349.

37 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 39; es-Sehristani, el-Milel, 1/174.

338 et-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, 11/186-187.

339 Ebt Mihnef, Maktelu 'I-Hiiseyin, 5; el-Ya’kabi, TarihuI-Ya kibi, 11/216.

340 ed-Dineveri, Ahbdru t-Tivdl, 224.

31 Eb Mihnef, Maktelu ‘I-Hiiseyin, 14; ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 227-228.

2 ibn Sa’d, Tabakdtu’I-Kiibrd, V/68; Ibn A’sem, Kitdbu'I-Futih, 1-11/584; el-Mes’0di, Muriicu z-Zeheb, 11/201;
ibn Abd Rabbihi, el-Ikdu 'I-Ferid, 11/406.

33 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 40; Levis, The Origins of Ismailism; 25; Hizmetli, “Itikadi Islam
Mezheplerin Dogusuna I¢timai Hadiselerin Tesiri Uzerine Bir Deneme”, 670.

3 Bu rivayetler igin bkz., et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve lI-Muliik, V11/160; ibnu’1-Esir, el-Kdmil, V/229.
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Hiiseyin b. Ali’nin sahadetinden sonra bir kenara cekilen Ali evladina ragmen,
Kiufelilerin Zeyd’i isyana tesvik etmelerinin altinda, Emevilere duyduklari husumetin
yattig1 soylenebilir. Hodgson ve Duri, Kifelilerin Ali ogullar1 adina ¢ikan isyanlara
besiklik etmesinin, onlarin Ali evladi tarafligindan degil, Emevilere karst kendi
bagimsizlik miicadelelerini kazanma isteginden kaynaklandig1 tizerinde dururlar.**
Emevilerin baslangigta Islam’a kars: takindiklari kati tavir, tarihi Emevi-Hagimi
cekismesi ve benzeri hususlar, Emevi iktidarina pesin hiikiimlerle bakilmasina yol

acmagstir. 346

Ancak Emevi karsit1 propaganda dini literatiir igerisindeki yerini belki de
kendiliginden buldu. Emevilerin ilgisini ¢eken din ve dini kurallar degildi. Ciinkii
onlarin siyasi ve politik yonetimle gostermelik organizasyonlariyla ilgisi vardi. Gittikge
genisleyen daha itaatkar bir yonetim i¢in, merkezi giice dayali bir yonetim olusturdular.
Kendi kendilerine bagliliga sahip olduklar1 gibi, din bilimi ve dini politikanin
sorunlariyla da ilgileniyorlardi.**’

Hasimiler ile siyasi liderligi eline geciren Emeviler arasinda miicadele ve

rekabet devam etmistir.>*®

Her yonden kendisini giiclii hisseden Emeviler, artik dini
liderligin de kendisine gegme vaktinin geldigine inandig1 bir esnada, sadece Emeviler
icin degil, diger kabileler igin de biiyiik bir siirpriz olmustur.>*’ Emevilerin iktidariyla
birlikte Arap irkindan gelen yoneticiler nezdinde diger irklara nazaran daha {istiin
gorlilmeye baslanmistir. Peygamberin yasadigi donemde kiillenmis olan Emevi-Hasimi
rekabeti kendisini pek ¢ok yolla disa vuruyordu.

Emeviler doneminde bir¢ok ayaklanma olmustur. Emevi idaresinin baskici
politikalar1 sonucu gelisen muhalefet, Muaviye’nin hilafeti Ali b. Ebi Talib’in elinden
gasp etmesine duyulan intikamla birlesmis ve Ali evladi etrafinda yeni bir giic merkezi
olusturmustu. Araplar arasinda Gteden beri var olan kabile asabiyeti, Emevi politikalar
ile de daha da koriiklenmistir.

B. Aliogullar1 ve Abbasogullar1 Cekismesi

Aliogullar1 ve Abbasogullarindan olusan Hasimogullari, Emevi Devletinin son

zamanlarinda toplanarak kendi durumlarini, karsilagtiklart zorluklari, Emevilerin igine

diistiigli sikintilar1 ve iktidar miicadelelerinde halkin gosterecegi temayiil ve ragbeti

3 Hodgson, “How Did the Early Shi’a Become Sectarian?”, 13; Abdulaziz ed-Dari, /lk Dénem Islam Tarihi,
Cev. Hayrettin Yiicesoy, Istanbul 1991, 106, 113.

348 Krs., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 9.

7 Ebi’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred(285/898), el-Kdmil fi’l-Luga ve’l-Edeb, thk. Muhammed
Ahmed ed-Dali, I-III, Beyrut 1986, 1/710.

3% Bkz., Figlali, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Sebepler”, AUIID., IV (1980), 129.

3% Genis bilgi i¢in bkz., Hiiseyin b. Ya’kib Ahmed, el-Hdsimiyyiin fi ’s-Seria ve 't-Tarih, Urdiin 1998, 32.
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miizakere ettiler. Akabinde halki, gizlice kendilerini desteklemeye davet etmek
hususunda ittifak ettiler.>®® Hasimogullarimin iki kolu Aliogullari ve Abbasogullari
arasindaki iligkiler karsiliklt dostluk ve samimiyet {izerine kurulmustu. Ali b. Ebi
Talib’in torunu Ebl Hasim’in imamet hakkini Abbasogullarina devretmesine kadar, iki
ailenin ortak diismanlari Emevilere karsi birlik ve beraberlik ig:indeydiler.35 ! Siyasi
gecmisgleri olmayan Abbasilerin, Aliogullarina ragmen bir ihtilal gergeklestirebilecek
giice nasil ulastiklari, bunu basarabilecek bir kadroyu hangi tezlerle etraflarinda
toplayabildikleri akla gelen sorulardir. Ali evladindan biri etrafinda olugsmus bdyle bir
teskilat, meyvesini 27 yil kadar siirecek olan bir faaliyet sonrasinda Abbasiler lehine
vermistir.>>?

Abbasiler, ismini Peygamberin amcasi Abbas b. Abdilmuttalib(32/652)’den
almaktadir.>> Ali b. Ebi Talib, Peygamberin hastahig1 sirasinda yaninda ¢iktiginda, ibn
Abbas dedi ki, “And olsun Peygamber bu hastaliginda o6lecektir. Onun igin
Peygamberin yanina git, halifeligin kime ait olacagini sor. Ali b. Ebi Talib, Abbas’in
ileri slirdligli bu teklifi yerinde bulmayarak, Restlullah’in kendileri aleyhinde kanaat
belirtmesi halinde artik devlet idaresini kimsenin kendilerine vermeyecegini belirterek,
reddetti.”*>* Abbas’m, Ali b. Ebi Talib’in hilafete gegmesi konusunda 1srar etmesinin
nedeni, onun konumundan istifade ederek, Hasimilerden olan birisinin iktidara
gegmesiyle Abbasilerin isteklerinin yerine getirilmesini hedeflemekti.>> Hatta Abbas,
Ebl Bekir ve Osman’in halife secilmesinde isin siirdya havale edilmesine sicak
bakmamis ve stranin iktidar1 Hasimogullarina vermeyecegi endigesini dile
getirmistir.>*

Ancak Abbas’in ikinci oglu Abdullah b. Abbas’in(68/687) ne kendi ne de

gocuklart igin siyasi bir arzusunun olmadig1 géziikmektedir.”’ ibn Abbas, daha sonra

0 fbn Tiktaka, el-Fahri, 147. Ayrica Aliogullar1 ve Abbasogullar1 arasindaki iligki icin bkz., Biiyiikkara,
Imamet Mecadelesi ve Hasimogullari, 14-42.
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Haricilerin Ali b. Ebi Talib’i tekfir etmelerinin yanlish§ina isaret etmis ve onlari
ayetlerle iknaya calismistir.>™®

Bir rivayette, Hasimiler arasinda uyumsuzluk tohumlar1 atmak i¢in olsa gerek,
Muaviye’nin Hasan’in 6liimiinden sonra Ibn Abbés’a “Ehl-i Beyt’in seyyidi sensin”>>’
diyerek kiskirttig1, ancak Ibn Abbas’in bunu reddettigi yer almaktadir. Abbas gibi
ogullar1 da Ali, Hasan ve Hiiseyin hayattayken hilafet iddiasinda bulunmalarinin,
kendilerine fazla bir sey kazandirmayacagmmn bilincinde idiler.*®® Ancak ibn Abbas,
Hasan b. Ali’nin hilafetten ¢ekilmesinden sonra Muéviye’ye beyat etmistir.*®' Abdullah
b. Abbas’m 68/687 yilinda’®* Slmesiyle cocuklarindan Ali b. Abdillah, diger
kardeslerinden kii¢lik olmasina ragmen Abbasilerin liderligine gecti. Bu doneme kadar
Aliogullar1 ile Abbasogullar1 arasinda bir ayirim yoktu. Genel olarak Abbasiler,
Aliogullarii hep én planda tutmuslardi.®® Ancak Abbasogullarinin, Emevilerin
iktidarin1 yikip basa ge¢cmelerinden sonra, Aliogullarin1 dislamalar: iizerine, ilk defa
ciddi olarak Aliogullari-Abbasogullar1 ¢ekismesi tarih sahnesine ¢ikmustir.

Muhammed b. Ali,*** Aliogullarinin, Emevi devletine kars: giristikleri hareketin
sonuglarin1 da iyi tetkik etti ve onlardan farkli gizlilik igerisinde planl bir ihtilal
hareketi tanzim etti. Bunun sebebi de, Peygamberin, Abbas b. Abdilmuttalib’e, hilafetin
onun soyuna gececegini bildirmis olmasi iddiasidir.’®> Peygamberin kendisinden sonra
Miisliimanlara liderlik etmesi i¢in amcas1 Abbas b. Abdilmuttalib’i sectigi, Muhammed
b. Ali’nin de bu hakki sahibine iadde icin calistigi konusundaki Abbasi iddiasinin,
hareketin basariya ulasmasindan sonra uyduruldugu ve bunun potansiyel rakiplerin
tezlerinin bertaraf edilmesi amaci tasidigini belirtir. ilk Abbasi halifesi es-Seffah’in
halife ilan edildigi zaman okudugu hutbede bu tezi ileri siirmiis oldugunu ve daha
sonralar1 Halife el-Mehdi’nin bunu resmi devlet doktrini yapmaya galistig1 belirtilir.**®
Ancak Peygamber, kendisinden sonra hilafete kimin gececegini belirtmemistir. Bu

sebeple, Abbasiler hakkinda bu tiir bir haber vermis olmasi miimkiin degildir. Abbasiler

398 el-Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, 111/43-44; Ahbdru d-Devleti’l-Abbdsiyye, 36-41

3% Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye, 43.

300 el-Ya’kibi, Tdrihu l-Ya kibi, 11/248 vd.; ibrahim b. Ali el-Kayravani, Kitdbu Zehri’l-Adab (el-Ikdu’I-Ferid
Hamigi), Beyrut trz., 71; Macid, et-Tdarihu s-Siydsi li'd-Devleti’l-Arabiyye, 111/325.

361 el-Belazuri, Ensabu’'I-Egrdf, 111/43; Ahbdru’d-Devleti’-Abbdsiyye, 42 vd.

362 Ahbdru d-Devleti’l-Abbdsiyye, 23.

363 bn Sa’d, Tabakdtu’l-Kiibrd, V/313. Ayrica Abbasogullari ve Aliogullari iliskisi igin bkz., Bozkurt, Abbdsi
Ihtilalininin Olusum Siireci, 22 vd.

364 Muhammed b. Ali hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Bozkurt, Abbdsi Ihtilalininin Olusum Siireci, 23-24.

365 et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve’l-Muliik, VII/421; ibnu’1-Esir, el-Kdamil, V/408.

3% Ahbdru’d-Devleti 'I-Abbasiyye, 165; Omer Far(k, et-Tarihu’l-Islami ve fikru’l-Karni’l-Isrin, Miiessetii’l-
Matbuati’l-Arabiyye, Beyrut 1980, 115. Ayrica genis bilgi i¢in bkz., Elton Daniel, The Political and Social
History of Khurasan Under Abbdsid Rule (747-820), Shikago 1979, 27-28.
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iktidara gegctiklerinde, kendilerini tipki Sia’nin, hilafeti Peygamberin kendilerine
verdigini iddia ettikleri gibi, dini agidan destek arama yoluna gittiler.

Bir bagka rivayete gore, Abbasiler ilk olarak imametin Ebl Hasim’den
Muhammed b. Ali’ye gectigini iddia etmigtir. Ebd Hasim Humeyme’de 6liim doseginde
iken, imameti Abbas’m torunu Muhammed b. Ali’ye vasiyet etmistir.”®’ Devaminda,
Muhammed b. Ali ise, Eba Hasim’den sar: sayfalar: devraldigimi iddia etmistir.’®® Eba
Hasim kendi imametini Abbasi ailesine verdikten sonra, Abbasiler, propagandalarini
Aliogullar1 destegini cezbetmek i¢in calistilar. Abbasi temsilcilerinin ¢agristigi
Peygamber ailesinden secilmis olacak biri, er-Riza min Ehl-i Beyt’in isminden ortaya
cikan insanlar icindir.*® Emevilerin yenilgiye ugramasi, Mevalinin sosyal durumunun
gelismesi, Abbasi ailesinin Li'r-Riza min Al-i Muhammed olarak zihindeki yapmus
oldugu sey tam degilse bile, politik olarak Ali taraftarlarinin bircogunu memnun olmasi
icin etkiliydi.’”® Bu “hareket basariya ulastiktan sonra Muhammed ailesinden her kimse
halife segilirse, ondan razi olunacaktir” anlamina geliniyordu. Muhammed b. Ali’nin
bilin¢li olarak se¢cmis oldugu taktik, ayn1 zamanda onun zeka ve kabiliyetini ortaya
koyarken, beraberinde bir ¢ok seyi hedeﬂiyordu.371 Abbasilerin, kendilerine hile
yaptiklar1 ve hilafeti gasbettikleri diislincesine sahip olan Ali taraftarlari, haklh
gordiikleri cagrilarina devam ederek, bircok ayaklanma hareketlerine giristiler.*”

Abbasi hareketi 6zellikle 122/739 yilinda Zeyd’in ayaklanmasi, 125/742 yilinda
da Yahya’nin ayaklanmasi ile biraz sikint1 ve zorluk ¢ekmistir. Hareketin Ehl-i Beyt
adma yapilmasi ve Ehl-i Beyt’ten bu iki insanin ayaklanmasi, elbette Abbasi davetine
katilanlar1 da, bu ayaklanmalara katilmaya zorlamistir. Bunu hisseden Muhammed b.
Ali, Kife bas daisi Bukeyr b. Mahan(127/745)’a kesin talimat vererek, adamlarinin
béylesi bir harekete katilmamalarini istemistir.’”> Ebd’l-Abbas(136/754), Kife’de

%7 fon Sa’d, Tabakdtii’I-Kiibrd, V/327-328; el-Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, 111/467; el-Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya kibi,
11/297; el-Mes’Udi, Murucu ’z-Zeheb, 111/262; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 48. Muhammed b. Ali’nin
Ebi Hasim’den hilafet hakkimnin devralmasi ile ilgili genis bilgi icin bkz., Bozkurt, Abbdsi Ihtilalininin Olusum
Stireci, 24-34

3% fbn Sa’d, Tabakatii’I-Kiibrd, V/327; Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 126.

39 Ahbdru’d-Devleti ‘I-Abbasiyye, 104; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 67-68; Daftary, Ismadililer, 109.
370 Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye, 104; es-Suyuti, Tdarihu’l-Hulefd’, 298; Atvan, Da 'vetii’l-Abbdsiyye-Mebadi ve
Metalib, 95-96; “Li’r-Riza min Al-i Muhammed” ifadesinin tartismasi i¢in bkz., Nahide Bozkurt, “Abbasilerle
Iktidarin Mesruiyeti Uzerine Bir Analiz”, Islamiyet, 111 (2000), 147-158, 148-149.

3! Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, 11/295. Krs., Bozkurt, Abbdsi Ihtilalinin Olusum Siireci, 33-
34,

372 {bn Tiktaka, el-Fahri, 149. Ayrica bu hareketler i¢in bkz., Ahmet Baglioglu, “Abbasi Devleti’nin Olusum
Siirecinde Sii Hareketler”, Dini Arastirmalar, VIII (2000), 81-96.

3B Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye, 200; M.A. Shaban, The Abbdsid Revolution, Cambridge 1970, 155.
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132/749 yilinda bir Cuma giinii yaptigi konusmada Aliogullarimi dislamis ve
Peygamberin, kendilerine vasiyet ettigini iddia etmislerdir.*"*

Durum boyle iken Abbasi daveti siiresince, davetin gizliliginde Aliogullarinin
destegine olan ihtiyacin biiylik rolii vardir. Bu destegi kaybetmeme noktasinda
Aliogullan ile olan iliskiler ¢ok hassas bir zemine oturtulmustur.””> Abbasi devrimi
tamamlanip bittikten sonra bunca samimiyetle Abbasileri destekleyen Ali taraftarlari
hayal kirikligina ugradilar. Onlar, Ali b. Ebi Talib’in Ehl-i Beyt’inden birinin tahta
gecirilecegini  diisiiniiyorlardi. Bunun i¢inde Ali taraftarlari, Abbas’in soyundan
gelenlerin kendilerine ve iddialarina Emevilerden daha az diisman olmadiklar1 kanaatine
vardilar.

Aliogullarindan Abbasilere ilk kars1 ¢ikma hareketi, bu ailenin Hasan kolundan

376 .
* Bu durumu, Emevilere

Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye tarafindan ortaya konuldu.
karst Hasimi hareketinde Onemli bir yeri olan Ebi Seleme(132/750)’nin, hilafet
hususunda gonderdigi mektup iizerine, Ca’fer es-Sadik ile Abdullah b. Hasan arasinda

377 Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ve

gecen konusmalardan da anlamak miimkiindiir.
kardesi Ibrahim’in Halife Mansur’a kars1 baslattig1 isyan, Abbasiler ve Aliogullarinin
tamamen yollarin1 ayrrmistir.””® Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye konusunu Ca’fer es-
Sadik’1n kendi donemindeki Sii karakterli isyanlarla irtibat1 bagligi altinda ele alacagiz.

Abbasilerin de Ehl-1 Beyt adina iktidar1 ele gecgirmek icin onlerinde ciddi bir
engel kalmamisti. Bu anlamda Abbasiler, Peygamber ailesine biiyiik sevgi besleyen
kitleleri ‘Li’r-Riza min Al-i Muhammed’ ad1 altinda alman bu sloganla beyata davet
etmislerdir. Bu sloganla Emevi ailesine karsi biitiin Hagimi ailesinin destegini arkalarina
almay1 hedeflemislerdir. Dogrudan Peygamberle alakali oldugundan ve sevilmesi bir
dini vecibe addedilen Al-i Beyt’ten biri olarak ortaya ¢cikmak boyle bir ortamda bir nevi
mesriiyet demek oluyordu.

C. Mevaili-Arap Cekismesi

Arap toplumunda kisilerle boylar ve oymaklar arasinda soézlesmeyle yaratilan
mevla terimi, Islamiyet’i kabul eden Arap olmayanlar i¢in kullanilmaya baslandi.
Mevalinin Arap toplumu i¢indeki konumunu yerli yerine oturtabilmek igin Arap

toplumunun yapisin1 bilme zorunlulugu bulunmaktadir. islamiyetten nce Araplar,

3 Ahbdru’d-Devleti’l-Abbdsiyye, 165; Omer Farik, et-Tarihu l-Islami ve fikru’l-Karni’l-Isrin, 115.

315 Ahbdru’d-Devleti’l-Abbasiyye, 200.

376 et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve’l-Mulik, VIII/428; ibnu’1-Esir, el-Kdmil, V/513.

7 ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 328-329; el-Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya'kibi, 11/349; el-Heytemi, es-Savdiku’l-
Mubhrika fi’r-Reddi ala Ehli’l-Bid ai ve z-Zindika, 11/429.

37 es-Suyutd, Tarihu I-Hulefd’, 261.
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kabilelerden meydana gelen bir milletti ve bu kabileler arasinda siirekli bir miicadele
vardi. Emevilerin biiyiikliigline ragmen kendisini siirekli sarsan bunalimlarla karsi
karsiya kalmig ve bu bunalim Araplarin yarimadayi terk ederek beraberlerinde
getirdikleri kabilevi ve siyasi aligkanliklarindan kaynaklanmasti.

Emevilerin Mevaliyi baz sartlarla valilik gorevine getirdiklerini géormekteyiz.
Bunlardan birisi, Arap kabilelerinin niifuzunun zayif olmasi ve Islami y&nelisin
insanlarin hayatina galip gelmesidir. Arap ordularinin kabilevi tabiatindan dolay1
Mevalinin orduya komutanlik yapmasi pek nadirdi. Ciinkii kabile mensubu, savasta
efendisinin veya kabilenin mensubu olan birisinin disinda kimsenin komutanligini kabul
etmezdi.’” Emeviler déneminin kurulus yillarindan itibaren halifeler ve devlet
gorevlileri arasinda Arapgilik 6n plana ¢ikmis ve Mevali dini, siyasi, askeri, sosyal ve
ekonomik acilardan haksizlifa ugratilarak bir bakima ikinci smif insan muamelesi
gormiislerdir.”™ Ayrica Emevi halifelerinin, Araplarin tarafim tutup Mevaliye onlar
arasinda esit muamele yapmamalari, Arap olmayanlarin bir araya gelerek onlara karsi
zaman zaman ayaklanmalarina sebep olmustu. Boylece Emeviler, kendilerini sikintiya
sokmuslardi. Clinkii hem hilafet ordusunun hem de halkin bir kesimi i¢erisinde Mevali

1
vardi.*®

Emevilere karst Mevalinin tepkisi onlar1 muhalefete iterek, Ali taraftarligini
benimsediler. Clinkii Osman zamaninda memnun olmayan mevali, kurtarici olarak Ali
b. Ebi Talib’i gérmeye baslamustr.”® Hiiseyin b. Ali’nin 6liimiinden sonra Tevvabun
hareketinde yer alanlarin ¢ogu Kife kurrasindan kisilerin bulundugu Araplardi. Ancak
bundan sonraki tarihte yer alan Muhtar’in isyani, mevali denen ziimreye istinat eder. Bu
ise, Mevalinin siyasi bir gii¢ olarak kendilerinin farkina varmalarini saglamustir.®
Mubhtar, Ali b. Ebi Télib’in oglu Muhammed b. el-Hanefiyye adina hareket etmekte
oldugunu iddia etmistir. Onun, Muhammed b. el-Hanefiyye’yi cesitli sifatlarla
vasiflandirmak ve bu sifatlar1 kendisine gore yorumlamak suretiyle insanlar arasinda bir

takim gulat fikirleri yaydig1 goriilmektedir. Bu sdylemlerin Mevali iizerinde biiyiik etki

yaptigt ve onun hareketine destek verdikleri bildirilmistir.®** Ciinkii Kafe’nin

37 Mikdad, el-Mevali, 258-259.

380 Bkz., ismail Hakk: Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Sonrasi Emevi idarecilerinin Mevali Politikalar1”, SUIFD.,
XIIT (2002), 69-88, 87.

381 el-Cahiz, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, Cev. Ramazan Sesen, Ankara 1967, 49.
Emevi idarecilerinin Mevaliye kars1 tutumu icin bkz., Atceken, “Omer b. Abdiilaziz Sonras1 Emevi Idarecilerinin
Mevali Politikalar1”, 69-88.

%2 De Lacy O’leary, Isldm Diisiincesi ve Tdrihteki Yeri, Cev., Yasar Kutluay-Hiiseyin Yurdaydin, Ankara 1969,
65.

3% Bkz., Figlal, Imdmiyye Sias1, 143. Krs., Bahriye Ucok, Emeviler Abbdsiler, MEB. Yay., Ankara 1979, 48.

384 o7-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, IV/123.
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cogunlugunu olusturan Mevali icin son derece Onemli bir kavram olarak ortaya
cikmustir.

Muhtar es-Sakafi, bizzat bir Arap ailesi soyundan olmasina ragmen, Mevali’ye
giivenmis ve onlara esit muamele etmistir.”® Mevali, 66/685 yilinda Muhtar’in
Kife’deki isyaniyla siyasi bir gii¢ olarak varliklarimin farkina varmislardir.’®® Muhtar,
isyaninda Mevaliden 6nemli destekler almasina karsin, Mevali ile Araplar arasindaki
cikar ¢catigmasi onun icin bazi giigliikler dogurmustur.387 Muhtar hareketinin sonlarina
dogru Mevalinin etkin rol almasi ve Muhtar’in ¢evresinde sadece Mevalinin kalmasi
sonraki donemlerde, Sii diisiincenin 6zellikle Mevali tarafindan benimsenip gelistirildigi
diisiincesini giindeme getirmistir.”®® Muhtar es-Sakafi, Araplar ve Mevali arasinda bir
tiir denge kurmaya ve 6zel ¢ikarlar1 diirtiisiiyle hareket ettiginde, her iki tarafa da kendi
hareketinin o tarafin da ¢ikarina oldugunu hissettirmeye calismistir.

Mehdi kavrami, Kife halkinin ¢ogunlugunu olusturan Mevali i¢in son derece
ilgi ¢ekici olmustur. Bu anlamda Mugiriyye, Beyaniyye ve Mansiriyye gibi Sii nitelikli
Gulat hareketleri, Mevali arasinda ¢ok sayida taraftar kazanmiglardi ve bu taraftarlar,
kisa siirede gulat firkalarinin ¢ogunlugunu olusturmuslardir.*® Mevalinin tatminsizligi,
Muhtar tarafindan kendilerinin farkina varma duygusu uyandirilmis olsa bile, uzun
zamanlara kadar tesirli bir siyasi bir gii¢c olamadi.>*’

Bu anlamda Muhtar es-Sakafi, kendilerini ezilmiglerin yaninda olduklarini iddia
eden Mevali’ye dayanmak zorunda kalmisti. Ciinkii o, hosnutsuzluklar1 gidermeye
calismak ve Mehdi inancin1 yaymak yoluyla Mevaliyi saflarina ¢ekmeyi kolayca
basarmisti. Muhtar ilk kez olarak, hosnutsuz Mevalilyi Ali taraftarligina ¢cekmis, Ali
taraftarlar1 bu sayede daha genis bir toplumsal destek kazanmisti. Tarihinde bir doniim
noktast olusturan bu gelismeler sonucunda, Ali taraftarlarina gecen Mevali,
beraberlerinde, yabanci olan bir ¢ok diisiinceyi getirmisti. Muhtar’in isyanindan sonra,
imamlar Aliogullarindan baska, Peygamberin soyundan gelebiliyordu. Bunun yaninda
Mubhtar gibi, yetkilerini ¢esitli imamlardan aldiklarini ilan eden, gercekten bagimsiz Ali
taraftarlar1 da vardi. Kisacasi, imamlik iddiasinda bulunan farkli kisilerin gevresinde
toplanan farkli muhalif gruplardan olusan bu donemin —iddia edilen- Siiligi, 6nceki

yillarin tersine, kabul edilmis bir devir teslim siras1 tek bir imamlar ¢izgisi ¢evresinde

385 et-Taberd, Tdarihu 'I-Umem ve 'l-Mulik, 11/650.

38 ot-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve’l-Muliik, 11/634; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 54 vd.
37 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 20-21.

3% Krs., Korkmaz, Tdrihi Siire¢ Ierisinde Sebeiyye, 65.

% el-Cahuz, Kitdbii 'I-Hayavan, 11. Baski, I-VII, Kahire 1965, 11/266-267.

39 Watt, [sidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 57.
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birlesmis degildi.391 Hiiseyin b. Ali’nin sehit edilmesinden sonra Emevilerin Irak
iizerindeki egemenliginin yeniden hayata ge¢mesiyle, karizmatik onderlerden yoksun
kalan Ali taraftarlar1 yaklagik yarim ylizyil agik faaliyette bulunamadilar. Bu anlamda
bu fikirler Mevali arasinda yasamaya devam etti. Bunun i¢inde, Mevalinin artan siyasal
Oneminin ve Ali taraftarlarinin fikirlerini kabule hazir olusunun farkina varan ilk kisi
Mubhtar es-Sakafi idi.

Zeyd b. Ali’nin ayaklanmasi sirasinda Mevaliden kendisine destek olan 6nemli

392

saylida insan vardi.”° Ciinkii Peygamberin soyundan mesru halef fikri Mevaliye

Araplardan daha uygun gelmistir.*”

Mevalinin destekledigi ve Emevi devletinin
yikilmasina sebep olan 6nemli hareketlerden biri de, sliphesiz Abbasogullar tarafindan
yiiriitiilen harekettir. Abbasi dailerinin faaliyetleri en ¢ok Mevalinin etkili olduklari
bolgelerde destek¢i bulmus ve Emevilere karsi girisilen isyan hareketleri Kife, Horasan
gibi sehirlerden yiiriitiilerek bagsar1 saglanmistir.

Abbasiler, Ali taraftarlarim1 kazanmak i¢in, Zeyd’in kanimin intikamin
aradiklarini da iddia ettiler. Zeydiyye gibi onlar da zayifin yani Mevalinin miidafaasiyla
ilgilendiler. Onlarin Mevali ile ilgilerinin derecesi ise, bir mevla olan bas temsilcileri ve
nihai destekleyicileri EbG Miislim’le ortaya cikiyor. Halbuki onlar, belki de Ebu
Miislim’in Mevali arasinda kazanacag: destegin hacmine bakiyorlardi.™*

Iktidar kavgasi, bastan beri, Emevi-Hasimi soyu arasinda siirmekteydi. Mevali
sosyal durumlari itibariyla ikinci simif vatandas olarak goriildiiklerinden, iktidar
kavgasinda {igtincii bir taraf olarak yer almalar1 miimkiin degildi.’”> Arap kabileleri
arasindaki miicadele ve kabile iistiinliigii anlayisi biiyiik oranda devam ederken Osman
doneminde goriilmeye baslayan ve Emeviler doneminde yayginlasan Araplarin diger
milletlerden iistiin oldugu goriisiinli benimseyen bir ziimre ortaya ¢ikti.

Hem politik hem de sosyal durum hakkinda yaygin bir memnuniyetsizlik vardi.
Irak Araplari, Suriyelilerin hegemonyasina karsiydi. Arap yonetimi tarafindan Arap
olmayan Mevaliye kars1 hakimiyet davranisi sergiledigi i¢in, onlar giicendirdi. Tebaa
ve fethedilen yerlerdeki insanlar iizerinde yiikiimliliigi artirmak i¢in, ¢cogalan Arap

gruplara ek yetkiler verildi. Her insan tabakasinda bulunan dini inanglar sebebiyle

sosyal heyecan ve rejimin varligina karsi tavir dini kavramlar igerisinde ifade edildi.

39! Genis bilgi i¢in bkz., Daftary, Ismdililer, 85-87.

%2 Genis bilgi igin bkz., Cemal Cevde, el-Avdau’l-Ictimaiyye ve'l-Iktisadiyye li’l-Mevali fi Sadri’l-Isldm,
Amman 1989, 163.

393 Levis, Tdarihte Araplar, 100.

3% Krs., Watt, “Shi’ism Under the Umayyads”, JRAS., 1960, 158-172, 171-172.

395 Bkz., Kutlu, Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 90.
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Bununla birlikte, genel hosnutsuzluk, Islam’la ilgili devletin yasal ve dini temeline kars
yoneltilmedi.

[slamlasmanin hizina bagl olarak, Mevalinin toplam sayisi hizla biiyiidii.
Fetihleri izleyen birka¢ on yil i¢inde sayica Arap Miisliimanlart gegtiler. Miisliiman
olarak Peygamberin, soy, itk ve kabile bakimindan farkli olsalar bile, biitlin
Miisliimanlarin bile, her Miislimanin Allah 6niinde esit oldugu agiklamasina dayanan
Mevali, Araplarla aym hak ve ayricaliklara sahip olmay1 talep ediyordu. Omer’in
halifeligi sirasinda, Mevali hala gorece az sayidayken bu ilkeye bir dl¢iide uyulmustu.
Ancak Emevi hanedani sirasindaki Arap yoneticileri s6z konusu esitlik ilkesine hi¢ de
sicak bakmyordu.™’

Birinci asrin sonlarinda, ortaya ¢ikmis olan mehdilik, gaib imam, rec’at ve bedad’
goriisleri ilk zamanlar igtimal hayata mal olmasa da daha sonra 6zellikle bu fikirlerin
kiiltiirline sahip olan Mevali arasinda reva¢ bulmus ve ikinci asir siirecinde dini
muhteva kazanarak Sia icin malzeme olmustur.*”®

III. Ca’fer es-Sadik Oncesinde Siiligin Genel Goriiniimii

Sia’nin Peygamberin sagliginda sekillenmeye basladigi, Peygamberin vefatindan
sonra da bir mezhep olarak ortaya ¢iktig1 seklinde Sii iddialar vardir. Ancak yapilan
arastirmalar, bu iddialarn dogru olmadigmi ortaya koymaktadir.*”® Hésimiler adina
miicadele eden olusumlar arasinda, hicri birinci asrin son ¢eyreginden once ne Siilikten,
ne de Sii fikirlerden s6z etme imkani olmadigi icin,*”' Ca’fer es-Sadik 6ncesinde
Siiligin genel goriiniimii baslhig1 altinda, gulat adi verilen Sebeiyye, Keysaniyye,
Beyaniyye, Mugiriyye ve Mansuriyye firkalarini ele almak istiyoruz.

Sebeiyye, iizerinde en fazla ihtilaf edilen, ne zaman tesekkiil ettigi, kimlerle
irtibatli oldugu konusunda kapali olan, farkli sahislarla, farkli olaylari ifade etmek icin
kullanilan bir kavramdir. Sebeiyye tabiri hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren,
Osman mubhalifleri ve ilk {li¢ halife aleyhtarlig1 yaparak Ali, Muhammed b. el-Hanefiyye
ve Ebli Hasim adi etrafinda asir1 fikirler benimseyen kisi ve gruplarin miisterek

. g 402
adlarindan biridir.

3% W. Ivanow, “Early Shi’ite Movements”, JBBRAS, XVII (1941), 1-23, 3.

397 el-Ya’kibi, Tarihu l-Ya kibi, 11/302

3% Bkz., Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, 36.

3% en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 17; el-Kummi, Kitabii’I-Makdaldt, 15; ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, 11/5;
et-Tabersi, I'ldmu’l-Verd bi A’ldmi’l-Hiidd, 141.

40 Bkz., Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 79-117.

401 Bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 115-137, 142.

402 Bz, Korkmaz, Tdrihi Siire¢ Icerisinde Sebeiyye, 154-155.
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Gergekten galiyenin biitliin firkalarinca ileri stiriilen iddialarin baslangicini
Sebeiyye’de bulmaktayiz. Peygamberin rec’ati,” Ali b. Ebi Talib’in vasiligi, gaybeti
ve rec’ati ™ gibi fikirler Sebeiyye’ye izafe edilen goriislerdir. Bu gibi fikirlerin belli bir
donemde ortaya ¢ikmis ve belli bir donemi tasvir eden fikirler oldugunu séylemek biraz
zordur. Seyf’in, Osman doneminde, Abdullah b. Sebe tarafindan dile getirildigini iddia
ettigi rec’at ve vasilik fikirlerinin ne Osman donemi, ne de Ali donemi ile bir iligkisini
kurmak miimkiindiir. Nitekim hicbir kimse Osman’a karsi ayaklanirken, Ali’nin
vasiligini dile getirmedigi gibi, baslangicta Osman’1 katletmek gibi bir niyetlerinin
oldugunu da sdylememistir. Ali b. Ebi Talib’in halife olduktan sonra kendisinin vasilik
gibi bir 6zelliginin oldugunu 6ne ¢ikarmamasi, ya da Cemel ve Siffin gibi savaglarda
béyle bir 6zellige vurgu yapmamasi bunun agik bir ispat: durumundadir.**®

Seyf b. Omer’in rivayetlerinde, Osman donemi fitne olaylar1 icerisinde Sebeiyye
vardir.**® Hz. Osman’in kendi akrabalarina éncelik ve ayricalik tanimasi,*’ Ubeydullah
b. Omer’in babasinin katilinin yaninda, isbirligi gerekgesiyle bir koleyi ve ailesini

kilictan ge(;irmesi,m8

Kofe wvalist Velid b. Ukbe’nin hazineye olan borcunu
odememesi*®” ve ickiye olan diiskiinligi*'® gibi yanlislar; yine Amr b. As’in
Iskenderiye fethinde kadin ve cocuklari da esir alisiyla baslayan halki bezdirici

tutumlarl,41 !

Misir’a vali olarak atanan Abdullah b. Sa’d Ebi Serh’in yanls
uygulamalari*'? daha sonra Sebeiyye kurgusuyla ortilmeye calisildigi soylenebilir.
Sebeiyye’nin kullanimi Osman donemindeki siyasi hatalar1 {istlenmesinin Otesinde
suikast¢1 grup anlaminda, lideri olan Abdullah b. Sebe ile birlikte halifenin katlediligiyle
sonuglanan kusatma siirecinde yeniden karsimiza ¢ikar.*”® Bu donemde Seyf tarafindan
yiiklenilen firka anlaminin Osman doneminin olaylar1 ile gercekte bir iligkisi yoktur. Bu

donemin siyasi olumsuzluklarinin Seyf’in yaptig1 gibi Sebeiyye kurgusuyla kapatilmak

istenilen olaylar oldugunu soyleyebiliriz.*'* Daha sonra Sebeiyye ile iliskilendirilen

493 ot-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve’ I-Muliik, 11/647.

% ibn Kuteybe, Te vilu Mubhtelifi’I-Hadis, Beyrut trz., 7; el-Ya’kabi, Tdarihu’l-Ya kibi, 11/179; Ibn Ebi’l-Hadid,
Serhu Nehci’l-Belaga, 111/126.

45 Krs., Korkmaz, Tdrihi Siire¢ Icerisinde Sebeiyye, 156.

406 Seyfb. Omer, el-Fitne ve Vak’atu’l-Cemel, 48.

7 el-Ya’kabi, Tarihu’l-Ya 'kiibi, 11/174; et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve’l-Muliik, TV/347.

98 ibn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibrd, 111/356; ibn Kuteybe, Kitdbii’l-Imdme ve’s-Siydse, 1/35; el-Ya’kibi, Tarihu’l-
Ya kiibi, 11/163.

409 o]-Belazuri, Ensdbu ‘I-Esraf, V/30-31; et-Taberd, Tarihu’I-Umem ve’l-Muliik, IV/244.

410 bn Kuteybe, Kitabii'I-Imdme ve’s-Siyase, 1/35; el-Belazuri, Ensdbu 'I-Esrdf, V/29-30.

M1 el-Ya’kibi, Tarihu’l-Ya kibi, 11/164.

412 ed-Dineveri, Ahbdru t-Tivadl, 131; el-Belazuri, Ensdbu I-Esrdf, V/26.

3 Seyfb. Omer, el-Fitne ve Vak atu’l-Cemel, 58; et-Taberd, Tarihu l-Umem ve’l-Muliik, TV/349.

14 Osman déneminde Sebeiyye ile ilgili genis bilgi i¢in bkz., Korkmaz, Tdrihi Siire¢ I¢erisinde Sebeiyye, 16-38.
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Kinane b. Bisr et-Tiiceybi, Ruseyd el-Heceri, Umeyr b. ed-Dabbi el-Biircimi gibi
isimler Osman muhalifi olarak bilinen isimlerdir. Cabir el-Cu’fi, Abdullah b. Amr b. ¢l-
Harb el-Kindi, Mugire b. Said ve Muhammed b. Saib el-Kelbi gibi isimler, Sii egilimli
Sebei diye bilinmektedirler.*"

Ali b. Ebi Talib’in halife se¢ilmesinde, Seyf kanaliyla, Sebeiyye’nin isyancilari
tamimlamak {izere kullandigini goriiriiz. Ozellikle Ali b. Ebi Talib’in beyat almasidan
sonra, Sebeiyye, Ali b. Ebi Talib’i tehdit ederek, Osman gibi 6ldiiriilecegini soyler.*'®
Olaylarin bu siirecinde Sebeiyye kavrami yeniden karsimiza ¢ikar. Seyf’in, daha sonra
dogacak olan Muaviye’nin iktidarin1 mesrulastirmak {izere kullandigini diisiindiigiimiiz
kavram yine “Ali’nin s6z dinletemedigi isyancilar” anlaminda kullanilir. Seyf’in
Sebeiyye’nin etkinlik gosterdigi asama olarak tasvir ettigi bu olaylarin arka planinda ise
Ali Muaviye gekismesi vardir.*'’ Seyf kanaliyla, Mekke’de Emeviler, Talha b.
Ubeydillah, Ziibeyir b. el-Avvam ve Aise bint Ebi Bekir’in bir araya geldigi, “Osman’in

»418 anlatilmaktadir.

katillerinin bulunmasi ve Sebeiyye ile savasmak i¢in toplandiklari
Cemel Hadisesi esnasinda,*'” Seyf’in rivayetlerinde Sebeiyye kurgusu ile karsilasirz.
Seyf’in anlattiklarina gore Cemel’de Ali ve Aise taraftarlar1 birbirleriyle anlasmis ve
rahat bir gece gecirmigler. Fakat Sebeiyye adli bir grubun kiskirtmasiyla, karst karsiya
konaklayan Mudar, Rebia ve Yemenliler, birbirlerine saldirmislar. iki taraf da ne olup

20 jki tarafi birbiriyle

bittigini bilmeden kendini savasin icinde bulmuslardir.
savagtirmak gibi bir basar1 kazandig1 iddia edilen Sebeiyye firkasinin, savastan sonra bir
etkinliginden sdz edilmez. Seyf b. Omer’in Ali b. Ebi Talib’e asir1 taraftar olarak
gosterdigi Abdullah b. Sebe’yi Cemel’den sonra hatirlamamis olmasini veya fitnenin
bas amili olarak gdsterilen bir sahsin, Siffin ve sonraki olaylara karismamis oldugunu,
sdyleyebilmek, inandirici olmaktan uzak gibi goriinmektedir.**' Bu sebeple, Ali
donemiyle iliskilendirilen Sebeiyye’nin pek alakasi yoktur.

Hariciler tarafindan, Ma’kil b. Kays’a yonelik olarak Sebeiyye ifadesinin
kullanilisi, herhangi bir firka tasviri olmaktan daha ¢ok, Ma’kil’in bir Osman mubhalifi

422

olmasit anlamina gelmektedir.” Ciinkii Ma’kil b. Kays, Osman zamaninda Kufe valisi

15 Genis bilgi igin bkz., Korkmaz, Tdrihi Siire¢ Icerisinde Sebeiyye, 112-131.

416 Seyf'b. Omer, el-Fitne ve Vak’atu’l-Cemel, 96-97.

7 Bkz., Korkmaz, Tdrihi Siire¢ Icerisinde Sebeiyye, 40-41.

418 Seyf'b. Omer, el-Fitne ve Vak’atu’l-Cemel, 116; et-Taberi, Tarihu’I-Umem ve’l-Muliik, IV /444.

49 Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi(463/1071), Tarihu Bagddt, 1-XIV, Kahire 1931, VIII/488; ez-Zchebi,
Mizdnu I-I'tidal, 11/426; Tonw’1-Esir, el-Kdmil, 111/154.

20 Seyf b. Omer, el-Fitne ve Vak atu’l-Cemel, 48-50.

! Taha Hiiseyin, el-Fitnetu I-Kiibrd, 11/90.

422 Bkz., Korkmaz, Tarihi Siire¢ Icerisinde Sebeiyye, 48-49.
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Velid’in sarhosken namaz kildirmasina tepki gosterenlerin arasinda yer almistir. Said b.
As’in “Kife Kureys’in ¢iftligidir” goriisiine tepki gosterip halifeye sikayet mektubu
yazanlarin arasindadir.**® Haricilere yonelik Sebeiyye ifadesinin kullanilisi, kotiilemek
ve karalamak iceriginden baska bir anlam tasimamaktadir.***

Sia’ya gore, Abdullah b. Sebe’, Ali b. Ebi Talib hakkinda gulat fikirler ileri
stiren Abdullah b. Vehb er-Rasibi el-Hemdani’dir. Onun goriisleri, Abdullah b. Hars ve
Ibn Esved sayesinde yayilmistir. EbGi Bekir, Omer, Osman ve sahabeyi aciktan
elestirerek, onlarin kotiiliikklerine ortak olmadigini belirtmistir. Bunu kendisine, Ali’nin
emrettigini One siirmiistiir. Ali, onu ¢agirtarak gercegi sormus, o da yaptigin1 kabul
edince, Ali, onun oldiiriilmesini emretmistir. Halk Ali’ye, “Ey Miiminlerin Emiri! Ehl-i
Beyt sevgisine, sana dostluga ve diismanlardan uzak olusa cagiran birini mi
Sldiiriiyorsunuz?” deyince, o da onu Medéin’e stirmiistiir.**> Ancak, Abdullah b. Vehb,
Siffin’den sonra Ali b. Ebi Talib’den ayrilarak Hariciler’in emiri olmus ve Ali ile
yazismalar yapmuistir,**°

Sebeiyye tanimlamasi en belirgin sekliyle Hucr b. Adiyy hareketi ile iligkili
olarak da karsimiza cikar. Ancak bu ifadenin miistakil bir firkay1 tasvir ettigini
sdylemek miimkiin degildir.*” Hucr b. Adiyy’in arkadaslarinin igerisinde Yemenlilerin
cogunlukta olmasi ve Ali saflarinda bulunmus olmasi, onun Muaviye’nin valisi Ziyad
tarafindan siddetle karalanmasina ve cezalandirilmasina sebep olmustur. Bu yiizden
Sebeiyye’yi, vali Ziyad’in, Hucr ve arkadaglarini karalamak icin kullandigini
sdyleyebiliriz.*** Emevi yonetiminin 6zellikle Ali b. Ebi Talib’i lanetleme fikrine bir
tepki olarak Hucr b. Adiyy ve arkadaslarinin 51/671°de hareketinin “Tirabiyye-
Sebeiyye” tabirleriyle itham edilmelerinden itibaren Muhtar’in 6liimiine kadar Sebeiyye
tabirinin Osman aleyhtarhg1 anlanunda kullanildig gdriiliir. ***

Sebeiyye’nin en belirgin bicimde Muhtar hareketinden sonra, Muhtar taraftari
olan, ¢cogunlugu Yemenli olan ve iglerinde Islam dis1 kabul edilebilecek dini inanislar:
barindiran kesimler i¢in kullanildigii sdylemek miimkiindiir. Ote yandan bu kullanimim

herhangi bir firkaya tekabiil ettigini iddia etmek miimkiin degildir.*® Sebeiyye

423 el-Minkard, Vak atu’s-Siffin, 96.

424 et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulitk, V/193. Krs., el-Belazuri, Ensdbu 'I-Egrdf, V/285.

25 e]-Kummi, Kitdbii’'I-Makdldt, 20. Ayrica Abdullah b. Vehb er-Résibi igin bkz., Figlali, “Abdullah b. Vehb er-
Rasibi”, DIA, 1(1988), 141-142.

26 Genis bilgi icin bkz., ibnu’l-Esir, el-Kdmil, 111/339.

427 et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve’lI-Muliik, V/272.

8 Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 300.

429 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 60.

9 Bkz., Vedat el-Kadi, el-Keysdniyye fi 't-Tarih, Beyrut 1974, 127.
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ifadesinin baglangigta Muhtar ve taraftarlar1 i¢in, 6zellikle muhalifleri olan Kufeliler
tarafindan kullanildigini, sdyleyebiliriz. Ciinkii Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye
(99/717)’nin “Kitabu’l-Irca” adli risalesinde muhtemelen taraftarlari arasina bazi Sebei
unsurlar sizdig1 i¢in Sebeiyye kavrami, Muhtar’in biitiin taraftarlari i¢in itham amach
kullamlmugtir. !

Nitekim Ibrahim en-Neha’i’den(96/714), kendisinin ne Sebe’i ne de Miirci’i
oldugu yolundaki ifadesi,"* bu kavramun bu yillarda yeni bir icerik kazanmaya

3 fbrahim en-Nehai’nin Sebeilikten kendisini uzak tutmasi,

basladigin1 gostermektedir.
Sebeiyye’nin hem siyasi faaliyetlerinden uzak oldugunu hem de Ehl-i Beyt hakkinda
onlarin ortaya attiklar1 asir1 goriislerden uzak oldugunu vurgulamasi anlaminda
olmalidir.** Ayrica, bu ifadeyle Ali b. Ebi Talib’e olaganiistii bir gii¢ atfetmeden onu

3 {brahim en-Nehai’nin Sebeiyye ifadesini

Osman’dan 6ne aliyor diisiincesi de olabilir.
kullanmasinin yaninda, Zuhri(125/742) de, EbG Hasim(98/716)’in, Sebeiyye hadislerini
toplamakta oldugunu séylemistir. *® Bu anlamda, Sebeiyye’ye isnad olunan gériisler, ilk
defa 80/699 tarihinde ortaya konmustur.*’

Sebeiyye, Abbasiler doneminde de karsimiza ¢ikar. Bu donemde de miistakil bir
firkaya tekabiil etmeyen Sebeiyye, dislanmalari gereken bir kesim olarak kabul
edilmektedir. Abbasiler ihtilal donemi boyunca kendilerinden ve isimlerinden
yararlandiklar1 Aliogullarini iktidarda ortak olarak istememektedirler. Clinkii Abbasi
halifesi Seffah, kendilerinin Peygambere daha yakin oldugunu vurgulamis, Ali evladini
ve onlarin taraftarlarini isim vermeden giindeme getirmis, Sebeiyye denen bir dalalet
toplulugunun, Abbasogullar1 disindan birilerini riyaset ve siyasette daha hak sahibi
gordiiklerini sdyleyerek aslinda durumun iddia edildigi gibi olmadigini ispat etmeye
calismustir.*® Yani Seffah’mn bu ifadeyle kendilerine mubhalif olabilecek bir kitleyle
alakasinin olmadigini ilan etmesinden baska bir anlam tagimamaktadir. Ayrica Sebeiyye
ifadesi bu siire¢ icerisinde Halife Mansur tarafindan Ibrahim b. Abdillah’n isyanin

tasvir icin de kullanilmugtir.**’

B! Kutlu, “Ilk Miircii Metinler ve Kitaba’l-ircd”, AUIFD., XXXVII (1997), 317-331, 327.

2 {bn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibrd, V1/275.

3 Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, 48. Krs., Watt, Montgomery, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 73.
4 Krs., Korkmaz, Tdrihi Siireg Icerisinde Sebeiyye, 75.

3 Eb Hatim er-Razi, Kitdbii z-Zine, 265, 266.

% Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani ibn Hacer(852/1448), Tehzibu t-Tehzib, Beyrut 1325, VI/16.

7 Bkz., Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 300.

¥ el-Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, 111/142.

% Genis bilgi igin bkz., Korkmaz, Tdrihi Siire¢ Icerisinde Sebeiyye, 82-87, 155.
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Abdullah b. Sebe ve Sebeiyye firkasi ile ilgili verilen bilgiler Makalat tiirii
eserlerde ¢cogu zaman tarihi baglaminin tamamen disinda bir anlamda kullanilmistir. Bu
tir eserlerde bu kavram, Ali b. Ebi Talib’in adi etrafindaki toplumlar1 ifade i¢in
kullanilmistir.  Siinni  kaynaklar, Sia’y1 genelde kotilemek ve onlarin kokenini
Yahudilikle iliskilendirmek gibi bir egilim tasimaktadir.**® Ote yandan Sii kaynaklar
ise, Sebeiyye’yi, kendilerini savunmak i¢in, iliskilerinin olmadigini iddia ettikleri bir
asirilik adresi gosterme gayreti ile 6ne ¢ikarttiklar1 hissedilmektedir. **!

Ca’fer es-Sadik oncesinde, onde gelen gulat firkalarindan birisi de Keysaniyye
firkasidir. Muhtar hareketinin geride biraktigi fikir ve inanislardan tesekkiil etmis olan
Keysaniyye hakkinda mubhtelif rivayetler mevcuttur. Keysaniyye firkasi, Muhtar’a
izafeten Muhtariyye, Eblli Hasim’in imametini iddia eden yaniyla da onun bir alt kolu
seklinde gelisen Hagimiyye ile icice miitalaa edilmistir. Abbasilerin Aliogullarina karsi
delil olarak sunduklari, imametin Ali’nin torunu Ebi Hasim’den Abbas’in torunu
Muhammed b. Ali’ye gectigine dair tezlerinin hangi altyapr {lizerinde gelistigini ve
bunun bir devrim hareketini nasil organize edebildigini goéstermesi acisindan
Keysaniyye firkasi 6nem tagimaktadir.

Keysaniyye, Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sakafi’yi tasdik edip ona tabi olanlara
denir.*** Muhtar’in taraftarlarindan Muhtériyye diye bahsetmelerine ragmen, daha
yaygin bir sekilde Muhtar’a tabi olanlara Keysaniyye de denmektedir.**® Keysaniyye
firkasina adin1 veren Keysan’in kim oldugu konusunda rivayetlerden en 6nemlisi, zeki
birisi olmasina binaen Muhtar’a dendigini sOyleyen ve dolayisiyla Muhtariyye ve

Keysaniyye mezhebinin ayni mezhep oldugunu kabul eden goriistir.*** Keysaniyye

0 fon Sa’d, Tabakatii’l-Kiibrd, 11/39; el-Es’ari, Makdldtu’I-Islamiyyin, 1/36-88; el-Malati, et-Tenbih, 18; el-
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 21, 61, 225; Ibn Hazm, el-Fasl, V/46-47; el-Isfera’ini, et-Tabsir, 123-
124; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/176-177. Ayrica Siinni kaynaklardaki Sebeiyye ile ilgili genis bilgi i¢in
bkz., Korkmaz, Tarihi Siire¢ Icerisinde Sebeiyye, 88-99.

1 Nasi el-Ekber, Mesd ilu’l-Imdme, 22-23; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 32; el-Kummi, Kitdbi’l-Makdaldt, 21.
Ayrica Sii kaynaklardaki Sebeiyye ile ilgili genis bilgi igin bkz., Korkmaz, Tdrihi Siire¢ Icerisinde Sebeiyye,
100-1009.

*2 fon Kuteybe, Te vilu Muhtelifi’I-Hadis, 50; ibn Kuteybe, el-Ma drif, nsr., Servet Ukkase, Kahire 1981, 176;
el-Es’arl, Makalatu ’l—fsldmiyyin, 91-94; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 31-32; Muhammed b. Omer
b. Huseyin Fahruddin er-Razi(606/1209), [tikidatii Furdki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin, nsr. Ali Sami Nessar,
Beyrut 1982, 93; el-Mes*(di, Murucii’z-Zeheb, 111/87. Keysaniyye firkasi icin bkz. Oz, “Keysaniyye”, DIA,
XXV (2002), 363-364; Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imamhigimi kabul eden Muhtar taraftarlar1 baslangigta
Muhtariyye diye tanimiyorlardi. Ama kisa bir zaman sonra, daha ¢ok Keysaniyye diye anilmaya baslandilar.
Bkz., Daftary, Ismaililer, 88.

3 {bn Kuteybe, Te vilu Muhtelifi’l-Hadis, 50; el-Mes’(d1, Murucii z-Zeheb, 111/87.

4 el-Belazuri, Ensdb l-Esrdf, V/218; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 22-23; el-Kummi, Kitabii'I-Makdldt, 21; el-
Es’ari, Makalat, 1/91; Ibn Abdi Rabbihi, Ikdu’l-Ferid, 11/249; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 47.
Keysan’in Ali b. Ebi Talib’in mevlasi ve Muhammed b. el-Hanefiyye’nin taraftar1 oldugu da sdylenir. Bkz., es-
Sehristani, e/-Milel ve 'n-Nihal, 1/170.
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firkasinin ayrilmis olan biitiin firkalarin lizerinde birlestikleri iki temel inang vardir.
Bunlardan birisi, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imam olduguna inanmak, ikincisi de
Allah’a bedd’y1 isnat etmektir.*** Keysaniyye, Emevi hilafetinin son zamanlarinda gulat
fikirlere sahip kisiler icin yaygin olarak kullanilmakla birlikte ilk zamanlarda
diismanlar1 tarafindan kendilerine verilmis kotiileme ismi olabilir veya Muhtar’in
Keysaniyye firkasini bigimlendirmesi anlayisindan ileri gelebilir.**® Mezhepler Tarihi
kaynaklarinda da Muhtariyye ve Keysaniyye olarak yer alan firkalarin goriislerinin
muhtemelen Muhtar’in 6ldiirtildigii 67/686 tarihinden sonra kitlelere mal oldugu
sdylenebilir.*"’ Keysaniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye ve ondan sonra yerine gegen
kimse konusunda bir¢ok firkaya ayrilmistir. Bunlar1 kisaca soyle belirtebiliriz.

Muhammed Bakir’a karst Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imametini savunan
Ibn Kerb’in taraftarlari Kerbiyye’ye gore, Muhammed b. el-Hanefiyye 6lmemistir. O,
Medine’nin batisindaki Radva daginda yasamakta, yanindaki bir aslan ve kaplan
tarafindan korunmakta, sabah aksam yiyecegi kendisine ulastirilmaktadir. Bu durum
Allah’1n takdir ettigi zamana kadar devam edecek, vakti geldiginde mehdi olarak ortaya
¢ikip hakimiyetini kuracaktir,**®

Gulatin ileri gelenlerinden, Kerbiyye’nin bir taraftar1 olan ve mehdilik fikirlerini
savunan Hamza b. Umare el-Berberi, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin ilah oldugu ve
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kendisinin de onun peygamberi oldugunu iddia ettigi ileri siiriiliir.™™ Ona godre, imami

taniyan kimse diledigini yapabilir. O biitiin haramlar1 helal kilmig ve ahireti inkar
etmistir. *°

Keysaniyye firkalarindan biri olan Hasimiyye firkasina goére, Muhammed b. el-
Hanefiyye olmistiir. O kendi oglu Ebl Héasim Abdullah b. Muhammed’i vasiyet
etmistir. ™' Keysaniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin oglu Ebli Hasim’in vefatina
kadar siirmiis ve Keysaniyye’'nin yeni bir goriiniisii olan Hasimiyye devreye girmistir.
Bu nedenle Emeviler doneminde Hasimiyye diye bilinen ve imametin Ali b. Ebi

Talib’in ogullarindan ibn Hanefiyye nin biiyiik oglu Ebli Hasim’e gectigine inanan ve

445 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 31.

46 Bkz., Watt, “Shi’ism Under the Umayyads”, 158 vd.

447 Bkz.,Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 111, 114.

8 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 27, 29; Ebt Hatim er-Razi, Kitdbi'z-Zine, 296-297; Eba Said Nesvand’l-
Himyeri(573/1178), el-Hirii’l-’Iyn, nsr. Kemal Mustafa, Misir 1948, 157-159; Watt, Isldm Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, 58. Krs., Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 47.

9 en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 27; el-Kummi, Kitdbi’I-Makaldt, 32.

% Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Kitdbi 'I-Egdni, X11/231; Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu t-Talibiyyin, 162.

1 el-Belazuri, Ensdb ‘I-Esraf, 111/464, 465; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 30; el-Mes 0d1, Murucu z-Zeheb, 111/254;
er-Razi, Itikadatii Firdki’l-Miislimin ve I-Miigrikin, 95; Nesvanl’l-Himyeri, Hiirii ’l—fyn, 159.
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Ebd Hésim’e nispet edilen bir firkanin mevcut oldugu tespit edilir.** Onlara gore, bu
alemde bulunan hikmet ve sirlar Ali b. Ebi Talib sahsinda toplanmistir. O bu ilmi, oglu
Muhammed b. el-Hanefiyye’ye tahsis etmistir. O da oglu Ebi Hasim’e biitiin ilimlerin
sirlarini, her zahirin ve batinin tevilini 6gretmistir. Hasimiyye firkasi, bu bilgilere ve
sartlara kim haiz olursa imdmim onun olmas: gerektigine inanir.*>> Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin bu sirlar1 ve hikmetleri bilmesi, 6zellikle de babasindan hadis rivayeti

: A A - g 454
sebebiyle Muhtér tarafindan ona vasi ve mehdi vasiflar1 verilmistir.

Ebl Hasim’in
taraftarlari, Keysani kokenlerine ragmen miifrit gériinmemekle birlikte, Sii kaynaklar,
bu hareketin de Keysaniyye gibi Muhammed b. el-Hanefiyye nin 6lmedigini, mehdi
oldugunu ve onun oliileri diriltecegi gibi Muhammed b. el-Hanefiyye hakkinda bir

takim guliiv fikirler ileri siirdiigiinii iddia ederler.*”

EblG Hasim’e goére imamet,
kendisinin uygun gordiigii bir kimseye gegebilirdi. Bu goriis, ayn1 nesilden gelmeyi sart
kosan Ali taraftarlar1 tarafindan kabul edilmemisti. EbG Hasim vefat ettikten sonra,
kendi taraftarlar cesitli sebeplerle bir cok gruplara ayrilmiglardir.

Firkalardan biri, Isldmiyetin baslamakta olan ikinci yiizy1lin Mevalinin kurtaric
beklentilerinin gerceklesmesinin doniim noktast olacagi inanciyla, Ebli Hasim’in
O0lmeyip gizlendigini, ¢ok yakinda mehdi olarak yeniden ortaya ¢ikacagi inancini
benimsediler. Beyan taraftarlari, Eb0 Hasim’in mehdi olarak dénecegine inaniyorlardi.
Daha sonra, Ebi Hasim’in Allah adina Beyan’a peygamberlik bagisladigini iddia
ediyorlardi. Ancak bazilar1 Beyan’in roliinliin Peygamberlik degil imamlik oldugunu
ileri siiriiyorlardi.*® ikinci grup, geride erkek ¢ocuk birakmadan 6len Ebd Hasim’in
kendi yerini alacak olan imam olarak kiigiik kardesi Ali b. Muhammed’i atamis
oldugunu savunuyordu. Bu grup imamligin Muhammed b. el-Hanefiyye soyuna ait
oldugu ve mehdinin bir giin onlar iginden gelecegi goriisiindeydi.*” Ugiincii grup, Ebii
Hasim’in, kendisinin dliimiinden sonra, imam olarak, Peygamberin amcasi Abbas’in

torununun cocugu, Muhammed b. Ali’yi tanidilar.**® Ebt Hasim’in Abbasi Muhammed

45261-Bagdédi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 39-40; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/150; er-Razi, Kelam’a
Girig, 279. Ayrica bkz., Gerlof Van Vloten, Emeviler Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri
Uzerine Arastirmalar, Cev., Mehmet Said Hatipoglu, Ankara 1986, 53-58.

433 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/150-151.

434 el-Belazuri, Ensdbu ‘I-Esrdf, V/218. Ayrica bkz., Muhammed Abid Cabird, Isidm 'da Siyasal Akil, Cev., Vecdi
Akyiiz, Kitabevi, Istanbul 1997, 539-541.

43 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 31; el-Kummi, Kitdbii 'I-Makdldt, 38.

46 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 31; el-Kummi, Kitdbii'I-Makaldt, 38; ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, 1V/129-
130.

7 en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 28; ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, TV/129-130.

¥ fbn Kuteybe, Kitdbii'I-Imdme ve’s-Siydse, 1/109-110; el-Ya’kabi, Tdrihu'l-Ya kibi, 11/296-298; Ahbdru’d-
Devleti’l-Abbdsiyye, 170-174.
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b. Ali lehine vasiyeti konusu, pek ¢ok tartismaya yol agmistir. Abdullah b. Muaviye ve

Muhammed b. Ali’nin taraftarlar1 arasinda Ebl Hasim’in vasiyetini kime birakt1g

hususunda bir c¢ekismeden de bahsedilir.*® Doérdiincii grup, EbG Hasim, imameti
Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi’ye vasiyet etmistir.*®® Abdullah b. Amr, 6nceleri,
Beyaniyye’'nin goriislerini kabul ederken, sonralar1 ayrilarak Ebi Hasim’in kendisine
vasiyette bulundugunu, Imametin Ebi Hisim’den kendisine gectigini iddia eden biri
olarak anlatilir.*®' Besinci grup, EbG Hasim’in Ca’fer b. Ebi Talib oyundan gelen
Abdullah b. Muaviye(129/746)’ye vasiyet ettigini ileri siirerler.**

Abdullah b. Muaviye’nin c¢evresinde olaganiistii cesitlilikte bir muhalefet
koalisyonu toplanmisti. Gergekte, hareketin en 6nemli 6zelligi, birbirinden ¢ok farkl
gruplarin bir bilesimi olmasiydi. Bu koalisyonu, Mevali dahil pek ¢ok Ali taraftarini,
bircok Hariciyi, 6nemli sayida Abbasi’yi, hatta, yonetimdeki akrabalarindan memnun
olmayan bazi Emeviler’i kapstyordu.*®*

Gergekte Hasimi propagandasi yeni bir rejim kurmak i¢in, Emevilerin ayaginin
altim kaydirmada basarili olmustur. 127/744’tin sonunda Kufeli Ali taraftarlari
Abdullah b. Muaviye’yi lider olarak ise baslattilar. Ilk dénemlerde Hasimi propaganda
bazi etkiler gdstermistir. Kendisinin ise daha layik oldugunu sdyleyen kimse Ali b. Ebi
Talib’in torunu degil, Ali’nin kardesi Ca’fer’in oglunun torunudur. Ozellikle temelini
Al-i Beyt’in kabul ettigi “Riza min Ali Muhammed” adina yapmistir. ***

Harbiyye, Harisiyye ve Cenahiyye firkalar1 bu isyanla ilgili olmakla birlikte cok
karanlik ve karigiktir. Beyan’in adami oldugu ve kesinlikle Keysaniyye’nin en sessiz
firkastyla irtibat1 olan Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi denilen kisinin gizli imam ve
ruhlarin gé¢ii hakkindaki fikirlerinin daha sonralar1 Abdullah b. Muaviye’nin taraftarlari

arasinda yaydig1 ve ozellikle Abdullah’in 6liimiinden sonra bu fikirlerden bazisini ona

atfedilmistir.*®> Abdullah b. Amr b. Harb tenasiihe inanmaktadir. Allah’in ruhunun

9 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 33; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/152; ez-Zehebi, Siyeru A’lami n-Nubeld,
1V/129-130.

40 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 32; ibnu’1-Esir, el-Kdamil, V/53.

461 Nasi el-Ekber, Mesd ilu’l-Imdme, 30-37; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 32, 176; Nesvanii’l-
Himyeri, el-Hiirii’l-"Iyn, 160.

2 fbn Kuteybe, el-Maarif, 90; Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 161; el-Kummi, Kitabii'I-
Malkalat, 40, 179; Tonu’1-Esir, el-Kdmil, V/53. Krs., Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiiliin Devri, 64.

3 Eb’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu’t-Talibiyyin, 165; Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Kitdbii’'l-Egani, X11/225-231.
Ayrica bkz., Figlalh, “Abdullah b. Muaviye”, DIA., 1 (1988), 119. Ayrica Abdullah b. Muaviye hareketi igin bkz.,
Isa Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gériisleri, Kardes Matbaasi, Samsun 1996, 50-54.

% Eb’I-Ferec el-Isfehani, Kitdbii'I-Egdni, X11/228.

5 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 29, 31; el-Kummi, Kitdbi’l-Makaldt, 26-27; el-Es’ari, Makdldtu’I-Islamiyyin,
1/67; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 199; ibn Hazm, el-Fasl, 1V/187; es-Sehristani, el-Milel ve n-
Nihal, 1/244.
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Peygambere, Peygamberin ruhunun Ali’ye, Ali’nin ruhunun Hasan’a, Hasan’in ruhunun
Hiiseyin’e, Hiiseyin’in ruhunun Muhammed b. el-Hanefiyye’ye, Ibnii’l-Hanefiyye’nin
ruhunun da oglu Ebl Hasim’e gegtigi, Ebi Hasim’in ruhunun da kendisine hulul ettigi
seklinde anlar. Ibn Harb’e gore, Muhammed b. el-Hanefiyye topluma geri doniinceye
kadar imamdir, *°

Kabileler arast c¢ekigmelerin yasandigi Kafe’deki Ali taraftar1 bir grup,
Hasimogullarinin hilafete Beni Mervan’dan daha layik oldugunu sdyleyerek, ona kendi
adina davette bulunmaya tesvik ettiler. Ve neticede kendi adina davete baslayan
Abdullah b. Muaviye’ye beyat ettiler.*”” Abdullah b. Muaviye’'nin er-Riza min Ali

48 er-Riza min

Muhammed’e ve kendisine beyat aldig1 seklinde iki farkl rivayet vardir.
Ali Muhammed’e beyat aldig1 seklindeki rivayet, biiyiik bir ihtimalle onun Keysaniler
tarafindan desteklenmesinden kaynaklanmaktadir. Daha 6nce beyat edenlerin sonradan
kendisini terk etmeleri ve Horasan’a gittigi zaman EbG Miislim’in adami Malik b.
Heysem tarafindan oldiiriilmesi Abdullah b. Muaviye’nin kendisi i¢in beyat aldigini
ziyadesiyle miimkiin kilmaktadir.

Taraftarlar, Abbasi idarecilerinin hakiki niyetlerinden haberdar olmadiklart i¢in,
bazi Keysaniler Abdullah b. Muédviye’yi samimiyetle desteklemislerdir. Nitekim,
Abdullah b. Muaviye’nin oldiiriilmesinden sonra Keysaniyye’nin, Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin imametinde karar kilanlar, imameti EbG Hasim’den sonra Abdullah b.
Muaviye’ye gotiirenler ve Ebl Hasim’in 6liirken imameti Muhammed b. Ali b. Abdillah
b. Abbés’a vasiyet ettigine inananlar seklinde gruplara ayrilmislardir.* Abdullah b.
Muaviye Keysaniler’i kendisini Ebli Hasim’in temsilcisi kabul ederek, kendisine
baglamak diisiincesiyle Iran’a ulasmustir. Ancak Ibn Muéviye’nin Horasan’daki
propagandasi basarili bir ayaklanma diizenlemek i¢in daha ¢ok giiclii liderlerin islerini
kolaylastirdi. Abdullah b. Muaviye taraftarlarina gore, kiyamet, cennet ve cehennemin
ash yoktur. Orug, hac ve zekat farz degildir. Bunlar Ehl-i Beyt’ten olanlara dostluk
gostermekten ibarettir.*’°
Ebl Miislim’in Abdullah b. Muaviye’yi Oldiirmesinden sonra taraftarlari {ig¢

firkaya ayrildi. Adamlarinda biri olan Abdullah b. Haris taraftarlarin1 guliive, ruhlarin

gogiine ve golgelere inanmaya sevk etmisti. Bunlar1 Cabir b. Abdillah(16-78/637-697)

466 el-Kummi, Kitdbi 'I-Makaldt, 26-27.

7 et-Taberi, Tarihu’'l-Umem ve'l-Mulik, V11/302; ibnw’l-Esir, el-Kamil, V/270-272. Ayrica bkz., Figlal,
“Abdullah b. Muaviye” DIA, X (1988), 118-119.

% Eb’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 167.

499 Nasi el-Ekber, Mesdilu I-Imdme, 36; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 33; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/152.
410 e]-1sfera’ini, es-T. absir, 73; Moojen, An Introduction to Shi’i Isldm, 51.



63

ile Sia fakihlerinden olan Cabir b. Yezid’e(128/745) isnat ederek adamlarini1 aldatmis ve
biitiin dini farzlari, seriati1 stinnetleri kaldirmisti. Halbuki bu iki zat onlarin fikirlerinden
uzakti. Bunlardan ikinci firka da, Abdullah b. Muaviye’nin kaim mehdi oldugunu,
6lmedigini, Isfahan’da bir dagda ikamet ettigini, peygamberin onu miijdeledigini iddia
ederek yeryiiziine hakim olup, adaletle dolduracagim soyledi. Ugiincii firkaya gére ise,
Abdullah b. Muaviye 6lmiistiir, hi¢ kimseye de vasiyet etmemistir.*”"

Burada su sonuca varilmaktadir; Abdullah b. Muaviye’nin hareketinin, bir Sii
hareket olarak degerlendirilmesinin miimkiin olmadigin1 belirtmemiz gerekir. Onun
isyanin1 destekleyenlere bakarak hareketin bir gilic koalisyonu oldugunu ve iginde
genelde Emevi rejimine ve 6zelde Mervan b. Muhammed’e diigmanlik besleyen bir ¢ok
kesimden kisinin yer aldigin1 gorebiliriz. Abdullah b. Muaviye’yi destekleyenler
arasinda bazi Ali taraftarlar1 olmakla beraber, Hariciler ve Mevali de vard.
Aliogullarma taraftar olanlarin, Abdullah b. Muaviye’ye destek verdiklerini
gormekteyiz. Hasimiyye dailerinin, Horasan’da Yahya b. Zeyd’in intikami ig¢in
ciktiklarini sdylemeleri ve Abdullah b. Muaviye’ye verdikleri destek, bu goriisii teyit
eder mahiyettedir. Ancak bu destek, bu hareketleri bir Sii hareketi yapmis degildir.

Sit nitelikli gulat firkalardan biri de Mugiriyye’dir. Mugire b. Said, daha ziyade

gulat fikirleri ile 6n plana ¢ikmus bir sahsiyettir. Kendisinin Peygamber oldugunu,
Cebrail’den vahiy aldigin1 iddia etmis, fikirlerinde 1srar etmesi sebebiyle de
oldiiriilmiistiir.*”> Mugiriyye’ye gére, Muhammed Bakir, Mugire b. Said’i imam olarak
vasiyet etmistir. Mehdi gelinceye kadar, imam, Mugire b. Said’dir.*”> Once Muhammed

474
taraftarlari,

Bakir, sonra Ca’fer es-Sadik’in Mugire’yi reddetmesi iizerine,
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye nin imametini ileri siirdiigii ve onun mehdiligine
inandig1 ifade edilir. Mugire b. Said ile birlikte, vesayet fikrinin —hilafetin Ali’nin
soyuna tahsisi s6z konusu edilmeksizin- biitiin agikligiyla fikir hayatina girdigini
goriiyoruz. Mugire, hilafetin vesayetle bizzat kendisine intikal ettigini ileri siirmiistiir.*"

Sii nitelikli gulat firkalarindan biri de Mansuriyye’dir. EbG Mansir el-’Icli de

Hiseyin’in soyuna oOzel bir ilgi gostererek, Muhammed Bakir’in vasisi ve halefi

1 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 33; el-Kummi, Kitdbii’l-Makalat, 44. Krs., Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine,
298.

42 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 63; el-Kummi, Kitdbii'I-Makalat, 77; el-Isferd’ini, et-Tabsir, 73; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 183; Sehristani, el-Milel, 1/208; Ebl Hatim, Kitabu 'z-Zine, 302.

3 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’I-Muliik, VI1/656-657.

474 el-Belazuri, Ensdbu I-Egrdf, V1/180-181; ibnu’1-Esir, el-Kdmil, V/209.

475 Bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 122-129.
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oldugunu iddia etmistir.*’® Bir siire sonra daha da ileri giderek Peygamberligini ilan

etmistir.*”’

Ebli Mansir, semaya cikarildigint ve orada Allah’in, basimi oksayarak
kendisinden tebligde bulunmasini istedigini sdyleyerek, nebi ve Reslll oldugunu iddia
etmistir.*”® Bir yandan Bakir’in imam oldugu ileri siiriiliiyor, diger yandan da onun ve
diger imamlarin “uluhiyet” sifatlar1 oldugunu sdyleyerek tanrilastirtyordu. Bakir, bunu
Ogrenince Ebli Manslr’u kovarak, bu fikirleri dolayisiyla onunla alakasi olmadigini
bildirmistir.*” Ca’fer es-Sadik, onun bu fikirlerinden dolayz, lanetlemistir.**® Eba
Manstr’un kendisini fikirlerinden dolay1 reddetmesi iizerine bizzat harekete gecerek,
Bakir’in 6liimii tizerine imametin kendi sahsina gegtigini iddia etmistir.*®' Bu hareketin
sonunda, daha belirgin bir sekilde vesayet fikri ortaya ¢ikmistir. EbG Mansur el-Icli ile
birlikte, Sia tabirinin $ii farklilagsmasmi artitk yansitmaya basladigi da
hissedilmektedir.***

Hicri ikinci asirda ortaya ¢ikan vasilik, mehdilik, gaybet, niibiivvet ve uluhiyet
iddialan etrafinda ortaya ¢ikan, Sebeiyye, Keysaniyye, Hasimiyye, Cenahiyye, Harbiye,
Beyaniyye, Mugiriyye ve Mansuriyye gibi firkalar, gittikce farklilasarak yayginlik
kazanarak farkli bir istikamete yonelmislerdir. Ancak fiilen ImAmiyye’nin imamet

zincirinde yer alan isimler etrafinda ciddi bir farklilagmanin mevcut oldugunu tespit

edebilmek pek miimkiin gériinmemektedir.

7% en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 34; el-Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/75; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 187, es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/209.
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Hitat, 11/353.
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IKINCI BOLUM
CA’FER ES-SADIK VE SifLiK

I. Ca’fer es-Sadik’in Hayat, Fikirleri ve Ogrencileri

A. Hayati

Muhammed Bakir(114/733)’1n en biiylik oglu Ca’fer b. Muhammed es-Sadik,
80/699-700"de Rebiiilevvel aymin on yedinci giinii Medine’de dedesi Zeyne’l-Abidin’in
evinde dogmustur.*® Ca’fer es-Sadik’a, sozlerinin dogrulugundan ve higbir zaman
yalan s6z sdylemediginden dolayr Sadik lakabi verilmistir.*** Ayrica ona “Fadil, Kaim,
Kafi ve Miinci” gibi lakaplar da verilmektedir. Kiinyesi de “Eb@i Abdillah, Ebf ismail,
Ebd’l-Halas ve Ebti Masa’dir.”*® Ca’fer es-Sadik, dedesi Zeyne’l-Abidin’in Sliimiine
kadar onun yaninda kaldi. Ca’fer es-Sadik’in soyu, baba tarafindan peygamberin torunu
Hiiseyin b. Ali’ye dayanir. Babasi gibi onunda Ali b. Ebi Talib ile c¢ift yonlii bir
akrabalik bagi vardi. Muhammed Bakir hem anasi hem de babasi tarafindan Ali b. Ebi
Talib’in soyundandur. **

Ca’fer es-Sadik’in anne tarafindan iiclincii dedesi yani biiyiik babasi Ebi
Bekir'dir.*®” Ca’fer es-Sadik’in annesi Ummii Ferve’nin babasi, Kasim b. Muhammed

b. Ebi Bekir(102/720)’dir.*® Ummii Ferve’'nin annesi Abdurrahman b. Ebi

3 el-Ya’kabi, Tarihu l-Ya kibi, 11/381; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, V/138; ibn Hallikan, Vefdydtii’l-
Ayan, 1/327; Cemaluddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi(597/1200), Sifitu s-Safve, thk.
FahGri Mahmad, II. Baski, I-IV, Beyrut 1979, 11/93; el-Amili, A4 ’ydnu’s-Sia, 1V/54; Muhammed b. Talha,
Metalibu’l-Usil, Necef trz., 89. (83/703-704 yilinda dogdugu rivayeti de vardir. Bkz., el-Mes™adi, Muriicu 'z-
Zeheb, 111/219; el-Mes’adi, Isbdtu’l-Vasiyye, 193; Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Mekdatilu 't-Talibiyyin, 87, 89; el-
Kuleyni, Kafz, 1/193; el-Meclisi, Tezkiretu’l-Eimme, Persia 1913, 139; Moojen, An Introduction to Shi’i Isldm
The History, 38. Ayrica Ca’fer es-Sadik’m hayati i¢in bkz., Eb Zehra, fmam Ca fer Sadik, istanbul 1992.)

** Tbn Hallikan, Vefdyatii’l-Ayan, 1/185; Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. ishak b. Maisa Ebti Nuaym el-Isfahani
(430/1038), Hulyetii'I-Evliyad’ ve Tabakatii’I-Asfiyd, 1-X, Misir 1932, 111/152; Ibnu’1-Cevzi, Sifdtu ’s-Safve, 11/194;
Hayruddin ez-Zirikli, 4’lam, 11. Baski, I-VIII, Beyrut 1980, 11/12; el-Amili, 4 ydnu’s-Sia, 1V/19; Hasan, el-
Mehdiyyetii fi’l-Islam, 85. Bu lakabin Halife Mansur tarafindan verildigine dair rivayetler de mevcuttur. Bkz.,
Eb0’l-Ferec el-Isfehani, Mekatilu 't-Talibiyyin, 256.

5 Residiiddin Eb Ca’fer Muhammed b. Ali el-Mazenderanii ibn Sehr Asib(588/1192), Mendkibu Ali b. Ebi
Talib, I-111, Necef 1375/1956, IV/273.

“ fon Sa’d, Tabakdtu’l-Kiibrd, V/320; el-Ya’kbi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/320; et-Tabersi, I’lamu’l-Verd bi
A’lami’l-Hiidd, 264. Ayrica bkz., Ebl Zehra, Imam Ca'fer Sadik, 32-33; Muhammed Vaiz Zade Horasani,
“Ca’fer es-Sadik”, Ehli Beyt, 1I: VIII (1985), 85-86; Murtaza Mutahhari, “imam Ca’fer es-Sadik”, Mecelletii s-
Sekdfeti’l-Islamiyye, Dimask 1412/1991, 84-97.

*7 {bn Hallikan, Vefdyatii'I-Ayan, 1/327; Semsuddin Muhammed b. Tolin(953/1046), Eimmetu’l-Isnd Agser, thk.,
Saldhuddin el-Miincid, Beyrut 1958 , 85.

8 el-Ya’kabi, Tdarihu l-Ya kibi, 11/381; el-Kummi, Kitdbi 'I-Makdldt, 79; et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve l-Muliik,
VII/19 vd; el-Kuleyni, Kdfi, 1/194; el-Mes’adi, Muriicu z-Zeheb, TV/182; el-Mes*0di, Ishdtu’l-Vasiyye, 194; Ibn
Hallikan, Vefayatii’l-Ayan, 1/ 327; el-Amili, 4 ydnu’s-Sia, IV/452; Golpnarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri
ve Siilik, 419; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 38. Kasim b. Muhammed, Ebl Bekir’in oglu
Muhammed’in ogludur. Annesi Ebli Bekir’in hanimlarindan Esma binti Yezid’dir. Ebli Bekir’in 6liimiinden
sonra Ali, Muhammed’in annesi Esma’y1 nikahlamis ve Esma, Muhammed’i Ali’nin evine birlikte getirdigi igin
Muhammed, Ali’nin evinde biiyliylip yetismistir. Bu sebeple Ali b. Ebi Talib, “Muhammed, Ebi Bekir’in
soyundan benim oglumdur,” demistir. Kasim b. Muhammed, halas1 Hz. Aise’nin yaninda yetismis ve ondan bir
cok hadis rivayet etmistir. Kasim takva sahibi bir kisidir. Ayrica bir cok Sahabeden hadis rivayet etmistir. Omer
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Bekir(59/679)’in kizidir.*® Kasim b. Muhammed, amcas1 Abdurrahman b. Ebi Bekir’in
kiz1 Esma ile evlendi. Yani Ummii Ferve hem ana, hem de baba tarafindan Eba Bekir’in
biyiik kiz torunuydu.*° Biitiin bunlar gdstermektedir ki onun soyu, hem Ebti Bekir’in
hem de Ali b. Ebi Talib’in soyuyla birlesir.

Zeyne’l-Abidin 6ldiikten sonra, Ca’fer es-Sadik babasinin yaninda yaklasik 23
yilin1 gegirdi. Muhammed Bakir 6ldiigii zaman Ca’fer es-Sadik 37 yaslarinda idi.*"!
Ca’fer, Sia tarafindan dini bir lider olarak goriilmesine ragmen, 6grencileri arasinda dini
liderligini 6ne ¢ikaran bir agiklama yapmamigstir. Ca’fer es-Sadik’in yaninda, fikirlerini
yayan Muhammed b. Ali b. Nu’méan el-Ahvel, Ali b. ismail b. el-Misemi,*”* Hisdm b.
Salim el-Cevaliki, Ziirare b. A’yen ve Hisam b. el-Hakem gibi meshur sahsiyetler
vardi.*”

Rivayetlere gore Ca’fer es-Sadik, ozellikle babasindan*** ve babasi tarafindan
dedesi olan Zeyne’l-Abidin’den hadis rivayet etmistir.*> O hadislerini Urve b. Ziibeyir,
Ata b. Ebi Rebah, Nafi ve Ziihri’ye dayandirmistir.*”® ibn Abbés ve Aise’den rivayet
eden Kasim b. Muhammed’den de rivayetler almistir.*’ Ayrica Eba Yusuf, Ca’fer es-

Sadik’tan, o babasindan, o da Omer b. el-Hattab’dan rivayette bulunmustur.498 Ehl-i

Siinnet alimleri de Ca’fer es-Sadik’tan hadis rivayet etmislerdir.*”” Ancak Sia’nin

b. Abdiilaziz, “Elimde olsa kendimden sonra Késim’1 halifelige tayin ederdim” demistir. Genis bilgi i¢in bkz.,
ez-Zehebi, Tezkiretii'I-Huffiz, Haydarabad 1333, 1/166; Ibnu’l-Cevzi, Sifdtu ’s-Safve, 11/49 vd.

* Ibn Sa’d, Tabakdtu’l-Kiibrd, V/187-190; el-Ya’kibi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/381; et-Taberi, Téarihu’l-Umem
ve'l-Mulik, V11/25; el-Mesdi, Isbdtu’l-Vasiyye, 194; Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Mekatilu't-Talibiyyin, 87, 89;
Ibnii’l-Cevzi, Sifdtu’s-Safve, 11/49; Muhammed Cevad Mugni, es-Siatu 'I-Mizan, Beyrut 1409/1989, 222.

0 fon Sa’d, Tabakdtu’l-Kiibrd, V/187-190; ibn Kuteybe, el-Ma’drif, 94; Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-
Talibiyyin, 15; ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, 1/167; Abdu’l-Hayy Eb@’l-Fellih Ibnii’l-imad(1089/1678),
Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, 1-V111, Beyrut 1988, 1/62; el-Amili, 4 'ydanus-Sia, IV/89.

1 el-Kuleyni, Kdfi, 1/193.

42 Ali b. ismail b. Misem(184/800 dolaylarinda), Ali b. Ebi Talib’in imdmeti hakkinda su ifadeleri kullantyordu;
“Peygamberden sonra insanlarin en iistiinii idi. inananlar Ebd Bekir ve Omer’i halife taniyarak, giinah
derecesinde degilse de, en stiinii terketmek suretiyle hataya diismiistiir.” en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 9.

93 el-Kuleyni, Kdfi, 1/161; el-isferd’ini, et-Tabsir, 40; Moojen, An Introduction to Shi’i Islim, 65.

¥4 Jonu’l-Imad, Sezerdtu 'z-Zeheb, 1/220.

5 el-Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/8-9; Cemaleddin Ebd’l-Mehasin Yasuf ibn Tagriberdi(874/1469), en-
Nuctimu ’z-Zahire fi Muliiki Misr ve’l-Kahire, I-X11, Kahire trz., I1/9.

4% {bn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-Zahire, 11/9. Ca’fer es-Sadik, Omer b. el-Hattab ve onun talebesi olan bazi
sahabelerden ilim alan tabiinden ders almistir. Fakat, kendisini ilim bakimindan yetistiren, annesinin babast
Kasim b. Muhammed olmustur. Kasim b. Muhammed, halas1 Aise, Hasan, Hiiseyin ve Abdullah b. Abbas’dan
hadis rivayet etmis ve bu bilgileri torunu Ca’fer es-Sadik’a da aktarmistir. Kasim 108/726 yilinda 61diigii zaman
Ca’fer es-Sadik talebelik devresini geg¢irmis, olgunluk c¢agma girmistir. Genis bilgi i¢in bkz., Hasan, el-
Mehdiyyetii fi’l-Islam, 85.

7 et-Tasi, er-Ricdl, 119, 142. Krs., Muhammed b. Talha, Metdlibu 's-Sual, 56.

% Ya’kab b. ibrahim Eba Yasuf(182/798), Kitdbu I-Harac, Kahire 1352, 130.

9 Sihabuddin Eba Abdillah Yakat el-Hamevi(626/1228), Mu cemu’l-Bulddn, 1-XII, Beyrut 1986, XII/15.
Ayrica Ca’fer es-Sadik’tan rivayet eden Ehl-i Stinnet alimleri i¢in bkz., TGsi, er-Rical, 119-333. Sia’nin hadis
anlayis1 icin bkz., Sofuoglu, “Sia-i imamiyye’nin Hadis Anlayis1”, Milletleraras: Térihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, 1lmi, Nesriyat Yay., I. Baski, Istanbul 1993, 258-287.
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hadislerinin senet zincirinde sadece Ca’fer es-Sadik’a kadar olan kismini rivayetle
yetinerek, Ca’fer’le Peygamber arasindaki senede 6nem vermemeleri, hadis uydurma
faaliyetlerini kolaylastirmig, Ca’fer es-Sadik’in sdylemedigi bir takim asir1 ifadeler ona
nispet edilmistir.”*

Ca’fer es-Sadik babasi gibi son derece genis bilgi sahibiydi. Sehristani Ca’fer es-
Sadik’1 sdyle anlatmaktadir: “Onun dini ve kiiltiirel bilgisi ileri seviyede olup, diinyada
takva sahibi ve sehvani arzulardan tamamen kaginirdi...”*" Medine alimlerinden Malik
b. Enes ona oOgrencilik yapmis, Irak alimlerinden Ebl Hanife en-Nu’méan b.
Sabit(150/767) onu dinlemis’ ve bazi rivayetlerde bulunmustur.”®® Buhari Ca’fer es-
Sadik’in yanimna girip ¢ikanlarin onun agzindan hadis uydurduklarini g6z Oniinde
bulundurarak ondan nakledilen hadislere itibar etmemistir. Bunun sebebi de daha
hayatta iken cevresinin kendisi hakkinda bir ¢ok seyi isnad etmeye bagladigini

% fmam Safi, Yahya b. Muin, ibni Adi ve digerleri onun giivenilir

gostermektedir.
oldugunu kabul ettiler.’”> ibn Hibban onun fikih, ilim ve fazilet bakimindan ileri
seviyede oldugunu, Aliogullar1 disindaki ravilerin, rivayetlerini delil kabul ettigini,
sdyler.””

Kife, Ca’fer es-Sadik ekoliiniin hareketliligi acisindan 6nemli bir merkezdi.
Orada birgok kisi ders aliyordu. Gulat firkalari, diger Irak sehirleriyle beraber Kife’yi

ve Horasan’1 iist edinmislerdi. Boylece kendi diisiincelerini ve fikirlerini yaymaya

¢alismuslardi.>” islam’in ustl ve prensipleriyle uygun diismeyen bazi goriisleri Ca’fer

%0 e7-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, 1/167. Ayrica S$ia’nin hadis anlayisi igin bkz., Sofuoglu, “Sia-i imamiyye nin
Hadis Anlayis1”, 258-287; Kamil Cakin, Hadis Inkdrcilar, Seba Yay., Ankara 1998, 126-131.

1 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/166.

%02 fbn Hallikan, Vefdydti'I-Ayan, 1/105. Ca’fer es-Sadik ve Ebti Hanife aym dénemde yasamis, birbirinin akrani
iki biiyiik alimdir. Dogum tarihleri ayn1 olmakla beraber, Ca’fer es-Sadik, Eb(i Hanife’den iki yi1l dnce vefat
etmistir. ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, V1/256. Mekki, Mendkib inda ayn1 zaman diliminde ve birbirine
yaki muhitlerde yagsamis alimlerin, 6zellikle ilmi alandaki diyaloglarinin olmasi normal olup yerine gére hoca
talebe iligkisi kaginilmaz oldugunu ileri siirer. el-Muvaffak b.Ahmed el-Mekki(568/1172), Mendkibu Ebi Hanife,
Daru’l-Kitaba’l-Arabi, Beyrut 1981, 40. Bu anlamda Ebl Hanife ve Ca’fer es-Sadik arasindaki iligkiyi hoca
talebe iligkisi degil de ¢agdas iki alim iliskisi olarak kabul etmek gerekmektedir. Su da bir gercektir ki, Ca’fer es-
Sadik Eba Hanife’ye “Irak Fakihi” (ez-Zehebi, Tdrihu’l-Islam, 88) iinvaniyla hitap etmis ve ona kars: bir alim
muamelesinde bulunmustur. Hi¢ bir zaman bir talebe muamelesi yapmamistir. Ebi Hanife ve Ca’fer es-Sadik
arasindaki iliski i¢in bkz., Atalan, Mezhepler Tarihi A¢isindan Ca fer es-Sddik, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
AUSBE, Ankara 1998, 67-73. Ca’fer es-Sadik’in Ebi Hanife ile Medine ve Irak’ta ilmi miinakasalar yaptig1
bilinmektedir. Bkz., Oz, “Ca’fer es-Sadik”, 1.

303 e7-Zehebi, Tezkiretii "I-Huffdz, 1/166.

304 ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, V1/269.

05 ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz, 1/157; ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, 1/220; Ahmed Emin, Duhd’l-Islim,
111/265.

%06 ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, V1/256-257; Hasan, el-Mehdiyyetii fi'l-Islam, 89. Ayrica genis bilgi i¢in
bkz., Atalan, Mezhepler Tarihi A¢isindan Ca fer es-Sadik, 73-78.

7 fon Kuteybe, el-Madrif, 94; Mutahhari, “Imam Ca’fer es-Sadik”, 84-97. Ca’fer es-Sadik’1 mucizevi giilere
sahip bir konumda sunan rivayetler, kendi yasaminda Kiife’de olduk¢a yaygindir. Genis bilgi icin bkz., Buckley,
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es-Sadik’a nispet ediyorlardi. Onu insan istii bir seviyeye ¢ikartiyorlar, ilahi sifatlar
ona atfediyorlardi.”® Bu anlamda gulatin disipline edilmesi ve Ali taraftarlarinin
tizerindeki siiphelerin giderilmesi konusunda en ¢ok ugras veren Ca’fer es-Sadik’tir.
Ca’fer es-Sadik higbir zaman dedelerinin beser {istii bir tabiata sahip olduklarini
s0ylememis, onlarin manev1 statiileri konusunda asiriliga diismemistir.”” Onlarin yerine
getirmekle bulunduklar1 kulluk roliinii 6zellikle vurgulamistir. Iméamlar1 beser
tabiatindan cikartan kisilerin Allah’in, Peygamberin ve meleklerin diisman kafir kisiler
olduklarini soylemistir. “Kim, Allah’a, Meleklerine, Peygamberlerine, Cebrail’e ve

Mikail’e diisman olursa bilsin ki, Allah da inkarci kafirlerin diismanidir™'

ayetini sik
sik tekrar ederdi.’'’ Onun bu tavrinda hem Peygamberi, hem de Cebrail’i kétiileyen ve
onlar1 itham eden gulata kars1 agik bir red vardir. Ciinkii onlar Allah’a sirk kosmuslar,
imamlari ilahlastirmislar ve onlarda olmayan insaniistii 6zellikleri onlara vermislerdi.’'?
Biitiin bunlardan sonra Ca’fer es-Sadik, iki hedef belirlemisti. Ilki gulat hareketini
etkisizlestirip, ilim ve mantigin merkezini olusturdugu diizenli bir yola ¢ekmek; digeri

ise islam’1 yaymaktir.’"

Kuafe’deki gulat, Ca’fer es-Sadik’in insaniistii gilice sahip
oldugunu iddia etmislerdi. Ornegin Eb@’l-Hattab, Ca’fer es-Sadik’in kendisini vasi ve
kayyim olarak atadigini, Ca’fer tarafindan ism-i Azam’in gretildigini, olaganiistii giic
thsan edildigini ve Ca’fer es-Sadik’tan alindig1 sOylenilen bilginin inanilmaz oldugunu
ileri siirmiistiir. Bundan dolay:, Ca’fer es-Sddik Eb0’l-Hattdb’1 ayiplamis ve
lanetlemistir.”"*

Bunun yaninda Ca’fer es-Sadik’a “imamlara vahiy geldigini, imamlarin kalbine

ilham oldugunu, olmus ve olacagi bildigi ve Ehl-i Beyt ilminden haber verdigi” seklinde

“The Early Shiite Ghulah”, 320-321. Kufe’de bolgeler arasindaki Ca’fer es-Sadik’a tabiatiistii nitelik atfetme
seklindeki gii¢lii bir egilim vardir. Bkz., Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu t-Talibiyyin, 255. Mesela, Ca’fer es-
Sadik’in Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’'nin sonunda maglup olacagna iliskin ifadeleri, daha fazla mucizevi
bir boyutla karigtirillmaktadir. Bkz., Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, 322.

% el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 247. Ayrica bkz., Muhammed Hasan, “Imam Ca’fer es-Sadik ve
Gulat”, Mutemeru’l-Imamu Ca fer es-Sadik ve’'l-Mezdahibu’I-Islamiyye, Beyrut 1417/1917, 413. Gulat kesinlikle
o zamanda naklettikleri rivayetlerde batini unsurlarin bulunmasi nedeniyle bdyle diisiiniilmiis degildi. Ca’fer es-
Sadik konusunda nakledilen rivayetlerde bdyle bir bilginin nakledilmesi Kife’de yaygin olan bir fenomen
degildi. Bu rivayetler muhtemelen tecrit edilmis Heterodox diisiiniir gruplarin iddialarindan daha ¢ok, Kiife’nin
genel entelektiie]l durumuna ve onun dnemli sayidaki sakinlerinin egilimlerine aittir. Bkz., Buckley, “The Early
Shiite Ghulah”, 320.

% bn Sehr Asib, Mendkibu Ali b. Ebi Talib, 111/347; Mecmiatu mine’l-Miistesrikin, el-Imdmu’s-Sadik fi
Nazari Ulemai’l-Garb, Arapga’ya Cev. Nureddin Ali Ali, Daru’l-Fazl, II. Baski, Dimask 1996, 189 vd; Esed,
Imédmu’s-Sadik ve Mezdhibu’I-Erba’, 1/34.

310> Bakara, 98.

' Bkz., el-Kessi, er-Ricdl, 302. Genis bilgi igin bkz., Esed, Imdmu’s-Sadik ve Mezdhibu'I-Erba’, 11/384-385.

312 en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 42; el-Kummi, Kitdbi’I-Makaldt, 51.

313 Bkz., Hasan Muhammed, “imam Ca’fer es-Sadik ve Gulat”, 422.

Si4 el-Kessi, er-Rical, 291. Krs., Rizvi, A Socio-Intellectual History of the Isna Ashari Shi’is in India, 57.



69

gaybi bilgiler nispet edilir. Ona nispet edildigine gore o kalplerde olan etkileri ilham ile
yorumlamis; aym1 zamanda kulaklardaki ¢inlamalar1 meleklerin sesleri olarak

degerlendirmistir.” "

Ancak Ca’fer es-Sadik, ilminin ilham olmadigini, kendisinin her
seyi bilemeyecegini ve baskasinin kendisinden daha alim olabilecegini bildirmistir.’'®
Astroloji, sihir, fal, cefr ve kimya ile ilgili pek ¢ok eser, Ca’fer es-Sadik’a nispet

edilmistir.”"’

Bu anlamda, Ca’fer es-Sadik, astroloji, fal ve cefr gibi ilimlerle
ugrasmamistir. Ancak astronomi ile ilgilenmistir. Mesela Miisliimanlar arasinda ihtilaf
olunan Ramazan ayimn tespiti konusundaki gériisleri dikkat cekicidir.”"®

iddialara gore Cefr’de Kur’an tefsiri, Kur’an’in manas1 hakkinda, Ca’fer es-
Sadik’in rivayetleri vardir. Bu kitabin rivayetinin muttasil olmadigi, aslinin bilinmedigi,
bazi rivayetlerin buna delil olamayacag: iddia edilmektedir.’" Ca’fer es-Sadik’m fal,
ceft, tilsim, huruf gibi sirri ilimlerde kitaplar yazdigi, 6grenciler yetistirdigi, kesifler
yaptig1 yolundaki iddialar uygun degildir. Bu hususta kendisine isnat edilen goriis, bilgi
ve eserlerin ¢ogu, aslinda gulat firkalarina ait olup Ca’fer es-Sadik’in biitiin
Miisliimanlar nezdinde saygi goren kisiligini istismar etmek iizere ona izafe edilmistir.
Cefr, havas, tilsim gibi bir takim gizli ilimlerin, gayb1 ve gelecegi bilme ile ilgili bazi
olaganiistii yetenekler Ca’fer es-Sadik’a nispet edilmistir. Stileymaniye Kiitiiphanesi’nin
muhtelif boliimlerinde Ca’fer es-Sadik’a nispet edilen bir ¢ok eser ve risale mevcuttur.

520
Bu hususta

Cogunlugu el yazmast olan bu eserlerin bir ka¢ tanesi matbudur.
kendisine isnat edilen eserlerin ¢ogu, Ca’fer’in biitiin Misliimanlar nezdinde saygi
goren kisiligini istismar etmek {izere ona izafe edilmistir.

Her ne zaman Malik b. Enes, Ca’fer es-Sadik’tan bir hadis veya bir fikih kurali
rivayet etse, onun sikd oldugunu eklerdi. Ca’fer es-Sadik, kendi bakis acilarini
vermeden Once biitiin fikih problemlerini tarafsizlikla analiz ederdi. Ona gore, Allah’in

kitabma uyan her sey kabul edilmelidir. Zit olan her sey de reddedilmelidir.’*' Ca’fer
es-Sadik otuz ii¢ y1l boyunca, isldm diinyasmin bir ¢cok bdlgesine yayilan yaklasik dort

>3 el-Kessi, er-Ricdl, 246-247. Ayrica bkz., Seyyidii’l-Ehl, Ca fer b. Muhammed, 88-89.

*19 ez-Zehebi, Tarihu I-Islam, 91.

" fon Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, X1/102; Esed, el-Imamu’s-Sadik ve Mezdhibu'l-Erba’, 1/64. Bu hususta
genis bilgi i¢in bkz., Atalan, Mezhepler Tarithi A¢isindan Ca fer es-Sddik, 7-8. Astroloji ile ilgili bkz., R. Y.
Ebied and M. J. L. Young, “Ca’fer es-Sadik’a Nisbet Edilen Hemeroloji Uzerine Bir Inceleme”, Cev. Mehmet
Atalan, FUIFD., VIII (2003), 277-280.

>1% Astroloji ile ilgili degerlendirmeler igin bkz., Seyyidii’l-Ehl, Ca fer b. Muhammed, 50-51.

> {bn Haldtin, Mukaddime, 11/196-198.

320 Ca’fer es-Sadik’n eserleri i¢in bkz., Atalan, “Ca’fer es-Sadik’in Eserleri”, 114 vd.

2! el-Kuleyni, Kdff, 11/79-81; Seyh Miifid, frsdd, 408 vd.
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bin 6grenci yetistirdigi rivayet edilir.”** Onlarin ¢ogu Kife’de ve Basra’da yasamus, bir
kaci ondan Ogrendiginin aksine hareket etmistir. Bazi 6grenciler, kendi hocalarinin
kisiliklerinden etkilenmistir.’*

Sia’ya gore Ca’fer es-Sadik, Sii hukuku ve teolojisinin gelismesinde énemli bir
yere sahiptir.”** Ca’fer iki ciddi problemin iistesinden gelmistir. Bunlarin ilki, o
imamlarin durumunu tereddiit etmeden -elestirmistir. Keysaniyye’den soz ederek,
Peygamberin yar1 ilahi ve yar1 insan oldugu fikrini reddetmistir. Bu asir1 inanglari,
Mesihe ait nosyonlart ve kendi rekabetlerini reddetmesi onemlidir. Ca’fer es-Sadik’in
cevresindekilere asir1 fikirlerin ¢ogalmasini yasaklamasi ve imamlarin tabiatiistii
giiclerinin olmadigim iddia etmesi kayda degerdir.”* ikinci durum, Ca’fer es-Sadik,
siyasetle iliski kurmadan, kendisine tecrit politikasin1 uygulamustir.*°

Ca’fer es-Sadik, yakin c¢evresine, dini konularda aklin naslardan tamamen
bagimsiz olmadigi, hadislerin ve rivayetlerin etkin oldugu akil yiiriitmeyi
6zendiriyordu.””” Belli bir disiplin uygulayarak, ortaya atilan asir1 goriisleri kabul
edilebilir dlgiiler i¢inde tutmayr basarmistir. Bu disiplin dnlemi 6zellikle, Mansir’un
tahta ¢ikmasindan sonra, izledigi Ca’fer karsit1 siyasete karsi, bir korunma yolu olarak
onem kazanmisti. Ca’fer es-Sadik, gulati, kabul edilebilir sinirlari agmamasi igin
denetim altinda tutuyordu. Ca’fer es-Sadik’in yakin ¢evresindeki diisiiniirler arasinda,
esas olarak hukuki sorunlarla ilgilenen ¢ok sayida hukuk bilginin yani sira ¢cagin bazi
iinlii kelamcilar1 da yer aliyordu.”®® Ca’fer es-Sadik’mn yiikselen deger olmasmnmn en
onemli etmenlerinden biri de, ¢evresine toplanan entelektiiel konular1 ve sorunlartyla
yogun bicimde ilgilenen aktif bir disilniirler toplulugunun faaliyeti ve kendisini
izleyenlerden bazilarin1 savundugu asiriliklara ¢eki diizen vermekteki biiyiik yetenegi

sayilabilir.

522 el-Kessi, er-Ricdl, 141-143. Krs., en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdsi, 69. Bu hususta Seyh Miifid’in frsdd’inda gegen

bir rivayette bunlara benzer su rivayet gecmektedir; “Ca’fer es-Sadik biitiin toplumda fazilet ve ilim bakimindan
en iyi, en taninmis ve en segkin olantydi. Ca’fer es-Sadik’dan naklen biitiin Islam alemine yayilan ilim ve irfan,
Ca’fer es-Sadik’in kardeslerinin hicbirinden nakledilmemistir. Cesitli goriislere sahip olan hadis bilginleri,
Ca’fer es-Sadik’dan ilim istifade eden kimselerin isimlerini kaydederken asag1 yukari dort bin kisinin adin1 kendi
kitaplarinda nakletmislerdir. Seyh Miifid, Irsad, 370. Krs., el-Amili, 4 ‘yanu’s-Sia, 1/161.

523 el-Kessi, er-Ricdl, 291. Ayrica bkz., Rizvi, 4 Socio-Intellectual History of the Isna Ashari Shi’is in India, 57-
58.

32 el-Kuleyni, Kdff, 1/51-3.

53 Kadi Nu’mén, Dedimu’l-Isldm, 49-50. Ayrica bkz., Wilferd Madelung, “Shi’a”, Dictionary of the Middle
Ages, New York, XI (1989), 227.

326 Ebi Nuaym, Hilyetu’l-Eviiya’, 111/194. Krs., Vaziri, The Emergence of Islam, 125.

27 Ca’fer es-Sadik’m diisiincesinde insan’in Tanr1 hakkindaki bilgisi i¢in bkz. John Boer Taylor, “Man’s
Knowledge of God in the Thought of Jafar al-Sadiq”, Isldmic Culture, 40: IV (1966), 195-206.

528 ot-Tasi, er-Ricdl, 142; en-Necasi, Ricdlu n-Necdsi, 103-104. Ayrica bkz., Jafri, Origins and Development of
Shi’a Islam, 309-310.
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B. Fikirleri

Ca’fer es-Sadik doneminde itikadl meseleler hakkinda bir¢ok goriis ortaya
atilmigtir. Ortaya koydugu kelami goriisleriyle Ca’fer es-Sadik, hem fikih hem de hadis
alaninda 6nemli bir yere sahip olmustur. Ca’fer es-Sadik’in fikirlerini tespit hususunda,
Ca’fer es-Sadik’in Kitabu 't-Tevhid adli eseri son derece dnemlidir.

Ayrica Ca’fer es-Sadik, fikirlerini su rivayetler lizerine bina etmektedir;
“Stipheli seyleri terk etmek, helaka atilmaktan iyidir. Bizden gelmeyen rivayetleri terk
etmek daha hayirlidir. Her hakkin bir hakimiyeti, her dogrunun bir nuru vardir. Buna
gore Allah’in kitabma uyanlari almiz, uymayanlari birakmniz.”** Ayrica buna benzer bir
rivayetini hadis konusunda da gérmekteyiz; Ca’fer es-Sadik’in “Kur’an’a uyan hadisleri
aliniz, uymayanlari terk ediniz”,”*® “Her sey Kitap ve Siinnet’e ¢evrilmistir; Allah’n
kitabina uymayan her hadis uydurmadir” ve “Allah’in kitabina uymayan soz, dis1 parlak

31 sozlerine dncelik vererek goriisleri tahlil edilmeye ¢alisildi.

asilsiz sozdiir

Ca’fer es-Sadik’a gore, “Iman, ikrar etmek ve bu ikrarla Allah’a ibadet etmek,
O’nun katina yaklagsmak, tevhid ve Allah’1 tanimaktan baslayarak itaat edilmesi gereken
biitlin farzlari, sonuna kadar sirasiyla kiiclik veya biiyliikk olsun hepsini yerine
getirmektir. Bunlarin hepsi birbirleriyle bir arada ve birbirine baghdirlar. Vasfettigimiz
sekilde bildigi ve 6grendigi farzlar1 eda eden kimse mii’min sayilir, imanli olma sifatini
hakkeder ve sevaba da layik olur. Ciinkii imanin biitiin manas1 ikrardir; ikrarin manasi

32 Bir bagka rivayette Ibn-i Mace ve Kadi

da itaatle tasdik etmek ve boyun egmektir.
Nu’man Ca’fer es-Sadik’tan rivayetle iman1 s0yle tanimlamaktadir; “imanin riikiinleri
dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve erkan ile ameldir.”>*® Bir baska rivayete gore iman,
“Allah i¢in sevmek ve Allah i¢in bugzetmektir.”534 Ca’fer es-Sadik, belirli 6ncelikleri
ortaya koyarak, bir taraftan ortaya ¢ikan sentezleri degerlendirirken, diger taraftan kendi
fikirlerini korumaya caligmigtir. Ayrica taraftarlarini aktif egilimler ve gulattan
temizlemek amacimi tasimaktaydi. Bu yiizden Ca’fer es-Sadik mesru prensipleri

aciklamak ve tanitmak i¢in, babasini ve biiyiik babasini 6n planda tutuyordu. Ca’fer es-

3 el-Ya’kibi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/381. Buna benzer baska bir rivayette ise Ca’fer es-Sadik; “Size bir hadis
arzedildiginde bakin, Allah’in kitabindan ve Resiilullah’in s6zlerinden bir sahit bulursaniz alin, aksi takdirde o
s0z geldigi gibi gitmeye mahkumdur.” el-Kuleyni, Kdf7, 1/69.

30 el-Ya’kabi, Tdrihu'l-Ya kibi, 11/458; el-Kessi, er-Rical, 195. Ca’fer es-Sadik bir baska rivayetinde su
ifadelere yer vermektedir; “Ey insanlar, benden size ulasan s6z Allah’in kitabina uygunsa, ben onu
sOylemisimdir, size ulagan haber Allah’in kitabina ters olursa, ben onu séylememisimdir.” el-Kuleyni, Kdfi, 1/69.
31 el-Kuleyni, Kdfi, 1/69.

332 el-Harrani, Tuhefii’I-Ukul, 675.

>3 el-Hafiz Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace(275/888), Siinen-i Ibn Maca, thk.,
Muhammed Fuad Abdiilbaki, I-I1, Beyrut 1986, 1/26; Kad1 Nu’man, Dedimu’I-Isldm, 3.

3% Seyh Abbés el-Kummi, Sefinetii 'I-Bihdr ve Medinetii’I-Hikem ve’l-Asdr, Necef 1354-1355, 1/ 201.
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Sadik fikirlerini ortaya koyarken, Kur’an, Peygamberin slinneti, Ali b. Ebi Talib’in
sozleri, Hasan’in Muaviye’ye mektuplari, Hiiseyin’in Basra ve Kife’deki Ali taraftarlari
ile yazigsmalari, mesru olarak onlarin fonksiyonlarini, gérevleri ve ilkeleri olarak kabul
etmektedir. Ca’fer es-Sadik’in fikirlerini Allah, Kur’an, Peygamber, Imamet, Ahiret ve
Kader ana basliklar1 altinda ve Sahabe, Takiyye ve Beda’ goriislerini ele almaya
calisacagiz.

1. Allah

Ca’fer es-Sadik, Allah’in birligi lizerinde gulat fikirlerin ileri stirtildiigi bir
cagda yasamistir. Bu sebeple, Allah’mn varligi ve birligi biitiin Islim alimlerinin
iizerinde en ¢ok durduklar1 bir konudur. Ca’fer es-Sadik’a gore, “Allah hicbir sey yok
iken var idi. O bakidir, O’nun igin nihayet yoktur. Hamd ona mahsustur. Ilmi bize
veren ve ilmiyle tim mahlukat: kusatandir.”**> Allah olacak her seyi daha olmadan 6nce
bilmektedir. Yeryiiziinde ve gokte hicbir sey Allah’a gizli kalmaz.”*® Allah’in varligina
delalet eden hususlardan biri de bu alemin yaratilmasi, bir araya getirilmesi ve su andaki
sekliyle bir diizene kavusturulmasidir. Ciinkii sen kainati diislinlip incelediginde onun
yapilip hazirlandigint ve i¢inde kullarin her tiirlii ihtiyacin1 karsilayan bir ev gibi
oldugunu goriirstin. Gok bir tavan gibi yiikseltilmis, yerylizii bir sergi gibi yayilmus,
yildizlar yan yana dizilmis kandiller gibi, madenler azik gibi depolanmig bulunmaktadir.
Orda ki her sey kendi amacina matuftur. insan ise bu evin sahibi konumunda olup
evdeki biitiin seyler ve canlilar onun yararina ydneliktir. Iste bunlar alemin takdir,
hikmet, nizam ve insicamla yaratildigini ve bunu yaratanin ona bu nizami ve ahengi
bahsettigini gostermektedir. Allah inkarcilarin sdyledigi her seyden miinezzehtir. Allah
hicbir kula zulmetmez. Allah her seyi en dogru c¢izgide temiz, i¢i ve dist her tiirlii
hatadan hali olarak diizenlemistir. Allah her tiirlii yanlis ifadelerden beridir, latiftir,
hakimdir. Allah her seyi hikmet {izere yaratmistir. Bu kuvvet ve kudret Allah’in
sifatidir. Yaratma fiili Hakim ve Yaratici olan Allah’a aittir. Eger bunlar1 tabiatin ortaya
cikardigin1 soyliiyorlarsa, bu Allah’in mahlukatina takdir ettigi bir adettir. Allah’in
yaratilmiglarin iizerinde dengeleri vardir. Bu da Allah’in tedbiridir. Allah akilla bilinir.
Akil olmazsa insan hayvan gibidir. Bu yaratmalarin hepsi Allah’in ilmi ve takdiri iledir.
Allah biitiin yarattiklarin1 yaratilisinda kadiri mutlaktir. Ayrica yaratilmiglar bagibos bir

sekilde yaratilmamistir. Allah latiftir ve her seyden haberdardir. Biitiin yaratilmiglarin

35 Ca’fer es-Sadik, Kitdabii 't-Tevhid, 5. Krs., Seyh Miifid, Evdilu’l-Makdldt, 56.
36 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdaldt, 56.
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icinde basi bos bir sey olmaz. Allah biitiin bu vasiflandirmalardan yiicedir.537 Yani,
Allah’m varhiginin delili akli ve ilmi bir delildir. Allah’1 bilmek vaciptir. Ciinkii O dini
esaslarin ilkidir. Allah’1 bilmek, tasdik, tenzih etmek, ihlas ve O’ndan kotii sifatlar1 yok
etmektir.

Allah’in insana verdigi ve vermedigi ilim vardir. Verdigi seyler, dinine ve
diinyasina yararli olandir. Mesela, dinine ait verdigi hususlar Allah’in varligini1 ve
birligini kainattaki delillerden 6grenmek ve bilmektir. Allah Teala’nin insana, diinya
hayatinin devam ve diizeni icin verdigi bilgiler oldugu gibi vermedigi bilgiler de vardir.
Eger insanlar boyle bir seyi bilseydi, onlar hakkinda hayirli olmayacakti. Ornegin, gaybi
bilmek, uzay ve 6tesi sirlari, denizin diplerindeki ugsuz sirlari, insanlarin kalplerinden
gecenleri, anne rahminde olan ¢ocugun keyfiyeti ve buna benzer seyler hakkinda
insanogluna apacik bilgiler verilmemistir. Allah, insanlara bunlarin diginda
ulasabilecegi her bilgiyi vermistir.”>® Allah biitin her seyi bir maslahat icin

3% Allah’n biitiin yaratiklarmin tizerinde bir tedbiri vardir.”** Bu anlamda

yaratmistir.
Allah alemin, onun i¢indeki canli ve cansizlarin yaraticisidir. Alemin idaresi O’nun
elindedir. Diizenlemeyi yapmis ve alemi insanin miilkiyetine vermistir.

Ca’fer es-Sadik, etrafinda olan fitneden uzak kalmis, birbiriyle gruplar halinde
cekisen, bu karisik ortamda Allah’in zati hakkinda asiriliga giden bu insanlardan uzak
durmay1 tercih etmistir. Ca’fer es-Sadik, insanlara bu gereksiz c¢ekismelerden uzak
durmalarini, fitrat yoluna girerek ilerlemelerini, idrak olunamayan zihinsel konularda
miibalagaya gitmemelerini sdylemis ve onlara sdylece nasihatte bulunmustur: “Insanlar
Allah hakkinda konusmaya devam edecek. Bunlar1 duydugunuzda, “Bir ve benzeri
olmayan Allah’tan baska ilah yoktur**! deyiniz.

Ibn Ebi’l-Evca, Ca’fer es-Sadik’1n yanina oturdu ve ona sorular sormaya basladi:
“Allah neden kendini biitiin yarattiklarina gosterip onlart kendisine ibadet etmeye
cagirmadi da bu ylizden insanlar arasinda kafir-miimin diye iki grup olustu. Neden
kendisini onlardan gizledi ve onlara Restller gonderdi? Eger bizzat aciga ¢iksaydi bu,
insanlarin kendisine iman etmesi i¢in en kolay bir yol olurdu.” Ca’fer es-Sadik cevap
verdi: “Sen O’nun kudretinin en acik delillerini, kendi nefsindeki miithis delilleri

unuttugun halde, o goriinseydi de inanmazdin.” Bu cevap tam, acik ve beligdir. Ca’fer

%37 Genis bilgi i¢in bkz., Ca’fer es-Sadik, Kitdbu t-Tevhid, 7-17.

338 Ca’fer es-Sadik, Kitdbu 't-Tevhid, 24.

339 Ca’fer es-Sadik, Kitdbu 't-Tevhid, 39.

30 Ca’fer es-Sadik, Kitdbu 't-Tevhid, 75.

> el-Kuleyni, Kdfi, 1/154. Ayrica bkz., Seyyidii’l-Ehl, Ca fer b. Muhammed, 108-109.
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es-Sadik’in doneminden sonra, bir ¢ok kelamci, Allah’in nasillig1 iizerine pek ¢ok
fikirler ileri siirdiiler.>*

Ca’fer es-Sadik’a gore, “Allah her zaman bizim rabbimizdir. Hi¢gbir malum
olmadan ilmi O’nun zatidir. Higbir duyulan olmadan duymasi O’nun zatidir. Higbir
goriilen olmadan goérmesi O’nun zatidir. Higbir kudret olmadan kudreti zatinin
aynisidir. Egyayi yarattiktan ve bir malum ortaya ¢iktiktan sonra maluma ilmi, duyulana
duymasi, goriilene goriilmesi, makdur da kudreti vaki olmustur.” “O halde Allah
miiteharrik idi” diye sodylenildiginde Ca’fer es-Sadik soyle buyurdu: “Allah bundan
daha yiicedir. Zira hareket, fiille ortaya ¢ikan bir sifattir” demis “O halde Allah daima
miitekellim 1di” denildiginde ise, “kelam hadis bir sifat olup, ezeli degildir. Allah
miitekellim olmadan 6nce vardr” diye cevap vermistir.”* Ca’fer es-Sadik’m, kudret,
hayat, ilim, semi’, basar gibi sifatlarin Allah’in zati sifatlar1 oldugunu, Ondan ayri
degerlendirilemeyecegini, kelam sifatinin ise fiili sifat olup O’na nispet edilemeyecegini
kabul ettigi anlasilmaktadir. “Allah, kendisine haksiz yere izafe edilenlerden, o izafe
edilen seylerle vasiflandirilmaktan ve mahlukatina benzetilmekten miinezzehtir.
Allah’1n sifatlar1, Kur’an’da belirtilen sifatlardir. Oyleyse Allah Teala’ya iftira etmeyin,
O’nu bir seye benzetmeyin ve O’nu vasiflandirmakta Kur’an’in 6niine gegmeyin ki
dalalete diisersiniz.”*** Allah’in sifatlar1 eksiksizdir. Allah’in sifatlari ikrar sifatlaridir,
thata sifatlar1 degildir. Akil bunlar1 kavrayamaz. Ciinkii; Akil Allah’in sifatlarindan
daha diisiik seyleri idrak etmekten acizdir.

Ayrica Ca’fer es-Sadik, Allah’in sifatlar1 hususunda su ifadelere de yer
vermektedir; “Allah’in merhameti, kendi kullarin1 giinahlar1 islemeye zorlayip sonra
onlar1 azap etmenin ¢ok cok iistiinde bir seydir. Boyle bir sey onun merhametiyle
celismektedir. Yine Allah’in izzeti ve yiiceligi, bir isi irade edip de onun olmamasinin

3% ye “Allah-u Teala bir seyi irade ettiginde, onu takdir eder. Takdir

iistiinde bir seydir.
ettiginde, kazasini belirtir. Hiikmiinii verdiginde, onu uygular.”>*® ve “Allah-u Tedla,
insanlara giiglerinin @istiinde bir sey yiiklemez.”**" Allah; “birini masiyet diisiikligiinden
takva yiiceligine ¢ikardi mu1 artik servetsiz de zengin yapabilir; asiretsiz olarak onu

giiglii kilabilir.”>*® Kim Allah’tan hakkiyla korkarsa, Allah ondan her tiir korkuyu

2 et-Tabersi, I’ ldmu’l-Verd bi A’lami’l-Hiidd, 289-291. Ayrica bkz., Seyyidi’l-Ehl, Ca fer b. Muhammed, 111.
3 el-Meclisi, Bihdru’l-Envar, 11/125, 147.

4 el-Kuleyni, Kdfi, 1/100.

% el-Meclisi, Bihdru’l-Envar, 111/6.

346 e]-Meclisi, Bihdru’I-Envar, 111/34.

47 el-Meclisi, Bihdru’l-Envar, 111/15.

8 el-Ya’kabi, Tdarihu’l-Ya kiibi, 11/458.
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giderir. Kim ki Allah’tan korkmazsa o her seyden korkar. Allah’tan az rizka razi olan az
amele razi olmus olur. Allah birine nimet verir. O da ona siikrederse, Allah o nimeti
alirsa daha iyisini verir. °*

Allah’a acizlik, cahillik, bos vermislik izafe edilemez. Yiice Allah yaratiklar
hususunda kesinlikle aciz olamaz. Ciinkii Allah aciz olmus olsa bu biiyiik yaratilmislar
yaratamaz. Allah’in yeryiiziinde bir tedbirinin var oldugunu gosteren binlerce ispat
vardir. Akil Allah’in varligin1 idrak eder. Ancak o yaraticiyr biitiin nitelikleriyle
kusatamaz. Zayif bir mahluk olan insan akliyla kusatamadigi Allah’1 tanimakla niye
miikellef kilindi, denilir. Kul takati kadar miikellef kilinmistir. Bu da Allah’a iman
etme, emir ve yasaklarina uymadir. Allah kullardan sadece kendisine iman etmelerini
emir ve yasaklarina uymalaria ister, kendisini biitlin yonleriyle idrak etmelerini
istemez.”

Biz onu nitelendirip Aziz, Hakim, Cevad, Kerim demiyor muyuz, bu Allah’t
thata anlamima gelmez mi? ifadesi Ca’fer es-Sadik’a soruldugunda; Hayir biitiin bu
nitelikler, kusatici sifatlar olmayip, birer ikrardan ibarettir. Zira biz Allah’in hakim
oldugunu biliriz, ancak bunun kiinhiinii anlayamayiz. Nitekim kiinhiinii bilmedigimiz
bir ¢cok sey mevcuttur. Mesela gokyiiziinii goriiriiz, onun ne oldugunu bilemeyiz. Denizi
goriiriiz, onun nihayetini bilemeyiz. Iste biitiin bu gibi misaller akli tamimaya gétiiriir.
Akil, Allah’in azametinin boyutunu idrak etmekten acizdir. Onu kusatmak isterler.

1 Allah’in goriilmemesi,>

Ancak ondan daha kiiciik seyleri anlamakta daha acizdirler.
yaratiklardan olan ve gozle goriilemeyen nefsin gizlenmesi gibidir. Akil onu idrak
edemez. Ciinkii her seyi yaratan Allah’in yaratiklarindan farkli olmas1 gerekir. Insanlar
ancak Allah’in var oldugunu bilebilir. Zatinin mahiyetini, keyfiyetinin ne oldugunu,
ni¢in var oldugunu bilemez. Ciinkii insanin Allah’1 bilmesi O’nun zatin1 ve keyfiyetinin
ne oldugunu bilmesini gerektirmez. Sonug olarak, kiinhii itibartyla Allah bilinmeyen bir
varliktir. Allah’1 gdsteren nice deliller vardir ve bu itibarla Allah en yakin seylerden

553

daha yakindir.”™” Yani, Allah kemal sifatlarla sifatlanmigtir. Bu sifatlar her seyi

¥ el-Ya’kbi, Tdrihu'l-Ya 'kibi, 11/381-382.

5% Ca’fer es-Sadik, Kitdbu 't-Tevhid, 75-76.

! Ca’fer es-Sadik, Kitdbu 't-Tevhid, 77.

%52 Allah’1n ahirette goriilmemesi hususunda Sia ve Mutezile arasinda bir parelellik s6z konusudur. Bu hususta
genis bilgi i¢in bkz., Temel Yesilyurt, Tanri’'min Askinligi Baglaminda Ru’yetullah Sorunu, Kubbealti Yay.,
Malatya 2001, 291-292. Allah’in goriilmesi hakkinda Ca’fer es-Sadik, “Birisi, Ali b. Ebi Talib’in yanina gelerek
dedi ki: ‘Ey Miiminlerin Emiri, kulluk ederken hi¢ Rabb’ini gordiin mi?’ Ali b. Ebi Talib cevaben soyle
buyurdu: “Yaziklar olsun sana! Ben géormedigim Rabb’e kulluk etmem.” Sonra da sdyle devam etti: ‘O bagtaki
gozle goriilmez; ancak O’nu kalpler iman hakikatleriyle goriir.” ” (el-Kuleyni, Kdfi, 1/98; Seyh Saduk, Kitabu 't
Tevhid, Capbana-i Haydari, Tahran 1378, 48) rivayet etmektedir.

>3 Ca’fer es-Sadik, Kitdbu 't-Tevhid, 78.
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kusatmistir. Fakat hi¢ kimse bu sifatlar1 kusatamaz. Yiice Allah her tiirlii benzetmenin
iistiindedir. Bu benzetmeler O’nun i¢in noksanliktir.

Ca’fer es-Sadik iradeyi su sekilde agiklar; “Allah bizim hakkimizda baz1 seyler
dilemis, bizden de bazi seyler istemistir. Hakkimizda dilediklerini gizlemis, ancak
bizden istediklerini agiklamistir. Bizden istedikleri ortada iken, biz bizim hakkimizda
diledikleriyle ugrastyoruz?”>* Allah’in  insana gii¢ yetiremeyecegi teklifleri
yliklemeyecegini, fakat insanin Allah’in iradesi sayesinde her seyi yapabilecegini ileri
stirmektedir.

Ca’fer es-Sadik’a gore, “Yiice Allah kendisini nasil isimlendirmisse veya
Peygamberinin diliyle nasil nitelemisse ya da peygamberlerin halifelerinden kendi
hiiccetleri nasil isimlendirmislerse ancak Oyle nitelendirilmelidir. Bunun disina
cikarilmamalidir. Benim ve Muhammed’in ailesinden gelen haberlere uygun olan da
budur.”*> Biitiin bunlardan sonra, Ca’fer es-Sadik, “Kim Allah’in bir seyden oldugunu
zannederse O’nun sonradan oldugunu sdylemis olur. Kim de Allah’in bir sey de
oldugunu zannederse, O’nu bir alana hapsetmis olur. Kim de Allah’in bir sey lizerinde
oldugunu diisiiniirse, O’nu tastyan, yiiklenilen bir varlik olarak tasavvur etmis olur,”>>®
diyerek tesbih, temsil ve ta’tilden uzak tevhid anlayisini ortaya koymustur.

2. Kur’an

Sii kaynaklarda, Ca’fer es-Sadik’a nispet edilen, Kur’an’in varligina zarar veren
olumsuz rivayetler yer almakla beraber, yine bu eserlerde Kur’an’in delil olusu ile ilgili
de bir ¢ok rivayet bulunmaktadir.”®’ Kur’an’mn, Ali taraftarlarinmn aleyhine ve bazi
sahislarin lehinde olmak iizere degistirilmis oldugunu iddia edenlerin basinda Sia
gelmektedir. Ciinkii onlara gore, Ali ve Ehl-1 Beyt’i 6ven, onlarin diismanlarini yeren
bir ¢ok ayet Kur’an’dan ¢ikarilmistir. Kur’an’1 toplayan halifeler de Kur’an’t tahrif

etmislerdir.”*®

334 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/124.

> Seyh Miifid, Evdilu - Makaldt, 54.

>%6 Seyh Sadik, Kitdabu 't-Tevhid, 317; Seyyidu’l-Ehl, Ca fer b. Muhammed, 108.

»7 el-Kuleyni, Kafi, 1/239; el-Harrani, Tuhefii’l-Ukul, 711. Kuleyni, Ca’fer es-Sadik’a nispetle “Hz.
Muhammed’e vahyedilen Kur’an’in onyedi bin ayetten ibaret olup, okuduklarimizin sadece altibin ikiyiiz altmis
ii¢ ayet oldugu, kalan ayetlerin Ehl-i Beytin yaninda saklandigimi” el-Kuleyni, Kdfz, 1/110. Ve “Kuran’in biitiin
ayetlerini bilen sadece imamlardir. Onlarin diginda Kur’an’m tamamini bildigini iddia eden yalan sdyler. Ciinkii
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rivayetlerini ileri siirmektedir. el-Kuleyni, Kafi, I/111. Krs., Miisa b. Fatima et-Tatarl Mdsa Carullah, el-Vesia fi
Nakdi Akaidi Sia, Daru’l-Kiitiibii’s-Selefiyye, Kahire 1982, 23. S$ia’ya gore, bu ayetlerde gecen Ehl-i Beyt
imamlarinin isimleri ¢ikarilmistir. Bkz., el-Kuleyni, Kafz, 1/414.

% el-Kummi, Tefsiru’l-el-Kummi, 1/10. Ayrica bkz., Siileyman Ates, “imamiyye Siasmmn Tefsir Anlayisi”,
AUIFD., XX, (1975) 150. Hatta Tabatabai’ye gore Kur’an’in tahrif edildigine delalet eden rivayetlerin sayisi
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Sii kaynaklar Ca’fer es-Sadik’in “Fatima mushafi, sizin okudugunuz Kur’an’in
iic katidir. Elinizdeki Kur’dn’da bir harf bile yoktur. Peygamberden sonra, Fatima
yetmigbes giin hayatta kalmis, bu zaman zarfinda Allah’tan baska kimsenin bilmedigi
musibetlerle karsilagsmistir. Allah Cebrail’i Fatima’ya gondererek, teselli etmis ve
taziyelerini bildirmis, babasi hakkinda bilgi vermis, zilrriyetinin basindan gecenleri
bildirmistir>> dedigini iddia etmektedir. Kur’dn’in tahrif edildigini iddia eden
alimlerin bir ¢ogunun dayanagi, Sia’nin kabul ettigi hadis kaynak kitaplarindaki
rivayetlerdir. Kur’dn Peygamberin vefatindan sonra ma’sim olmayan kimseler
tarafindan bir araya getirilmistir. Ayrica Ali b. Eb1 Talib’e nispet edilen bir mushaftan
sik sik bahsedilmektedir. Asil mushafin bu oldugu iddiasina da Sii kaynaklardan yer
verilmektedir. Bir ¢ogu da Beni Israil’den meydana gelen her sey, Muhammed’in
immetinde de meydana gelecektir’® hadisine dayanarak Tevrat ve incil’de tahrif
oldugu gibi, Kur’an’da da tahrif yapilacaktir’®' seklinde iddia etmektedirler.

Bu anlamda Ca’fer es-Sadik’a isnat edilen bu rivayetlerin sihhati konusunda
siipheler vardir. Ciinkii, Amili, Fatima mushafindan maksat, hadis ve yorumlariyla ilgili
bir kitaptan ibaret oldugunu, o zaman boyle kitaplara da mushaf denildigi i¢in
bazilarinin bunu, Kur’an’la karistirildiklarini, bu mushafta bir ayetin bile bulunmadigini
bizzat Ca’fer es-Sadik’mn acikladigini ortaya koymaktadir.’®

Kuleyni’nin Kdfi’sinde Kur’anda tahrif yapildigina dair rivayetlerin bulunsa da,
Seyh Saduk da, Ca’fer es-Sadik’tan yapilan bir rivayete gore, “Kur’an’da hig bir tahrifin
yapilmadigi, ellerinde mevcut olup okunan ve ezberlenen Kur’an’dan baska bir
Kur’an’in meveut bulunmadigini” ve “Kur’an’da artirma ve eksilme olmamustir...”®
Yine Kuleyni’den baska bir rivayette Ca’fer es-Sadik Ali b. Ebi Talib’den naklederek su
rivayeti ortaya koyar. “...Kur’an, ilk kitaplarda var olan ve kendinden 6nceki kitaplari
dogrulayan, helali haram siiphesinden ayiran bir kitaptir. Bu kitabin i¢inde gegmiste ve
kiyamete kadar olanlarin ve olacaklarin haberi vardir...”** iste Ca’fer es-Sadik’a isnad
edilen birbiriyle ¢eligkili rivayetlerin bir kism1 Kur’an’a uygunluk gosterirken, bir kismi

da Kur’an’a tezat teskil etmektedir.

ikibin civarindadir. Tertip ihtilafi ve kiraat farkliliklar1 bu sayiya dahil degildir. Bkz., et-Tabatabai, el-Mizdn fi
Tefsiri’l-Kur’dn, 1-XX, Tahran 1379/1959-60, X11/105.
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Kur’an’m tahrif edildigi iddiasina kars1 ¢ikan Seyh Miifid’in su ifadeleri de bu
konuya aciklik getirmektedir: “Kur’an’da ne bir kelime, ne bir harf, ne de bir sire
eksilmigtir. Ancak Ali b. Ebi Talib’in mushafinda bulunan Kur’an tevili ve indirildigi
sekilde ger¢ek manasini tefsir eden kisimlarindan ¢ikarilanlar olmustur. Bunlar her ne
kadar Kur’ani degilse de, Allah tarafindan indirilmistir. Bu bakimdan Kur’an’in teviline
de Kur’an denilmistir.”*® Ca’fer es-Sadik, Kuran hakkinda su ifadelere yer verir;
“Kur’an, haramla helalle, farzlarla, hikiimlerle, kissalar ve haberlerle, nasih ve
mensuhla, muhkem ve miitesabihle ibretler ve emsallerle, zahirle ve batinlarla, 6zellerle
ve genellerle inmistir.”

Sii hadis kitaplarinda Kur’an’in varhi§ina zarar veren olumsuz rivayetler yer
almakla beraber yine bu eserlerde mevcut elimizde olan Kur’an’in delil olusu ile ilgili
de bir ¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerin bazilar1 Kuleyni’nin Kdfi’sinde Ca’fer
es-Sadik’tan rivayet edilmistir: “Her sey Kitap ve Siinnet’e cevrilmistir. Allah’in
kitabina uymayan her sdz uydurmadir.””®” Baska Sii bir rivayette Ca’fer es-Sadik’a
gore, “Kur’an tektir, tek olanin katindan, tek olan nebiye inmistir.”568 Ca’fer es-Sadik,
Ali b. Ebi Talib’in Kur’an hakkinda su rivayette bulundugundan bahseder; “Ey insanlar!
Allah sizlere Restlullah’t Peygamber olarak gondermistir. Ona kitabin1 hak ve gergek
olarak indirmistir. Bu Kur’an, kimsenin hakki gérmez oldugu, zulmiin ve haksizligin
yapildigi, din duygusunun yok oldugu, herkesin birbiriyle savasa tutustugu bir devirde
indirilmistir. Restlullah bu insanliga ilk gonderilen kitaplarda var olan ve kendinden
onceki kitaplar1 dogrulayan, helali haram siiphesinden ayiran bir kitap getirdi. Iste bu
Kur’an’dur...”>%

Kur’an’a yonelik bu Sii yaklasimin temelinde “imamet” teorisi yatmaktadir.
ImAm tayini meselesi her ne kadar siyasi olsa da, bir akide meselesi olarak ele alinms,
bazi ayetler kasten tahrif edilerek, imametin asli Kur’an’da aranmis ve ona dayali ispati
cihetine gidilmistir.’”® Biitin Sii kaynaklar1 aym kategori icerisinde degerlendirmek
dogru olmamakla birlikte, Sia tarafindan muteber kabul edilen tefsir ve hadis
kaynaklarinda bu ithama malzeme olacak bilgiler, nakiller mevcuttur. Cok kapsamli bir
bakis a¢isina sahip olmak i¢in, Sia’nin temel inanglari, gelenekleri vs. agilarindan

Kur’an’a yonelimlerini tespit etmek zorunlulugu vardir.
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Seyh Miifid, Evdilu’l-Makalat, 97.
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3. Niibiivvet

Ca’fer es-Sadik’a gore, Niibiivvet, Allah’in insanlar arasindan se¢mis oldugu
baz1 kullarmi uyarict ve miijdeleyici bir el¢i olarak gdrevlendirmesidir. Ayrica Allah,
kullar Rableri hakkinda bir sey bilmediklerini anlasinlar, O’nun rabligini tanisinlar ve
O’nun uluhiyetini tekligini itiraf etsinler diye Peygamber gondermistir.’”’

Hisam b. el-Hakem gs0yle rivayet ediyor: Ca’fer es-Sadik, “Peygamberlerin
gonderilmesinin gerekliligini ve peygamberlerin dogrulugunu nasil ispat edebilirsiniz?”
seklindeki sorusuna su cevabi vermistir: Biitiin yaratiklarin sifatlarindan yiice -
yaratiklarin her tiirli niteliginden miinezzeh- hikmet sahibi olan, halkin géremeyecegi,
dokunamayacagi, kendisiyle konusamayacagi bir Allah oldugunu ispatladiktan sonra,
onunla kullar1 arasinda araci olan, kullarin maslahat ve yararlarina olan bekalarini
saglayan seyleri onlara 6gretecek ve helak olmalarina sebep olan seyler hakkinda onlar
uyaracak olan el¢i ve temsilcilerin bulunmasinin gerekliligi kendiliginden ispat olur. O
halde halk arasinda ilim ve hikmet sahibi, Allah tarafindan tayin edilmis, miijdeleyen ve
uyaran aracilarin varolmasiin gerekliligi kesin ve agiktir. Onlar, Allah’mn kendi
hikmetiyle terbiye ettigi ve hikmetle gonderdigi peygamberlerdir ki, yaratilis ve fiziksel
acidan diger insanlarla ortak olmalarina ragmen, manevi 6zellikler bakimindan onlarla
higbir ortak yonleri yoktur. Allah, onlar1 hikmetiyle desteklemis ve her tiirlii hata ve
giinahtan korumustur. Sonra yeryiizii ger¢ek hiiccetten bos kalmasin diye her asirda
gonderilen peygamberler, getirdikleri deliller, burhanlar, dogruluk alametleri ve
mucizelerle ispatlamislardir.””

Ca’fer Sadik’a gore, “Eger birisi, Allah’in yeryiiziinde halka hiiccet ve onder
sectigi kimseye her hususta ihtiya¢ duydugu ilmi vermedigini iddia ederse, Allah’a

yalan isnat etmistir™’”’

ve “Nebilerin ve Restllerin efendileri bes kisidir. Onlar
Restllerden Ulu’l-Azm olanlardir. Vahiy degirmeni onlarin ekseni etrafinda
dénmektedir. Onlar; Nuh, Ibrahim, Misi, Is4& ve Muhammed’dir.”>’* Allah Resdlii
Adem ogullarinin efendisi mi idi? sorusuna Ca’fer es-Sadik, and olsun Allah’a ki Hz.
Muhammed, Allah’in yarattig1 biitiin yaratiklarin efendisi idi. Allah ondan {istlin bir

95575

varlik yaratmamistir diye cevap vermistir. Sii kaynaklarda Ca’fer es-Sadik

mucizenin gerekliligini soyle acgikliyor: “Mucize, ilahi bir nisanedir. Allah mucizeyi

7! el-Allame el-Hasan b. Yasuf b. Ali b. el-Mutahhar el-Hilli(726/1325), el-Bdbu Hddi Asere, nsr. Mehdi
Muhakkik, Meshed 1989, 34.

°72 el-Kuleyni, Kaff, 1/168.

°7 el-Meclisi, Bihdru’l-Envar, XXV1/139.

7 el-Kuleyni, Kaff, 1/175.

> el-Kuleyni, Kdfi, 1/440.
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ancak peygamberine, peygamberlik iddiasinin dogrulugunu ispat etmek icin

. 3576
vermektedir.”

Peygamber oldugunu iddia eden bir kimsenin Peygamberligini ispati
mucize ile olur. Allah, kullarin1 hidayete sevk edecek bir Peygamber gonderince, onu
tanitmak, insanlar1 ona yoneltmek icin ellerine delil ve hiiccet verir. Bu delilin, insan
giiciiniin iistiinde, ancak kainat1 yaratanin, varlik alemini tedbir edenin agiklayabilecegi
bir sey olmas1 gerektir ki o Peygamber, bununla tanimsin, bilinsin. Iste Peygamberlerin
gosterdikleri bu delile, diger insanlar bu seyin benzerini yapamayacaklari, bundan aciz
kalacaklar1 i¢in Mucize denir.””’ Bu anlamda, Allah varligmi gosterdikten sonra,
dogrudan insanlarla irtibatin1 kurmak i¢in, iyiliklerin, menfaatlerin ve hayatta
kalmalarin ve ayni zamanda yok olustan onlar1 koruyacak olanlarin ne oldugunu
gostermek i¢in Rastller gondermistir.

4. imamet

Siiligin temelini siyasi bir konu olan imamet teskil etmektedir.”’® Sii iddiaya
gore Siiligin ilk niivesi Hz. Muhammed’in saghginda atilmistir. Hz. Muhammed,
Kur’an’in emriyle Ali b. Ebi Talib’i imam olarak tayin etmistir. $ii kaynaklar, Gadir
Humm hadisesini baglangi¢c olarak kabul etmekte, Hz. Peygamberin burada Allah’tan
aldigi emirle Ali b. Ebi Talib’i imdm olarak atadigi ve dinini tamamladigini

nakletmektedir.>”’

Miisliimanlar topluluguna dini ve diinyevi bakimdan riyaset eden
sahis, Allah tarafindan, Peygamberi vasitasiyla tayin edilir. Sia’nin imametin tespiti
hakkindaki bir ¢ok hadisi, Ca’fer es-Sadik’a nispet edilen rivayetlere dayandirdigini
gormekteyiz.

Kuleyni, Ehl-i Beyt’ten bir imama itaatin farz oldugu ve bunun o giin i¢in Ca’fer

es-Sadik oldugunu iddia etmektedir.”™®

Kendi ad1 etrafinda gelistirilen sdylemler, Ca’fer
es-Sadik’1 rahatsiz etmistir. Onlarin kendisini ziyaret etmelerine, rivayetlerine farkli
anlamlar yiikleyerek aktarmalarina tedbirler almugtir.”™

Ca’fer es-Sadik, imametin se¢imle oldugunu, belirli kisilere vasiyet edilmedigini
su ifadelerle agiklamaktadir: Abdullah b. Hasan el-Mahz’a, sen yaslisin, istersen sana

beyat ederim, ancak oglun Muhammed b. Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye’ye beyat

>76 el-Meclisi, Bihdru 'I-Envar, X1/71.
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etmem, seni de beyat ettirmem.”® Bu baglamda Ca’fer es-Sadik, imametin belirli
kisilere vasiyet edilmis bir hak oldugunu kabul etmiyordu. Eger Ca’fer es-Sadik’in
imam olma diisilincesi olsaydi, imdmet makamini kendisi i¢in tercih ederdi. Ciinkii bu
toplanti Muhammed Bakir’in 6liimiinden sonra yapilmistir. Ca’fer es-Sadik, imamet
noktasinda bir vasiyet olmadigini agiklayarak, hi¢cbir zaman imam oldugunu iddia
etmemis, ilim yoluyla insanlara hizmet etmeyi tercih etmistir. Ayn1 sekilde Ca’fer es-
Sadik imamin Hiiseyin ogullarindan olmasinin sart olmadigini, Hasanogullarindan da
imam olacagmi Abdullah b. Hasan’a —sana beyat ederim- ifadesiyle bildirmistir.’*®

Ca’fer es-Sadik, Ali b. Ebi Talib ve ogullar1 hakkinda nass iddias1 bulunsaydi, kesinlikle

Abdullah b. Hasan’a bdyle bir teklifte bulunmazdi. Iste Ca’fer es-Sadik, tiim siyasi
4

Eger

hadiselerden bir kenara cekilerek yalnizca ilim yaymakla mesgul olmustur.”®
Ca’fer es-Sadik, imameti iddia edilen ilk kisi olmasina ragmen, higbir sekilde
imamet iddiasinda bulunmamus,”® siyasetten uzaklasmis, idari islere karismamis ve

halifelik iddiasinda bulunmamustir.’*®

Medine’den ayrilan bir gruba kim beni ma’sim
bir imdm zannederse ondan uzagim,”*” diyen Ca’fer es-Sadik ilim, fikih ve zithdden
baska bir seyle ilgilenmemistir. Ca’fer es-Sadik tepkiler ve ayaklanmalarla gelisen
siyasi havadan uzak kalmis, ilim 6gretme ile mesgul olmustur.”® Ca’fer es-Sadik
hakkinda bilgi veren biyografi yazarlarmin biiyiilk cogunlugu, kendisinin siyasete
girmeyerek tarafsizlik ilkesini biiyiilk bir hassasiyetle korudugu hususunda hem
fikirdirler. Ca’fer es-Sadik, siyasi hiiviyetinden ¢ok, ilmi sahsiyetiyle tanmmugtr. >
Ca’fer es-Sadik’in imamet hususunda birilerinin birinci imam, digerinin ikinci imam
olacagi hususunda bir kaygist1 olmamistir. Ca’fer es-Sadik, “Bizim hakkimizda
yaratiklara caiz olan seyler, bizden size bildirilir de onlar1 anlayamazsaniz, onlar
hakkinda ayak diretmeyin, onlar1 inkar etmeyin, bu hususta bize miiracaat edin; fakat

hakkimizda, yaratiklarda olmasimna imkan bulunmayan seyler nakledilirse reddedin,

onlar hakkinda bize bas Vurmaym”5 %0 demistir.

%2 Ebti’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 254.
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Tabersi’ye gore, birisi Ca’fer es-Sadik’a, “Senin sozlerin, Peygamberin kelami
mi yoksa kendi sézlerin mi? diye sormustur.” Ca’fer, “bazilar1 Peygamberin, bazilar1 da
kendi sozlerimdir,” cevabini vermistir. Adamin, “Peygamberin ortagi misin, Allah’tan
vahiy mi aliyorsun da onlar1 haber veriyorsun, Peygambere itaat vacip oldugu gibi sana
da itaat vacip mi?” seklindeki sorularin1 Ca’fer es-Sadik hep hayir diyerek
cevaplamistir.™' Bir defasinda Ca’fer es-Sadik’a aym anlamda, kendisine itaatin farz
olduguyla ilgili sorular sorunca, Ca’fer es-Sadik, bu sozlere ¢ok kizip bdyle bir sey
emretmedigini sGylemistir.>”

Sonug olarak, Ca’fer es-Sadik nass ile tayini kabul etmis olsaydi, oglu Ismail’i
imam segerek, bu meseleyi ¢ozebilirdi. Fakat Ismail’in babasindan énce vefat etmis
olmasi sunu gostermektedir; Imamin halefini belirleme gibi, bdylesine can alic1 bir
hususta yanilmamasi gerekir. Bunun cevabi verilmeden, gergek halef tespit edilmedigi
gibi, ihtilaf da siirlip gidecek demektir. Ca’fer es-Sadik imadmet ve imdmin masumiyeti
fikrinin ortaya atilmasi konusundan tamamen uzaktir.

5. Ahiret

Abhiret, ilahi adaletin geregi bir baska yasayisin yaratilmasidir. Allah’in insanlar
yeniden ve oliimiinden sonra kiyamet giinlinde hesap ve ceza amellerinin karsilig1 igin
diriltecegine inanilan bir inangtir.’”> Ca’fer es-Sadik’a gore, eger olimden sonra
diinyaya tekrar geri donme hususunda serbest olsalardi, ecirlerinin daha da artmasi i¢in
diinyaya geri doniip belalara dugar olmayi secerlerdi.” Insanmn hayat1 boyunca
gecirecegi ahvali diisiindiigimiizde, ecel vakti bilinseydi, omiir ¢ok kisa, hayat ¢ekilmez
olurdu. Ciinkii 8liim diisiincesi onu adim adim takip ederdi. Oliim vaktinin bilinmesi her
an 6lmek gibi bir sey olurdu.” Ahiret nimetleri de buna benzer ve calisarak bu nimete
ulasilir. Insanin galismasi karsisinda kat kat nimetler vardir.””® Ca’fer es-Sadik’a gore,
sefaati inkdr eden bizim taraftarimiz olamaz. Yani Peygamber, timmetinden gilinahkar
Miisliimanlara ve biiylik giinah isleyenlere sefaat edecektir. Ciinkii Ca’fer es-Sadik,
“Kiyamet giiniinde, kimin iyilikleri kétiiliikklerinden ¢oksa o cennete girer, sirk
olmaksizin kimin iyilik ve katiiliikleri esitse o kolay bir hesapla hesaba ¢ekilir, kiminde

giinah1 ¢oksa ve eger Muhammed {immetinden ise o kimse biraz azaptan sonra sefaate

1 et-Tabersi, I’lamu’l-Verd bi A’lami’l-Hiida, 280-281.
92 et-Tabersi, I'lamu’l-Verd bi A’lami’l-Hiida, 285.

3% Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usiiluha, 54.

9% Ca’fer es-Sadik, Kitdbu 't-Tevhid, 14.

395 Ca’fer es-Sadik, Kitdbu 't-Tevhid, 24-25.

5% Ca’fer es-Sadik, Kitdbu 't-Tevhid, 70.
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59597

nail olur ifadesini kullanmasina ragmen Sia, sefaati hak goriir ve bu yetkinin

598 i .
Insanlar icinde

Peygamberin yani sira imamlara da verilmis oldugunu iddia eder.
cennete, hesaba ¢ekilmeksizin girecekler vardir. Fakat sorguya gelince, Yiice Allah’in
“Kendilerine el¢i gonderilmis olanlara soracagiz ve elbette gonderilen elgilere de
soracagiz”>” buyruguna gore, biitiin yaratilmislar sorguya cekilecektir. Ca’fer es-
Sadik’a gore, biitlin zamanlarin ve mekanlarin yaraticisi olan Allah, adaletini kiyamet
giiniinde gergeklestirecektir.*”’

Ca’fer es-Sadik’a gore, “Iki dzelligi olan cennete gider. Allah’in sevdigi seyleri
sevmek, sevsen bile Allah’in istemedigi seyleri terk etmendir. Buna, cehennemden
kagmak isteyenin giicli yeter ve iyilik yapmak kotiilikten ali koyar. Sadaka kotiiltikleri
defeder. Akrabalar1 ziyaret, dmrii uzatir, fakirligi onler. La ilaha illallah s6zii cennet

#6001 ye “Cehennemde ebedi kalma tehdidi 6zel olarak

hazinelerinden bir hazinedir
kafirlere yoneliktir. Miisliiman olup Allah’1 bilen ve biiyiik giinah isleyenleri kapsamaz.
Allah, ikrar edip Allah’1 bilenlerden giinahina karsilik azap ettigi kimseleri azaplar da
ebedi birakmayacaktir, onlar1 cennetine koyacaktir ve o kisi orada ebediyen
nimetlenecektir.”®** Ca’fer es-Sadik biiylik giinahlar1 da su sekilde siralamaktadir: Sirk,
Allah’tan imit kesmek, ana babaya itaatsizlik, adam 6ldiirmek, namuslu kadinlara zina
isnadinda bulunmak, yetim mali yemek, savastan kagmak, yalan yere yemin etmek,
riba, zina, hiyanet, zekat vermemek, yalanci sahitlik etmek, icki igmek, namazi terk
etmek, ahdi bozmak, akrabalik miinasebetini kesmek, yalan sdylemek, Allah’a kars1
nankdorliik etmek, ol¢ii ve tartida hile yapmak, livata yapmaktir.®” Ca’fer es-Sadik’a
gore, kiyamet giinli herkes yaptig1 kotii ve iyi amellerin karsiligimi bulacaktir. Yani
ahiret, ilahi adaletin geregi, bir bagka yasayisin yaratilmasidir.

6. Kader

Kader konusu, her donemde kelamcilar1 en fazla mesgul eden problemlerden
birisi olmustur. Ca’fer es-Sadik’a gore kader, Allah’in adil, kulun da iradesinde ve
fiillerinde hiir ve serbest olmasidir. Yani, insanin hiir olarak yaptig: fiilleri kendisine
nispet edilmesi, insanin yaptiklarinda sorumlu tutulmasi, iyilik yapmigsa iyilikten,

kotiiliik yapmigsa kotiiliikkten mesul olmasidir. Bu anlamda kader; cebr ile serbestlik

%97 Sihabuddin Ebd’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani(852/1448), Fethu’l-Bdri, Daru’l-Marife, Beyrut
1379, X1/413.

3% el-Hulli, el-Babu Hadi Asere, 54.

3997 A’raf, 6.

690 Ca’fer es-Sadik, Kitdbu 't-Tevhid, 30.

01 e-Ya’kabi, Téarihu’l-Ya kibi, 11/382.

692 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdaldt, 47.

693 Genis bilgi i¢in bkz., Amili, A yanu ’s-Sia, 1/663; el-Meclisi, Bihdru’I-Envar, 11/216-217.
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aras1 bir seydir.’®* O dualarinda s6yle derdi: “Ya Rabbi sana itaat ettigimde sana hamd
olsun. Sana isyan edersem, sorgulayici sensin, ihsanda ne benim ne bagkasimin dahli
vardir. Serde ise, ne benim ne de baskasimin elinde bir hiiccet ve delil vardir.”*®

Ca’fer es-Sadik, cebr ve tefviz konusunda muhaliflerle tartigirdi. Cebri takip
edenlere gore, insanlar kendi hareketlerini se¢gmede 6zgiir degildir. Ciinkii bunlar Allah
tarafindan tanzim edilip, yaratilmistir. Insanoglu yalnizca cansiz bir vasitadir. Aksine
tefvizi takip edenler, Allah’in insana 6zgiirlilk verdigini ve onu se¢gmede higbir etkisi
olmadigini iddia etmislerdir. Ca’fer es-Sadik, cebr ve tefvizi soyle agiklamistir; “Orada
ne tamamen zorlama ne de tamamen Ozgiirliik vardir. Biitiin durumlarda orta yol takip
edilmelidir.” Yani Cebr yok, tefviz de yoktur. Bilakis iki sey arasinda bir emirdir. Biitiin
insanlar bilir ki, Allah insan1 kendi hareketleri i¢in sorumlu tutar. Dogru davranmalari
icin onlara emreder ve gilinahtan kaginmalarindan dolay: yasaklar. Allah dogru olanlar1
odillendirecek, gilinahkarlar1 cezalandiracaktir. Onlarin hem giinah hem de 1iyilik

606

yapmaya giicli vardir.” Cilinkii Ca’fer es-Sadik’a gore; Allah bir kimseyi giinah

%07 ve “insana isabet eden her sey onun hatasiyla degildir. Onun

9608

islemeye zorlamaz
hatasindan olan her sey ona isabet etmez.

Zirare b. A’yen, Ca’fer es-Sadik’a sdyle dedigini rivayet etmektedir: “Abdullah
b. Sebe’nin soyundan bir adam tefviz inancini ileri siiriiyor.” Tefviz nedir sorusuna
Ziirare: “O diyor ki; Allah, Muhammed’i ve Ali’yi yaratti, sonra isi ikisine havale etti.
Bu ikisi yaratti, diriltti ve 6ldiirdi.” Bunun {izerine Ca’fer es-Sadik onun yalan
sOyledigini ve yanina gittiginde ona su ayeti okumasmi sodyledi: “Yoksa Allah’a
Allah’n yarattig1 gibi yaratan ortaklar buldular da yaratmalar1 birbirine mi benzettiler?
De ki her seyi yaratan Allah’tir. O her seye iistiin gelen tek ilahtir.”*®” Adamin yanina
gittim. Ca’fer es-Sadik’in sdyledigini aynen bildirdim. Sanki o adam dilini yutmusa
dondii.®' Biitiin bunlardan sonra Ca’fer es-Sadik, Ziirdre b. A’yen’e “Sana kader ve
kaza hakkinda haber vereyim mi?”” demis, o da “sdyle kurbanin olayim,” deyince Ca’fer

es-Sadik; “Muhakkak Allah kiyamette yaratilmiglar1 topladiginda, onlarla yaptigi

604 Seyh Sadik, Sii Imdmiyye ‘nin Inang Esaslari, 119.

695 os-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/124; el-Meclisi, Bihdru’I-Envir, IV/197.

606 ol-Ya’kabi, Tdrihu'l-Ya kibi, 11/381; el-Kessi, er-Ricdl, 224. Ca’fer es-Sadik’a gore, “Ne cebir dogrudur ve
ne de tefviz. Gergek, bu ikisinin arasinda bir seydir. Dogru olan, budur. Bunu ancak, Allah’in ilim verdigi alim
veya onun ilim dgrettigi kimse bilebilir.” el-Kuleyni, Kdfi, 1/159.

807 el-Kuleyni, Kaff, 11/281.

608 ez-Zehebi, Siyeru A ’lami’'n-Nubeld, V1/268.

%13, Rad, 16.

610 Seyh Sadak, Sii Imdmiyye nin Inan¢ Esaslari, 119.
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sozlesmeyi ister, onlarin yaptigi kazadan sormaz. Yani Allah onlara emrettigi seyi
soracak, onlar icin takdir ettigi seyleri sormayacaktir”®'! demistir.

Insan tevhid iizerine yaratildi. Miikellef oldugu sey Allah Teala’y1 bilmek,
sorumlu oldugu adaleti yerine getirmektir. Insan amellerinden sorumludur. Yapip
yapmamak insanin giiciiniin dahilindedir. Insan, yaptiklarindan miikellef olmasaydi, hig
bir sey yapmazdi. Dolayisiyla ceza ve miikafatin manasi olmazdi. Peygamberlerin
sorumluluklart insam1 uyarmaktir. Bu demektir ki, mesuliyet fertler {iizerinde
sorumlulugu olusturma terbiyesidir.'? Insanlarin ihtiyari fiillerinin kendilerine nispet
edilecegini, fiillerin hayir ve ser olmasindan dolayr miikafat ve ceza goreceklerini
belirten Ca’fer es-Sadik, kiyamet giiniinde iradeleri disinda maruz kaldiklar1 seylerden
dolay1 da sorumlu tutulmayacagimni sdylemistir.®"

Ca’fer es-Sadik insan fiilleri konusunda “Allah’a yemin ederim ki Allah,
kullarina gii¢lerinin iistiinde bir sey yiiklememistir. Allah, onlar {izerine ancak gece ve
glindiiz boyunca yalniz bes vakit namazi, orucu, zekati, hacci yiiklemistir. Oysa
insanlar, bunlardan daha fazlasim da kaldirabilirler®* demektedir. Bu ifadeyi
tamamlayan bir baska ifadesinde; “Kim Allah insanin kot isi islemesini emir
buyuruyor derse, Allah’a yalan isnat etmis olur. Kim insanin isledigi hayir ve ser
Allah’mn istegi disindadir derse, Allah’1 saltanatindan ihra¢ etmistir. Kim giinaha
bulasmak Allah’in kuvveti vasitasiyla degil derse, Allah’a yalan isnat etmistir. Kim
Allah’a yalan isnat ederse, Allah onu cehenneme atacaktir.” ve “Kullarin yaptiklar1 ve
terk ettikleri de Allah’in izni iledir.”®" Kullarin fiilleri Allah’a nispet edilemez. Onlarin
i¢inde koti fiiller bulunur.

Ca’fer es-Sadik’a kader konusunda sorulunca soyle dedi: Hos goérmeyip
kinayabildigim bir fiill kulun kendisindendir, kinayip ayiplayamadigim fiil ise
Allah’tandir. Allah kuluna “nicin kiifrettin® der, ‘nicin hasta oldun’ demez.®'® Ca’fer es-
Sadik soyle dua etmektedir: Ey Allah’im eger itaat edersem hamd sana aittir. Sana isyan

edersem karar senin elindedir. lyilik ve kétiiliik konusunda ne benim ne de baskasinin

' Seyh Miifid, el-Irsdd, 282; Seyyidii’l Ehl, Ca fer b. Muhammed, 117.

612 Genis bilgi i¢in bkz., Eba’l Ayneyn, “Ihtimdmatii’t-Terbeviyyetii fi Fikri Ca fer es-Sadik,” 101.

613 Seyh Miifid, el-Irsdd, 282. Ca’fer es-Sadik’a gore, “Allah bir seyi irade ettiginde, dlgiisiinii belirler. Takdir
ettiginde, hiikiim verir. Hiikkmiinii verdiginde, onu uygular.” el-Meclisi, Bihdru '[-Envdr, 111/34.

614 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdalat, 158; Muzaffer, Sia Inanglari, 42-43.

615 el-Kuleyni, Kaff, 1/158.

616 K adi Abdulcebbér b. Ahmed el-Hemadéni, el-Miinye ve’l-Emel, thk., Isdimuddin Muhammed Ali, iskenderiye
1985, 18.
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yapacagi bir sey yoktur.’” Sonu¢ olarak Ca’fer es-Sadik’a gore, Allah kullarina
giiciiniin yetmeyecegi seyi yiiklemez. Insan yaptiklarindan sorumludur. Ciinkii yapip
yapmama giiciine sahiptir. Insanin iradesi olmasaydi miikellef olmazdi, sevap ve
cezanin bir manasi da kalmazdi. Nebilerin ve yaptiklar tebligin bir faydasi olmazdi.
Peygamberler; tebligi, insanlar1 dogru yola sevk etmek, onlar1 korumak ve onlari
kétiiliiklerden sakindirmak igin yaparlar ve bdylece sorumluluk meydana gelir. Iste
insanlar1 yetistirme sorumlulugu fertler {izerindeki sorumluluktan dogar. Bu anlamda
kader, Allah’in kudret, irade, ilim sifatlartyla ilgili iman edilmesi gereken bir konudur.

7. Diger Fikirleri

a. Sahabe

Ca’fer es-Sadik Emevi ve Abbasiler doneminde yasamistir. Boylesine karisik bir
donemde yasamis olmasina ragmen, hem siyasetten uzak kalmig, hem de ilk iki halife,
Eb(i Bekir ve Omer hakkindaki goriisleri dolayisiyla, devrinde yasadigi halifelerin
siiphesinden kurtulamamustir. 618

Ca’fer es-Sadik, “Allah’mm, ben Ebii Bekir ve Omer’i seviyorum ve onlar benim
velimdirler. Allah’im eger icimde bulunan baska bir diisiince varsa, beni Muhammed’in
sefaatine nail etme”®'” diyerek onlara olan sevgisini samimi bir sekilde ifade etmistir.
Ca’fer es-Sadik, “Ebt Bekir ve Omer’i hayirla anmayanlarla benim bir alakam
olamaz,”620 demektedir. Ca’fer es-Sadik, babam dedemden, o da Ali b. Ebi Talib’den
rivayet etti. Dedi ki; “Ben Peygamberin yanindaydim. Baska da kimse yoktu. O arada
Ebt Bekir ve Omer geliyorlardi. Peygamber buyurdu ki; su ikisi cennet ehlinin olgun
kisileridir. Onceki zamanlarda gecen i{immetlerin iginde gelecek zamanlarda
Peygamberlerden bagka bunlar gibisi gelmeyecektir. Yalniz, Ey Ali! Hayatta olduklari
miiddetge hi¢ kimseye bunu séyleme.”®*' Ca’fer es-Sadik dedi ki, Aise Peygamberin esi
ve cennette onunla beraberdir. Fatima Peygamberin kizi ve cennet kadmnlarin
hanimefendisidir. Hz. Peygamberin hanimima dil uzatanlara Allah lanet etsin. Hz.

Peygamberin kizina bugz edenlere de Allah lanet etsin.®** Ca’fer es-Sadik’a gore: “Kim

817 el-Meclisi, Bihdru'l-Envdr, 111/15; Ebt Zehra, Isldm’da Siydsi ve Itikadi ve Fikhi Mezhepler Térihi, 11/199-
200.

18 Krs., Figlali, Imdmiyye Siast, 163.

619 Cemaleddin Ebt’l-Haccac Yusuf el-Mizzi, Tehzibu 'l-Kemdl fi Esmdi r-Ricdl, Miiessesetii’r-Risale, I11. Baski,
Beyrut 1988, V/81.

620" Ancak Suyuti, bu sozii siiphe ile karsilamaktadir. Anasmnin soyu veya ilk iki halifenin seckin meziyetlerini
takdir etmesi, kendi ¢agdasi halifelerin kafasini bulandirmamasi amacina yonelik olabilir. Bkz., es-Suyuti,
Tarihu’l-Hulafa’, 125.

62! el-Buhari, Mundzdra Ca fer b. Muhammed es-Sadik Maa 'r-Rdfizi, 154b.

622 el-Buhari, Mundzdra Ca fer b. Muhammed es-Sadik Maa r-Rafizi, 155a.
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Allah’a ve Resll’e itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine liituflarda bulundugu

peygamberler, siddikler, sehitler ve salih kisilerle beraberdir.”®*

ayetindeki sehitler
Eba Bekir, Omer, Osman ve Ali’dir ve aralarinda hak ile hiikiim verilir. 624

Ca’fer es-Sadik’a Ebli Bekir ve Omer hakkinda soruldugunda su cevabi
vermistir; “O ikisini dost edin ve onlarin diismanlarindan beri ol. Ciinkii ikisi de
hidayete gétiiriicii imamlardi. Insan hi¢ atasina séver mi? Ebl Bekir benim atamdir.
Eger ben onlar1 dost tanimaz ve onlarin diismanlarindan beri olmazsam, kiyamet

giiniinde Muhammed’in sefaatine nail olamam”®*

Bir bagka zamanda Misir’a giden bir
gruba sdyle demistir; “Insallah siz Misir’1n salihlerindensiniz. Onlara benden teblig edin
kim, beni kendisine itaat edilmesi farz olan imam olarak kabul eder ve benim Eb{ Bekir
ve Omer’den beri oldugumu iddia ederse, ben ondan beriyim.”®*

Cabir el-Cu’fi, Ca’fer es-Sadik’in sdyle dedigini rivayet eder; “Ey Cabir!
Duyduguma gére Irak’ta bazilar bizi sevdiklerini iddia eder ama Eb0 Bekir ile Omer’e
dil uzatirlarmis ve bunu onlara benim sdyledigimi iddia ederlermis. Allah rizasi i¢in,
ben onlardan uzagim. Yiice Allah’a yemin ederim ki eger halife olsaydim, boyunlarini
vururdum. Ben eger bu iki biliylik sahabe i¢in istigfar etmezsem onlar i¢in rahmet
dilemezsem, Muhammed’in sefaatine asla eremem, Yiice Allah’in diismanlart bu iki
sahabeden gafildirler.”®”” Yani Ca’fer es-Sadik, hi¢bir zaman sahabeye dil uzatmamus,
uzatanlara da lanet etmistir.

Allah Kur’an’da soyle buyuruyor: “...Elbette i¢inizden, fetihten 6nce harcayan
ve savasanlar, daha sonra harcayip savasanlara esit degildir. Onlarin derecesi, sonradan
infak eden ve savasanlardan daha yiiksektir. Bununla beraber Allah hepsine de en giizel
olani vadetmistir. Allah’in yaptiklarimzdan haberi vardir.”®® Ca’fer es-Sadik bu ve
benzeri ayetlerin EbGi Bekir hakkinda oldugunu ifade etmektedir. EbG Bekir Allah
Resilii i¢in malini ilk infak eden, ilk cihada ¢ikan, ilk savas eden kisiydi. Miigrikler
Peygambere vurdugunda, EbG Bekir’e haber ulasinca, kosarak oraya yonelmis ve
Mekke Miisriklerine s0yle demistir. Yaziklar olsun size, “Rabbim Allah’tir” demekten
baska sucu olmayan birini mi 6ldiirmeye kalktiniz? Rabbinizden size bir hidayet

getirmistir, dedi. Bunun iizerine Miisrikler Peygamberi birakip Eba Bekir’i yakaladilar

ve onu dovmeye bagladilar. Hatta agz1 burnu birbirinden ayirt edilemeyecek sekildeydi.

623 4. Nisa, 69.

624 el-Buhari, Mundzdra Ca fer b. Muhammed es-Sadik Maa 'r-Rdfizi, 155b.

623 ez-Zehebi, Tarihu I-Islam, thk. Omer Abdusselam Tedmuri, Beyrut 1997-1999, 90-91.
626 o7-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, V1/258.

%27 Eb Nuaym, Hilyetii’I-Evliya’, 111/127.

628 57. Hadid, 10.
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Iste Eb(i Bekir Allah yolunda ilk cihat eden, ilk savasa ¢ikan ve ilk infak eden kisidir.
Peygamber buyurmustur ki: “EbG Bekir’in mali kadar hi¢gbir mal bana fayda
Vermemistir.”629 Ayrica Ca’fer es-Sadik, sahabeye dil uzatanlara lanet ederek, “Allah

Omer ve Ebl Bekir’den uzaklasanlari temizlesin”®*

ifadesini her zaman sdylemistir.

Bunun ardinda Ca’fer es-Sadik, Eba Bekir ve Omer’e kiifreden insanlari sert bir dille

elestirmistir.”®' Ca’fer es-Sadik’in genel olarak sahabe ve oOzellikle Ebli Bekir ve

Omer’e kars1 olan sevgi, sayg1 ve hiirmet gosteren daha bir ¢ok rivayeti bulunmaktadir.
b.Takiyye

Takiyye, acik veya muhtemel tehlikeden korunmak maksadiyla inancin
saklanmasi ve gizlenmesidir. ©* Ca’fer es-Sadik’a gore takiyye, hazirlik yapilincaya ve
firsat gelinceye dek isyanin terk edilmesi anlamina geliyordu.

Abbasiler doneminde Ali taraftarlari, eskisinden daha ¢ok baskiya maruz
kalmistir.®** Ca’fer es-Sadik imanin sartlarin1 ortaya koyarken, takiyyeyi de bu sartlar
icinde degerlendirmistir. Ca’fer es-Sadik tarafindan onceki donemde 6zenle hazirlanmis
ve ilk defa takdim edilen takiyyenin Muhammed Bakir’dan 6nce olmadigi dikkat
cekicidir.

Kifelilerin gulatindan biri olan Mu’alla b. Hunays’la sohbette Ca’fer es-Sadik su
nasihatlerde bulunur; “Bizim olaylarimiz1 gizli tut ve alenen agiga vurma. Her kim
sirlar1 agiga vurmazsa ve ifsa etmezse, Allah onu bu diinyada yiikseltecek, gelecekte
onun gozlerine 151k koyacak, onun i¢in dvgiilere yol agacaktir. Her kim alenen bizim
olaylarimiz1 agiga vurursa ve onlar1 gizli tutmazsa, Allah onu bu diinyada itibardan
diisiirecektir. Ona gore, takiyye benim ve babamin dinidir. Takiyyesi olmayanin dini de

yoktur.”%%*

Yine Sii kaynaklarda Ca’fer es-Sadik, “Dogrusu miimine karsi riya ile
davranmak sirktir. Evinde miinafiga kars1 riyakar olmak ibadettir... Takiyyeyi Kaim’in
ortaya cikisindan once terk eden kimse, Yiice Allah’in dininden ve Imamiyye
mezhebinden ¢ikmis ve Allah’a, Restiliine ve imamlara muhalefet etmis olur... Emirlik
bir goriis meselesi oldugu siirece, insanlarla distan kaynasin, ama icten onlara karsi

956035

¢ikin ifadeleri kullanmasinin yaninda ona, “Dogrusu Allah katinda en iistiin

629 el-Buhari, Mundzdra Ca fer b. Muhammed es-Sadik Maa 'r-Rdfizi, 153b.

630 o7-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, V1/258.

! [bnu’l-Esir, el-Kdmil, IV/430 vd.

632 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 56-57; el-Kummi, Kitdbi'I-Makdaldt, 78-79; el-Kuleyni, Kafi, 11/217. Krs., ilhan,
“Sia’da Usilii’d-Din”, Milletleraras: Tarihte Ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Ilmi Negriyat, 1. Baski, Istanbul
1993, 409-433, 426.

633 flhan, “Takiyye, Dogusu ve Gelismesi” DEUIFD., 11 (1985), 157-175, 163.

634 el-Kuleyni, Kdfi, 11/488; Muzaffer, Sia Inanclar, 68.

635 Seyh Sadak, Sii Imdmiyye nin Inang Esaslart, 128-129.
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olanimiz, en ¢ok sakimanizdir”®®

93637

ayeti hakkinda soruldugunda, “En ¢ok sakinaniniz
takiyye ile amel edendir seklinde cevap vermistir. S$ia’nin takiyyeyi diger
mezheplerden farkli ve dnemli bir prensip olarak almasi, bir ruhsat olmaktan Gte bir
azimet olarak telakkisi kiyastya tenkit edilmistir.®*®

Takiyye, diismanca siyaset ve zararli durumlarda doktrinel disiplinlerini

korumada, karsimiza ¢ikmaktadir.%*’

Biitlin bu ifadelere gore Ca’fer es-Sadik,
takiyyenin gercek anlaminin yalan sdylemek ve hata yapmak degil, dinl korumak,
hakaret, zulmetme, zaptetme ve dldiirme korkusuyla diismanlardan korunmak seklinde
anlagilmasi gerektigini ifade eder.

Sonug olarak Ca’fer es-Sadik, Ali soyuna yapilacak saldirilarin yakin oldugunu
diisiinerek onlar1 korumak i¢in takiyyeyi terk etmenin namazi terk etmekle ayni
derecede oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra bu prensip, $ii firkalarinca istismar
edilmis ve baz1 Snemsiz sebeplerle inanglarini gizlemeye ¢alismislardir. Iimamiyye Siasi
takiyye inanisini yerli yersiz alabildigine kullanmistir.

c. Bedd’

Gizli bir seyin sonradan ortaya c¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birkag
gorilisten birini tercih etmesi anlamina gelen Beda’, terim olarak, Allah’in belli bir
sekilde vuku bulacagini haber verdigi bir olayin daha sonra bagka bir sekilde
gergeklesmesi® seklinde tarif edilir. Bir baska anlamda, bedd’; meydana gelecegine
Onceden isaret edilen bir olayin gerceklesecegine inanip da sonradan buna aykiri bir
hadisenin vuku bulmasi®*' anlammna gelmektedir.

Seyh Miifid’e gore, beda’ sézciigii iki anlamda kullanilmaktadir. Liigat agisindan
as1l manas1 zuhurdur. Ikinci anlamu ise, bir sey hakkinda basta ilim ve zan yok iken
bunlan elde ettikten sonra bir karardan bir bagka karara ge¢mektir. Bu anlamda Allah
hakkinda sdylenmesi caiz degildir. Ciinkii bu anlami ile yeni ilim sahibi olma, bilgiyi
yenileme anlamina gelir. Oysa Allah’in sonradan ilim sahibi olmadigina kesin deliller
vardir. Bedd’ sozciigi Allah’a nispet edildigi zaman bundan murat beklenmeyen bir

durumun ortaya ¢ikmasi ya da meydana gelmesidir. Kur’an’da gecen biitiin beda’

%% 49. Hucurat, 13.

37 Seyh Saduk, Sii Imdmiyye ‘nin Inang Esaslari, 128.

638 Thsan 11ahi Zahir, Sia nin Kur’an, Imdmet ve Takiyye Anlayisi, Cev., Sabri Hizmetli ve Hasan Onat, Ankara
1984, 140.

639 el-Kuleyni, Kdfi, 1/64. Ayrica bkz., Jafri, Origins and Early of Shi’a Islam, 300; Daftary, Ismdililer, 112; 1.
Goldziher, “Das Prinzip der Takija im Islam”, ZDMG, LX (1906), 213-220.

690 Seyh Miifid, Evdilu’l- Makalat, 94; Golparl, Téarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, 269; ilhan,
“Beda’”, TDVIA, V(1992), 290.

! Seyyid Abdullah es-Seyyid Hasen el-Musevi, Bahs havle’l- Bedd’, Beyrut 1987, 31.
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sozctuikleri bu manaya gelir. Allah hakkinda beda’ lafzin1 bu manada caiz kilan Kur’an
ayetleridir. Allah sdyle buyuruyor; “Halbuki o giin onlar i¢in Allah tarafindan hig

42 Eser bu gibi ayetler olmasaydi, Allah

hesaba katmadiklar seyler ortaya ¢ikmuistir.
hakkinda bu sozlin sarf edilmesi caiz olmayacakti. Yani beda’yr nesih anlaminda
kullanmaktadirlar.®*

Beda’ fikri, Muhtar ve Muhtar’in arkadaslarindan Abdullah b. Nevf’in
kehanetinin ger¢eklesmemesi sonucu ortaya cikmistir. Muhtir bir savas Oncesinde
askerlerine “Allah’in kendilerini zafere ulagtiracagini sdylemis, ancak ordusu maglup
olunca, Allah bana zafer vadetmisti, fakat daha sonra kendisine bu degisik sonug zahir
oldu” dedi. Bu soziiyle Allah’in ilim ve iradesinde degisiklik meydana geldigini ima

4 fbrahim b. Ester’e, Muhtir’in kehanetlerde bulundugu ve kendisine vahy

etmistir.
geldigi haberi ulaginca, Muhtar’a yardimdan vazgecmistir. Kifelilerle yaptig1 savasta
yenilen Muhtar’a kendi taraftarlar1 donerek ve bize vadettigin seyler nerede dediler.
Yiice Allah séz vermisti, ama fikrini degistirdi(beda’), dedi.®* Yani bu goriis,
tahminlerinin bosa ¢ikmasini akla uygun hale getirmeye calisan Muhtar tarafindan
ortaya atilmisti. Bunun ardindan Muhtar, Allah’in iradesinin zaman igerisinde
degisebilecegini(beda’) kabul etmistir.**

Daha sonra da Imamlarin masumiyeti anlayisindaki ttkanikligin giderilmesi igin
Ca’fer es-Sadik’in oglu Ismail’in imAmetini bildirmesine ragmen onun kendisinden
once Slmesinin izahi ihtiyaci ile olmustur.®”’ Halbuki Ca’fer es-Sadik, “Her kimse
Allah’tan her hangi bir sey hakkinda, pismanlig1 gerektirecek yeni bir durumun ortaya

¢iktigini zannederse, o bizim nezdimizde Allah’a kiifretmis olur”®*®

ve “herhangi bir sey
hakkinda, diin bilmedigi yeni bir seyin bugiin Allah’a zahir oldugunu sanan bir
kimseden beriyim,”*** demektedir. Bu fikir Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel,**°
Hisdm b. Hakem ve Hisam b. Salim’e isnad edilen Allah’in bilgisinin kadim olmadig1

ve yeni olaylarla yeni seyler 6grendigi seklindeki goriis ile de uyusmaktadir.®!

4239, Ziimer, 47.

3 Seyh Miifid, Evdilu’I-Makdaldt, 94.

644 et-Taberi, Tarthu 'l-Umem ve’l-Muliik, V1/85. Krs., el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 38-39; 51-52;
el-Isfera’ini, et-Tabsir, 30.

9 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 38-39; 51-52.

646 el-isfera’ini, et-Tabsir, 125; el-Makrizi, el-Hitat, 11/349.

647 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 64.

% Seyh Sadak, Sii Imdmiyye nin Inan¢ Esaslari, 41. Ayrica bkz., Muzaffer, Sia Inanclari, 35.

9 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdaldt, 94.

630 e-Kessi, er-Rical, 393.
651 A n

el-Isfera’ini, et-Tabsir, 41.
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Abbasi valisi olan Isd b. Masa Ebd’l-Hattdb’a saldirdiginda, Ebd’l-Hattab
diismanlarinin kiliglarina ve mizraklarina karst bunlar1 yeneceklerini zannederek
bicakla, tasla, kamisla arkadaslarini silahlandirmistir. Bu saldirida arkadaslari
Oldiiriilmiig, taraftarlar; ‘karsimizdakilerin bizleri o6ldlirmesine ne dersin?’ diye
sorduklarinda, EbG’l-Hattab; “Allah bize beda’ yapmissa benim bundan glinahim
yoktur” demistir.®> Bu anlamda, Ebd’l-Hattab’in fikirlerinin Keysaniyye firkasinin
goriislerinin gelistirilmis bir uzantis1 oldugu goriilmektedir. Gortiliiyor ki gulattaki bu
beda’ fikri, gayba ait haberleri bildiklerine inanilan imamlarin vuku bulacagini 6nceden
haber verdikleri olaylarin, sonradan bagka tiirlii ger¢ceklesmesi tizerine inandirici bir izah
bulmak suretiyle etrafindaki gruplarin dagilmasini 6nleme zaruretinden dogmustur.

Sonug olarak Beda’ inanis1 hicri birinci asrin son ¢eyreginde Muhtar zamaninda
ortaya atilmis, sonra hicri ikinci yiizyilin ilk yarisinda Ca’fer es-Sadik’m oglu Ismail
icin kullanmasiyla tesekkiil etmistir. Ancak Ca’fer es-Sadik, her hangi bir sey hakkinda
Allah’a bilgisizlik ve bilmedigi bir seyi bugiin bildi seklinde Allah’a isnad etmeyi
reddetmistir.

C. Ogrencileri

Ca’fer es-Sadik, Emevilerin son donemleriyle Abbasogullar1 hilafetinin ilk
zamanlarinda, hazirlanan firsatlar1 elden kagirmayip dini Ogretileri genis alanda
yaymaya baglamistir. Cesitli akli ve nakli bilimlerde bir ¢cok ilmi sahsiyet yetistirmistir.
Bunlarin baglicalar1 sunlardir: Ziirare b. A’yen, Muhammed b. Miislim, Muhammed b.
Ali b. Nu’méan el-Ahvel, Hisam b. el-Hakem, Eb4n b. Tagleb ve Hisdm b. Salim.*>
Hatta Ehl-i Siinnet alimlerinden olan Siifyan-1 Sevri,®* Kadi Sekini ve Ebd’l-Buhteri
gibiler onun o&grenciligini  yapmakla Oviiniiyorlardi. Ca’fer es-Sadik’in egitim
merkezinden dort bin muhaddis ve 6grencinin mezun oldugu rivayet edilmektedir.®>

Ca’fer es-Sadik’in Medine’deki meclisi hadis ve fikih 6grencilerinin bir araya geldikleri

652 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 59.

653 Seyh Miifid, Irsdd, 254; Ebt Nuaym, Hilyetii’I-Evliya’, 111/198; et-Tabersi, I’ldmu’l-Verd bi A’lami’l-Hiida,
271. Ayrica bkz., Chokr, Isiam i Hicri Ikinci Asrinda Zindiklk ve Zindiklar, 132.

6% Ebt Nuaym, Hilyetii'I-Eviiya’, 111/198.

6% Seyh Miifid, Irsdd, 254; ibn Sehr Asib, Mendkibu Ali b. Ebi Talib, IV/247; el-Amili, A ydnu ’s-Sta, 1/171.
Krs., Muhammed Ali Amir -Moezzi, The Divine Guide In Early Shi’ism; The Sources of Esotericism in Islam,
Fransizcadan Ing Cev., David Streight, State University of New York Press, New York 1994, 14. Ayrica bkz.,
Rizvi, 4 Socio-Intellectual History of the Isna Ashari Shi’is in India, 57. Ozellikle muhaddislerin, fakihlerin,
kelamcilarin ve tefsircilerin onun ilminden faydalandiklart bilinmektedir. Bkz., ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-
Nubeld, V1/256; Horasani, “Ca’fer es-Sadik”, 85. Ayrica Ca’fer es-Sadikin 6grencileri hakkinda genis bilgi i¢in
bkz., el-Kessi, er-Ricdl, 43, 393, 418, 507, 515-516, 614; Seyh Miifid, /htisds, 61; Seyh Miifid, [rsid, 194; en-
Necasi, Ricdlu n-Necdsi, 143, 323; Ibn Hazm, el-Fasl, 111/11; et-Tabersi, I’ldmu’l-Verd bi A ’ldmi’l-Hiida, 280;
ez-Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Nubeld, V1/256; ez-Zehebi, Tarihu l-Islam, 88. Ayrica bkz., Esed, el-Imdamu’s-Sddik
ve Mezdahibu’l-Erba’, 1/400-421.
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bir yer haline gelmistir. Ca’fer es-Sadik, Medine sehrinde ilim yayip ders verme ile
mesgul olmanin yaninda, Kife camisindeki Ca’fer es-Sadik makaminda da ders
vermigtir. Ca’fer es-Sadik’tan rivayetlerin ¢ogunun, Kife halkindan oldugu
anlasilmaktadir. Bu nedenle Kife en dnemli merkez olarak kabul edilmektedir.®>®
Ca’fer es-Sadik din islerinde 6grencilerin terbiyesine onem vermistir. O, 6grencilerini
asirt taassuptan kurtararak, ilmin daima o6n planda oldugunu anlatmistir. Allah’in
hikmetini ve ilmi kudretini ispat i¢in ilmi miinazaralarda bulunmustur.®’” Malik b. Enes,
Ca’fer es-Sadik’in 6grenciligini yapmis ve ondan oldukga istifade etmistir. Onun ilim
meclisine sik sik giderek fikih ve hadis 6grenmistir.®® Ogrencilerin birbirlerinden farkli
diisiincelere sahip olmasinin yaninda, bir¢ogu kelamin gelismesinde onemli katkilarda
bulunmuslardir. Bu anlamda, Imami kelaminin en 6nemli temsilcileri olan Ziirare b.
A’yen, Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel, Hisdm b. Salim el-Cevaliki ve Hisam b.
el-Hakem gibi kelamcilar, imamet 6gretisinin olusmasina katkida bulundular.®>

Ca’fer es-Sadik, akli ve nakli ilimlerde bir ¢ok ilmi sahsiyet yetistirmistir.660
Hisam b. el-Hakem ile beraber Hisadm b. Salim, Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel
ve Ziirdre b. A’yen ve Ali b. Ismail b. Misem et-Temmar gibi kelamcilar, ilk dénemde

seckin bir mevkide bulunmaktaydilar.®®’

Ciinkii imamet meselesi bu gibi kelamcilarin
déneminde tartisilmustir.°® Bunlar Peygamberden sonra Ali b. Ebi Talib ve ogullart
Hasan, Hiiseyin ve Hiiseyin’in soyundan gelen kimselerin vasi ve imam oldugu fikrini
ortaya koymaya calismislardir.®® Ca’fer es-Sadik’mn bir cok Ogrencisi olmasina ragmen,

Sia teolojisinde 6n planda olanlar1 vermeye ¢alisacagiz.

65 Bu hususta genis bilgi i¢in bkz., Horasani, “Ca’fer es-Sadik”, 95-96. Donaldson’un tabiri ile Medine’deki
bahgeli evinde “Sokratvari” bir okul teskil ettigi anlagilmaktadir. Donaldson, The Shi’ite Relgion, 132. Ca’fer es-
Sadik’tan bir ¢ok kimse hadis rivayet etmistir. Bunlar, Yahya b. Said el-Ensari, Eyyub es-Sahtiyani, Eban b.
Tagleb, EbGt Amr b. Ali, Yezid b. Abdillah el-Hadi, Malik b. Enes, Su’be b. el-Kasim, Sufyan b. Uyeyne,
Siileyman b. Bilal ve Ismail b. Ca’fer’dir. Genis bilgi i¢in bkz., Ebti Nuaym, Hilyetii’I-Evliya’, 111/199 vd.

57 Ca’fer es-Sadik, Kitdbii t-Tevhid, 1 vd; Ebi Nuaym, Hilyetii'I-Evliya’, 111/263.

% Ya’kiib b. Ibrahim Ebt Yasuf(182/798), Kitabu’l-Asdr, Beyrut trz, 34; Ebt Nuaym, Hilyetii’l-Evliya’,
111/198; ez-Zirikli, 4 ’lam, 11/121. Krs., Hasan, el-Mehdiyyetii fi 'l-Islam, 88.

6% el-Kessi, er-Ricdl, 133 vd., 185-191.

60 Seyh Miifid, Irsdd, 254; Ibn Sehr Astb, Mendkibu Ali b. Ebi Talib, 111/247.

661 Bkz., Tan K.A. Howard, “Sii Kelam Edebiyati”, Cev., M. Ali Biiyiikkara, Kur’dn Mesaji, {lmi Arastirmalar
Dergisi, istanbul 1999, 206-226, 211.

562 Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 198.

663 el-Hayyat, Kitabu I-Intisér ve r-Red ald Ravendi, 36 vd.
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1. Hisam b. el-Hakem(179/795)

Hisam b. el-Hakem, Sii diislincesinin gelisiminde ©6nemli rolii olan bir

664

kelamcidir.”™" Medine’de Ca’fer es-Sadik’la goriisen Hisdm onun yakin ilgisine mazhar

olduktan sonra ona taraftar olmustur. Ca’fer es-Sadik’in oglu Abdullah’in imametini

reddederek Misa b. Ca’fer’i desteklemis ve onunla yakin miinasebette bulunmustur. *®°

Ca’fer es-Sadik’in 6grencilerinden biitlin diisiiniirlerin en 6dnde geleni Hisam b.

el-Hakem el-Vasiti’dir.°* O, Ca’fer es-Sadik’in 6grencisi olmustur.667 O, imamet

668

konusunda s6z sahibi biridir.””" Hisdm b. el-Hakem, imamet hakkindaki goriisleri

konusundaki asir1 tutumunun yaninda, tecsim hususunda da goriisler ileri siirmiistiir.*”

Hisam b. el-Hakem, “Allah’1 ii¢ boyutlu, insan biiyiikliiglinde bir cisim olarak kabul

- gi 29670
etmistir”

ve “O sinirl ve sonlu olan bir cisimdir. Onun uzunlugu yerin uzun oldugu
kadar, onun genisligi derinligi kadardir. O glimiisten yapilmis saf bir zincir her yani
yuvarlak bir inci gibi, 1s1ldayan parlak bir nurdur. O’nun rengi, tad1 ve kokusu vardir.
Sonra der ki: Mekan yok iken, Allah vardi, sonra hareket ve mekani yaratti. Boylece
onun hareketi ile mekan meydana geldi ve o, onun i¢in de oldu. O’nun mekan da

Arstir.”®!

Bu diisiinceleri sebebiyle Hisam, tesbih ve tecsimi savunanlardan sayilmais;
yani Galiyyeden olmakla suglanmistir.®”* Ona gore, Allah, esyayu, bir bilgi ile bilmeden
bilir ve bilgi, onun ayni, gayr1 ve bir pargasi degil, sifatidir. Allah’in kudreti, isitmesi,

. . . . . . . 673
gormesi, hayati ve iradesi, ne kadimdir, ne de muhdestir.

Clinkii sifat tavsif
olunamaz.®” Allah’in nesne ve olaylar ezelde bilmesi miimkiin degildir, bu sebeple

sifatlarin da ezeli olmas: gerekirdi.” Allah’in iradesinin hareket oldugunu ve bunun ne

664 ol-Kessi, er-Ricdl, 133 vd; Muhammed b. Ishak Ibnu’n-Nedim(385/955), el-Fihrist, Beyrut 1994, 218;
Ahmed Emin, Duhad’l-Islam, 111/268 vd; Cabiri, Arap-Islam Aklimin Olusumu, Cev. Ibrahim Akbaba, Kitabevi
Yay., I1. Baski, istanbul 2000, 238.

55 Tonu’n-Nedim, el-Fihrist, 218; el-Kuleyni, Kdfi, 1/120; et-Tasi, el-Fihrist, 209-210; Oz, “Hisam b. Hakem”,
DIA., XVIII (1998), 153.

666 ot-Thsi, er-Ricdl, 369-370; et-Tasi, el-Fihrist, 353; ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 218; en-Necasi, Ricdlu’n-
Necdst, 433; Muhammed b. Ismail el-Hairl, Muntaha el-Makal, Tahran 1302, 322; el-Makrizi, el-Hitat, 11/348;
Cabiri, Arap-Islam Aklimin Olusumu, 238; Hisdm b. Hakem hakkinda ayrica bkz., Muzaffer, Imam al-Sadig, 299;
Moezzi, The Divine Guide In Early Shi’ism, 14; Oz, “Ca’fer es-Sadik”, 1; Watt, Islim Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, 234-237.

667 el-Kessi, er-Rical, 214; Seyh Miifid, Evdilu I-Makdlat, 37; ibn Hazm, el-Fasl, 11/126.

668 Seyh Miifid, Evdilu’l-Makdlat, 38. Ayrica bkz., Moezzi, The Divine Guide In Early Shi’ism, 14.

669 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 48-51; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/216.

570 ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci ’I-Beldga, 111/157; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 67; Oz, “Hisam b.
Hakem”, XVIII/154.

7! ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 218-219; ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci 'I-Beldga, 1/394, 11/294.

672 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 170.

67 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 50; ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti n-Nebeviyye, 1/242;
Abdullah Ni’me, Hisdm b. Hakem, Beyrut 1985, 158-159; Howard, “Sii Kelam Edebiyat1”, 213.

7 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdaldt, 38; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 50.

575 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdaldt, 37; et-Tasi, el-Gaybe, 430.
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Allah’1n aynist ne de gayrist bir mana oldugunu savunmustur.®’® Beda’ goriisiinii Hisdm
b. el-Hakem daha ileriye gotiirerek, Allah’in varliklar hakkindaki bilgisinin bunlarin
mevcudiyetiyle basladigini sdylemistir.®”” Yani Hisdm b. Hakem’e gore, Allah
vuk@undan dnce esyanin bilgisine sahip degildir.

Hisam b. el-Hakem’in getirdigi imamet diisiincesi Imamiyye doktrininin esasini
teskil eder. Hisdm, Ali b. Ebi Talib’in nass ve tayin ile imam oldugunu, imametin ancak

678 . A e ..
Buna gore, herkese dini dgretecek bir imama

onun soyundan oldugunu iddia eder.
ihtiyag vardir. Imam Peygamberin vasisi olup séz ve davranislarinda yanilmazdir. Buna
karsin Hisam, imamlarin gilinahlardan korunmus olduklarini sdyledigi halde

67 jddiasma gore, Allah’mn Peygamberi, Bedir

Peygamberin isyanini caiz goriiyordu.
esirlerinden fidye alirken Rabbine kars1 gelmis; ama Allah onu bagislamisti. Bu hususta
0, Yiice Allah’in su ayetini tevil etmisti: “Allah bdylece, senin ge¢mis ve gelecek
giinahlarim  bagislar..”®®® Kullarin fiilleri konusunda, fiillerin Allah tarafindan

' diger bir rivayette bunlarin sey veya cisim olmayip

yaratildig1 belirtilirken,®®
manalardan ibaret bulunmalar1 sebebiyle yaratmaya konu teskil etmedikleri ifade
edilmistir.®*

Hisdm b. Hakem ve talebeleri pek cok eser vermislerdir.®® Bunlarin bir kismi
“imamet” hakkindaydi. Siilige sekil veren ve doktrinini gelistiren ilk diisiiniirlerin
eserleri, metinleri ile bize ulasmis olmasa da, konunun 6ziinii teskil eden ‘marifet’in,
imamlara ait veya imamlarin bilgisini olusturan seyin ta kendisi oldugu aciktir.
Dolayisiyla, Isndaseriyye, birinci ve esas kaynaklarmi Ca’fer es-Sadik ve oglu Miisi ile
calisan Hisam ve talebelerinin yazdigi eserlerde bulmustur. Ca’fer es-Sadik’a ve babasi

Muhammed Bakir’a izafe edilen irfani icerikli sozlerin biiyiik kisminin, bizzat bu

kelamecilarin yaydigi sozler oldugu iddia edilir.®* Sia, Hisam b. el-Hakem’in

676 el-Es’ari, Makdldtu I-Islamiyyin, 1/105.

577 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdldt, 96.

78 el-Mes’adi, Murucu z-Zeheb, IV/104; Ayrica Hisam b. Hakem hakkinda bkz., Bozan, Imamiyye nin Imamet
Nazariyesi’nin Tegekkiil Siireci, 91-92.

57 {bnu’n-Nedim, el-Fihrist, 218-219; el-Meclisi, Bihdru’I-Envdr, V/314. Krs., Howard, “Sii Kelam Edebiyat1”,
206. Sii gelenekte Higdm b. Hakem’in imdmet kuramini hadis ve akla dayali deliller getirerek ortaya koyan ilk
kisi oldugu anlasilmaktadir. Bkz., Aydinl, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, 32.

650 48. Fetih, 2.

%81 es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/47.

682 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/23. Ayrica bkz., Ni’me, Hisam b. Hakem, 191-192.

6% Hisam b. el-Hakem’in eserlerinin isimleri hakkinda bkz., ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 218; et-Tasi, el-Fihrist,
208; en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdst, 433.

684 el-Kessi, er-Rical, 296. Ayrica bkz., Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akilyapisi, Cev. Burhan Kéroglu, Hasan
Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi Yay., II. Baski, Istanbul 2000, 418.
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imamiyye’nin énemli destekgileri arasinda sayarken,® siinni kaynaklar onun bir gali

< 686
oldugunu savunmaktadir.

Hatta o, imamlarin masum olduklarin1 sdyledigi halde,
Peygamberlerin isyanini caiz goriiyordu.®®” Ca’fer es-Sadik’tan sonra, Hisdm b. Hakem
vasiyet teorisini gelistirmistir.®®® Vakifa’nmin mehdinin zuhurunu beklemesine karsi
cikan Hisadm imamlarin kiyamete kadar Ali b. Ebi Talib ve Fatima soyundan gelecegini,
her imamun kendi halefini nassla belirleyecegini iddia etmistir.®® Ca’fer es-Sadik,
Hisdm b. el-Hakem’e; “Bizden herhangi bir sey aldiginizda, Kur’an ve Siinnetle
dogrulugunu teyit etmedikge, bizim sdylediklerimizin dogrulugunu anlamadan,
sOylediklerimiz Kur’an’a ve Peygamberin siinnetine kars1 olursa kabul etmeyin. Elbette
biz bir seyle iliski kurdugumuzda, “Allah soyle dedi” veya “Peygamber soyle dedi”

. 690
deriz.

Bu ifadesiyle Ca’fer es-Sadik, Hisdm b. Hakem’i ikaz edip, sdylediklerinin
Kur’an ve siinnetle teyit edilmesini istemektedir. Cilinkii Ca’fer es-Sadik, Hisam’in
tecsimi ifade eden sozlerini duyunca, huzuruna girmekten menetmistir. Ancak Hisam,
bu goriisleriyle Ca’fer es-Sadik’in goriislerine muhalif diistiigiinlin farkinda olmadigini
belirtmistir. Bu fikirlerinden dolay1 Ca’fer es-Sadik’tan 6ziir diledigi zikredilmektedir.
Hatta Ca’fer es-Sadik’t memnun etmek i¢in Allah’a tovbe ederek vazgectigi de

belirtilmektedir. %!

Seyh Miifid bu gibi tartismalar1 dikkate alarak su ifadeleri kullanir;
“Hisam b. Hakem her ne kadar Allah’in isimleri ve sifatlarinin manalar1 konusunda
onlara ters diisse de yine Sii’dir.”%? Sonug olarak, imamiyye’nin akaidini ilmi surette
ilk ortaya koyan, nass, ismet ve imamlarin kutsiyeti goriiglerinin nakli ve akli delillerini
sunan, Si1 kelamc1 Hisam b. el-Hakem’dir.

2. Hisam b. Salim el-Cevaliki

EblG Muhammed Hisam b. Salim el-Cevaliki, Ciizcanl olup Kife’de yasamistir.
Medine’ye giderek Ca’fer es-Sadik’in ders halkasina katilmis, Ziirare b. A’yen’den ders

almis ve Hisdm b. el-Hakem’in fikirlerinden etkilenmistir.®”® HisAm, imamlarin ma’sim

olduklarimi kabul ederken, peygamberlerin gilinah isleyebileceklerini miimkiin

685 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdalat, 37.

5% Ton Kuteybe, Te vilu Mubhtelifi’I-Hadis, 35; el-Bagdadi, Kitdbii Usili’d-Din, Beyrut 1981, 73; es-Sehristani,
el-Milel ve’n-Nihal, 1/216.

687 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 50; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/217-218.

688 el-Meclisi, Bihdru'l-Envér, V/314. Ayrica bkz., Biiyiikkara, Imdmet Mecadelesi ve Hasimogullart, 36.

%% et-Tasi, el-Fihrist, 207-208.

6% e1-Kessi, er-Rical, 224.

' Miifid, el-Hikdydt, (en-Niiketii’l-Itikddiyye ve Resdilu Uhrd icinde), thk., Seyyid Riza el-Hiiseyni Beyrut
1993, 77-79; Ayrica bkz., en-Ni’me, Hisam b. Hakem, 174.

92 Seyh Miifid, Evdilu I-Makdldt, 6.

6% et-Tasi, er-Ricdl, 345; en-Necasi, Ricdlu’n-Necdsi, 434; Amili, A ydnu’s-Sia, X/266. Ayrica bkz., Yisuf
Sevki Yavuz, “Cevaliki, Hisdm b. Salim”, DIA., VII (1993), 437. Krs., Muzaffer, Imam al-Sddig, 300.
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gormektedir. Peygamber kendisine vahiy geldigi i¢in hatasindan dolayr uyarilir. O da
hatasindan vazgecip tovbe eder. imamin kendisine vahiy gelmedigi i¢in ma’siim olmasi
gerekir.”* Hisam b. Salim, itikadi goriisleriyle imamiyye mezhebinin 6nemli
kelamcilari arasinda yer alir.”

Hisam b. Salim, Ca’fer es-Sadik’in vefatindan sonra, Abdullah b. Ca’fer’in
yanma gitti. Imamete gercekten layik olup olmadigini belirlemek amaciyla Abdullah’a
sordugu sorulara tatminkdr cevaplar alamayinca onun imadm olamayacagina
hiikmederek yanindan ayrildi. Sonra Ca’fer es-Sadik’in diger oglu Misa b. Ca’fer’in
evine gitti. Mlsd b. Ca’fer’e da bazi1 sorular sorup tatminkar cevaplar alinca onun engin
ilim sahibi gercek bir imam olduguna karar vermistir. Bu karar, Masa b. Ca’fer’in imam
kabul edilmesinde 6nemli rol oynamistir.””® Ayrica Hisdm b. Salim, Ca’fer es-Sadik’n
goriislerini nakleden giivenilir ravilerden®’ ve 6grencilerinden®® biri olarak kabul
edilir.

Hisam b. Salim, imamet konusundaki asiriliklarinin yaninda, tecsim ve tesbih
konusunda da asiriya gitmistir. Ciinkii Ona gbre Allah, insan seklindedir; Ancak O, et
ve kandan olmayip yiikseklerde parlayan bir nurdur. Ayrica O’nun, insanin duyulari
gibi, bes duyusu oldugunu; elleri, ayaklari, gozleri, kulagi, burnu ve agzinin
bulundugunu; gordiigii seyden baska bir seyle isittigini, diger duyularinin da ayni
sekilde farkli olduklarin1 ve O’nun, iist yarisinin bos, alt yarisinin da dolu oldugunu
iddia etmistir.®”” Yani Hisdm b. Salim, Allah’m insan suretinde oldugunu ileri siirerek
antropomorfist bir tanr1 goriisii gelistirmistir.””® Allah insan seklinde olup parlayan bir
nurdur, sonlu ve smirh bir varliktir.””" Allah’m ilmi hadis olup bilgisinde degisiklik
meydana gelebilir. O’nun dilemesi hareket etmesi demektir. Bir seyin olmasini diledigi
zaman, hareket eder, o da oluverir. Diinyadaki her sey Allah’in dilemesiyledir.702

Sonu¢ olarak Sia’nin  imametle ilgili akidesinin kelami bir yoruma
kavusturmakla iin kazanan Hisam b. Salim’in goriisleri bir ¢ok kisi tarafindan

benimsenmis ve bunlara Cevalikiyye denmistir. Hisdm b. Salim’in, Hisam b. el-

694 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/217-218.

%% fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 220.

5% Seyh Miifid, Irsdd, 565-567.

97 el-Makrizi, Hitat, 11/348.

% et-Tasi, er-Ricdl, 369; Seyh Miifid, rsdd, 254; en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdsi, 434. Ayrica bkz., Biiyiikkara,
Imdmet Mecadelesi ve Hasimogullart, 36.

699 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 51; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/217.

0 Bkz., Howard, “Sii Keldm Edebiyat”, 211.

% el-Kuleyni, Kdfi, 1/161; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 170; el-Makrizi, el-Hitat, 11/348.

702 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 51; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/185.



97

Hakem’de oldugu gibi Ziirare b. A’yen ve Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel gibi
sahislara benzer fikirleri tasidig1 goriilmektedir.

3. Ebii Ca’fer Muhammed b. Ali b. Nu’mén el-Ahvel(160/777)

Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel, ilk 6nce Muhammed Bakir’in ve Ca’fer
es-Sadik’in 6grenciligini yapmistir. Lakab1 Seytanu’t-Tak’dir. Sia ona Miiminu’t-Tak

demektedir.”®

Muhammed b. Ali b. Nu’'man el-Ahvel’in taraftarlart Mezhepler
Tarihgiler tarafindan en-Nu’méaniyye olarak tamimlanir.”® Asiri sekilde kendini Ali
taraftarlarina adamis olan el-Ahvel, Ca’fer es-Sadik’tan sonra, Miisa b. Ca’fer’in ayni
derecede hararetli bir destekleyicisi olmustur.””

Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel, Yiice Allah esyayi, takdir ve irade ettigi
takdirde bilebilir; egyay1 takdirinden once bilemez; aksi takdirde kullarin sorumlulugu

® Bu hususta Hisdm b. el-Hakem’in

dogru olmaz, iddiasmnda bulunmustur.”
diisiincelerine benzer, Allah’in nuru insan seklindedir, iddias1 da vardir.”’’ Yani el-
Ahvel’e gore, Allah insan seklindedir, ancak cisim degildir.””® O, Hisdm b. el-Hakem
gibi, Imdmiyye’nin akaidini ilk ortaya koyan Sii kelamcilardan biridir.”"

Muhammed b. Ali b. Nu’'man el-Ahvel, Ca’fer es-Sadik’in 6liimiinden sonra,
onun diger erkek cocuklarindan birinin adayligini diistinmeksizin, kendi imamlari
olarak Misa b. Ca’fer’i secenlerden biriydi.”'° Eba Hanife’nin rec’atla ilgili onunla
tartisti1 ve onu tahkir ettigi ve kiigiimsedigi rivayet edilir.”'! el-Ahvel, imamlara itaatin
Allah’mn zorla kabul ettirdigi dogma bir gorev ve onlar tarafinda sahip olunan {istiin

bilgi, insanlara rehberlik i¢in gerekli oldugunu iddia eder.”'? Bunu isiten Ca’fer es-

Sadik ona sunlar1 sdylemisti; “Eger ben, senin bu kelami goriislerini tasvip edip onlara

7% en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 66; el-Kummi, Kitdbii’l-Makalat, 88; et-Tasi, er-Ricdl, 302-303; ibnu’n-Nedim,
el-Fihrist, 218; Seyh Sadik, 'felu’s-Serdyi’, 193; Howard, “Sii Kelam Edebiyat:”, 211; Muzaffer, Imam al-
Sadiq, 294; Ziyauddin Rayyis, Isldmda Siyasi Diisiince Tarihi, Nehir Yay., Istanbul 1995, 92.

" fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 218; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 52-53; Jafri, Origins and
Development of Shi’i Islam, 307.

05 et-Tasi, er-Ricdl, 343; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 52-53. Ayrica bkz., Jafri, Origins and
Development of Shi’i Isldm, 307.

% fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 218; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 52; es-Sehristani, el-Milel ve n-
Nihal, 1/219.

7 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/219.

708 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 161; Howard, “Sii Kelam Edebiyat1”, 211.

"9 Es’ari, Makdlatu’l-Islamiyyin, 115-116; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 52-53; en-Necasi,
Ricdlu’n-Necasi, 325; Ilhan, “Imamet Nazariyesinde Se¢im ve Nass Miinakasas1”, 138.

71 el-Kessi, er-Ricdl, 185; et-Tsi, el-Fihrist, 223; en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdst, 228; el-Hairi, Muntaha el-Makdl,
295.

" ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 219; el-Kessi, er-Ricdl, 187; en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdsi, 228.

"2 fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 219; en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdsi, 228. Krs., es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal,
1/187.
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katildigimi ifade edecek olursam, daléletle suclanirim.”’"® Bu sebeple Ca’fer es-Sadik,
Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel’i bu gibi kelami tartismalardan dolay1 ikaz etmis
ve onlar1 kabul etmemistir.

4. Cabir b. Yezid el-Ci’fi(128/745)

Ebli Muhammed ve Ebi Yezid kiinyeleriyle de anilan ve tabiin neslinden olan
Cabir, baslangicta Kafeli muhaddisler arasinda yaygin olan mutedil goriislere sahipken
daha sonralarit Muhammed Bakir ile Ca’fer es-Sadik’in imametini savunan $ii anlayisi
paylasmustir.”'* Cabir b. Yezid el-Ci’fi gibi insanlar, Medine’deki imamlara ara sira
giderlerken ve onlarin giivenlerini aldiklarinda, Kife’nin gulatiyla iliskilerini keserler.
Imamlarin sahsinda, onlarin, gulatla kuramsal tartismalari vardi. Cabir ve onun
arkadaslar1 tarafindan nakledilen rivayetlere baktigimiz zaman, Ozellikle Beyan b.
Sem’an ve Mugire b. Said el-icli gibi gulat tarafindan yayilmasina sebep olan bazi
fikirlerden de etkilenmis oldugu goriiliir.”"

Simdiye kadar, belki de Muhammed Bakir ve Ca’fer es-Sadik’in higbir taraftari,
Cabir gibi onun iddialarinda ileri gitmeye cesaret edememistir. Muhammed Békir, Cabir
el-Ci’fi ile aralarindan su konusmalar geger; Ey Cabir! Teseyyii’ davasimi goriip biz
Ehl-i Beyt-i sevdigini sdylemek, insana yeter mi? Allah’a yemin olsun ki, bizim
taraftarimiz, ancak Allah’tan ¢ekinen ve O’na itaat eden kisilerdir. Onlar, goniil
alcakligryla, Allah’tan korkmakla ve O’na itaat etmekle, emin olmakla, orugla, namazla,
anaya-babaya saygi gosterip yardim etmekle, komsularindan yoksul, bor¢lu ve yetim
olanlar1 goriip gozetmekle, dogru s6z sdylemekle, Kur’an okumakla, insanlarin ancak
hayrindan bahsedip kimsenin aleyhinde bulunmamakla taninirlar. Onlar, arkadaslarinin
icinde en emin kisilerdir. Allah’tan c¢ekinin, Allah katindan ne emredilirse yerine
getirin. Allah ile hicbir kimsenin arasinda yakinlik olamaz; {istiin ve ulular ulusu
Allah’a kullarin en sevgilisi, en fazla ¢ekineni ve O’na itaatte en ileri gidenidir. Ey
Cabir, Allah’a, ancak itaatle yaklasabiliriz. Ne bizde cehennemden kurtulusa dair bir
sey var, ne bir kiside, Allah’a kars1 getirecek bir delil. Kim Allah’a itaat ediyorsa o,

bizim dostumuzdur. Kim Allah’a isyan ediyorsa, diismanimizdir. Bizim dostlugumuz,

3 el-Kessi, er-Rical, 168.

" ibn Sa’d, Tabakdtii’I-Kiibrd, V1/345; ibn Kuteybe, el-Ma drif, 480; et-Tasi, er-Ricdl, 163; et-Tasi, el-Fihrist,
74; Figlah, “Cabir el-Cufi”, DIA., VI(1992), 532; ibn Kuteybe, 128/746 yilinda 6ldiigiinii sdylemesine ragmen
(ibn Kuteybe, el-Ma’drif, 211), Muzaffer, 132/750 yilinda 6ldiigiinii yazmaktadir. Muzaffer, Imam al-Sddiq,
273.

5 el-Kessi, er-Ricdl, 436; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 184; ez-Zehebi, Mizdanu’I-I 'tidal, 1/176.
Ayrica bkz., Jafri, Origins and Early Development of Shi’a Islam, 302.
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ancak ibadetle, itaatle ve Allah’tan ¢ekinmek elde edilir.”'® Eger Allah’mm Ali b. Ebi
Talib’deki 1sikla ilgili gulatin fikirleriyle, Cébir’in imamlar1 tanimlamasiyla ilgili
‘parlak viicutlar’ ve ‘15181 golgesi’ gibi iki seyi karsilastirirsak, orada iki sey arasinda
ortak bir diistince trendi goriiniir.

Ca’fer es-Sadik tarafindan defalarca lanet edilen guliiv ger¢egine ragmen, $ia,
gulat fikirlerini i¢eren hadislerin cogunu, $ii hadislerinin i¢ine almistir. Bu hadislerin
cogu Cabir el-Ci’fi ile iligkilidir. Imamet halkasinin déngiisii olan ve daha sonraki gulat
tarafinda onun ismine nispet edilip edilmedigi veya bu rivayetlerin yazarinin bizzat
Cabir’in olup olmadigini tesbit edebilmek miimkiin gériinmemektedir. Bir rivayetin
Oonemli bir boliimii biraz dikkat edildiginde hem Siinni hem de Sii hadislerde, genellikle
hadis¢ilerin giivenirlili§ine ve inanirligina gore bir hadis ya kabul edilir ya da reddedilir.
Sii hadis biliminde, ana kriter, eger bir kimse, imamlarin zamaninda samimi bagh ve
diiskiin olmus oldugunu ispatlarsa, onun hadisleri kabul edilir.”"’

Cabir el-Ci’fi, Ca’fer es-Sadik’in imametine delalet eden rivayetleri kullanir.”"®
Buna paralel olarak daha sonralart Ca’fer es-Sadik’in imametini savunmaya
baglamistir.”" Cabir el-Ca’fi’nin rivayetleri imamiyye tarafindan kabul edilmekteydi.
Onun rec’at akidesine inandigna dair rivayetler vardir.””® Ancak bazi Sii Rical
kaynaklarinda Cabir’in hadislerinin makbul olmadigina dair rivayetler de vardir.”*' ibn
Kuteybe de, Cabir el-Ct’fi’yi Rafizi gulat oldugunu ileri siirmektedir.

5. Ziirare b. A’yen(150/767)

Hadis¢i ve fikith¢t olan Zirare b. A’yen, Ca’fer es-Sadik’in

ogrencilerindendir.”*

O, Abdullah b. Ca’fer’in imametine inanan Eftahiyye mezhebine
bagl idi. Sonra Museviyye firkasina gecti.””* Ziirare, ilk Sii kelamcilar arasinda

sayllmls,725 kelami meselelerde bazi miistakil goriisler ileri slirmiis ve Mutezile

716 el-Kuleyni, Kaff, 1/279.

"'7 Genis bilgi i¢in bkz., Jafri, Origins and Early Development of Shi’a Islam, 302-303.

8 el-Kuleyni, Kdfi, 1/307; el-Mes’adi, Isbdtu’l-Vasiyye, 178; Seyh Miifid, frsdd, 271; Eba Ca’fer Muhammed b.
el-Fettal en-Nisaburi(508/1114), Ravzatii’I-Vdizin, Matbaatii’l-Hiikiimeti, Kum trz., 249.

' fbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, IX/340.

20 fbn Kuteybe, el-Ma drif, 480. Krs., el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 184. Cabir b. Yezid el-Ct’fi,
bazilarinca biiyiik bir muhaddis olarak goriilmiis; ama bazilarinca da ciddi bir sekilde tenkit edilmistir. Bkz., ibn
Sa’d, Tabakdtu’ l-Kiibra, V1/240.

21 el-Kessi, er-Ricdl, 191; Hasan b. Ydsuf b. Ali b. Mutahhar el-Hilli(726/1325), Kitdbu r-Ricdl, ed.
Muhammed Sadiq, Necef 1961, 241.

722 fbn Kuteybe, el-Ma’drif, 267; ibn Kuteybe, Te vilu Muhtelifi 'I-Hadis, 10.

23 Seyh Sadik, felu’s-Serdyi‘, Necef 1966, 193; el-Kessi, er-Rical, 393; et-Tasi, er-Ricdl, 100; el-Bagdadi,
Mezhepler Arasindaki Farklar, 52. Ayrica bkz., Bilyiikkara, fmdmet Mecadelesi ve Hasimogullart, 36.

2% el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 52.

725 ot-Thsi, el-Fihrist, 104; el-Hairi, Muntaha el-Makal, 135-136; el-Hilli, Kitdbu r-Ricdl, 76; Ibnu’n-Nedim, el-
Fihrist, 272.
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tarafindan benimsenen, istiti’min fiilden bagimsiz oldugu goriisiinii savunmustur.’*®
Ca’fer es-Sadik, onun bu goriisiine kars1 ¢ikmis ve istitd’nin fiil ile beraber yaratildigini
ileri siirmiistiir.”*’ Ziirare, kardesleri Humran b. A’yen ve Tayyar ile birlikte ilk olarak
Zeyd b. Ali’yi destekleyenler arasinda yer alirlar.”®

Zirare, Muhammed Bakir’in 6liimiinden sonra, Ca’fer es-Sadik’in en yakin
taraftar1 olmustur.””’ Ibn Ebi Umayr”>® dedi ki, o ve onun ¢agdaslar1 “6gretmenlerinin
etrafindaki cocuklar gibi” Ca’fer es-Sadik’m yamndadir.”' Medine’de Ca’fer es-Sadik’1
ziyaret eden Ziirare, genis bir disiplin ¢emberine sahip oldugu Kife’de yasiyordu.
Zirare, gelenekei ve hukukcu olarak kabul edilmesinin yaninda, Kelam alaninda biiyiik
bir sohreti vardi. Gergekte Ziirare, Ca’fer es-Sadik’in 6grencileri i¢inde kelam hocasi ve
gercek anlayistaki kuramsal Sil okulunun onderlerindendi.”* Ziirare’nin arkadaslari
arasinda Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel ve Higdm b. Salim el-Cevaliki vardi.”*’
Genellikle Ziirare’nin taraftarlari, Ziirariyye veya et-Temimiyye olarak bilinir. Ca’fer
es-Sadik’in ve daha sonra Misa b. Ca’fer’in neden oldugu skolastik teoloji, gii¢lii bir
sekilde entelektiiel faaliyetlerle gﬁglenmistir.734

Zirare b. A’yen ve Ca’fer es-Sadik arasindaki iliski, Kessi’nin Rical’inde
degerlendirilmektedir. Kessi'nin rivayetlerine gore Ziirare itibar gdrmesine ragmen,
sonralar1 Ca’fer es-Sadik’la ¢elismistir. Ciinkii o, baz1 dnemli meseleler iizerine farkl

735

gorlisler ileri stirmiistiir.””> Bu fikirler, Ali taraftarlar1 arasinda taraftar bulmasina

ragmen, bid’at olduklar gerekgesiyle Ca’fer es-Sadik tarafindan menedilmistir.”*®
Ca’fer es-Sadik’in dini emirleri izah etmede, ravilere ve otoritelere ciddi bir
sinirlama  getirdigi goriilmektedir. Ancak, imamlarin otoritelerine meydan okuyan

737

Zirare, Ca’fer es-Sadik’in rivayetlerinin bazilarini inkar etmektedir.””” Ciinkli Ziirare,

726 ot-Tasi, el-Fihrist, 104.

7 el-Kessi, er-Ricdl, 357, 361.

8 Jonu’n-Nedim, el-Fihrist, 272; el-Hairi, Muntehd el-Makal, 120.

29 ot-Tasi, er-Ricdl, 201.

3% Bir gelenek¢i ve Miisa Kazim’in ve Ali er-Riza’nin arkadasi Ebi Ahmed Muhammed b. Ebi Umayr Ziyad b.
Isa dort kitap yazmisti. Bkz., en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdsi, 228; el-Hairi, Miinteha el-Makal, 254.

1 el-Kessi, er-Rical, 135.

32 e|-Hairi, Miinteha el-Makal, 136.

33 el-isfera’ini, et-Tabsir, 40. Ayrica bkz., Jafri, Origins and Early Development of Shi’a Islam, 307. Ayrica
bkz., Howard, “Sii Kelam Edebiyat1”, 211.

34 el-Kessi, er-Rical, 133.

33 el-Kessi, er-Rical, 133.

736 el-Kessi, er-Rical, 134.

7 el-Kessi, er-Rical, 160.
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Allah’in hayat, kudret, ilim, irdde, sem’ ve basar gibi sifatlari, kendisi i¢in yaratana
kadar mevcut olmadigini iddia etmektedir.”®

Ca’fer es-Sadik’in doneminde, bu kisiler tarafindan ortaya atilan skolastik
problem ve Allah’la ilgili ileri siiriilen teorileri, burada yazmak miimkiin degildir. Bizim
ilgilendigimiz sey, bu kisilerin Imamet doktrinine katkisidir. Onlar sik sik bir ¢ok
konuda birbirlerinden farkli olmalarna ragmen, Imamet ile ilgili dgretileri ve fikirleri
hemen hemen aynidir. Peygamber Ali b. Ebi Talib’i acik¢a nass ile tayin etti. Ondan
sonra onun oglu Hasan’1 ve Hiiseyin’i ayn1 yolla imamete getirdi. Bu tayin, bir imama
ihtiyag duyan, insanligm prensipleri iizerine temellendirilir.”® insanliga rehberlik eden
ve insanligin dogru yoldan sapmalarin1 koruyan bir ma’sim imam olmalidir. Allah’in
biitiin olarak rehberlik i¢in atadigi bir imdm hata yapmayacagi i¢in, ona itaat, Allah’a
itaatin benzeridir.

Ca’fer es-Sadik’in 6grencileri arasinda bir ¢ok dnemli teolog, zamanin skolastik
problemleri disinda calismakla mesgul iken, baslica mesru problemler {izerine de
calismalar1 vardi. Bazilar1 dogmatik ve pratik problemlerle ilgili diger kuramsal
doktrinlerle daha fazla ilgiliydi. Bu yiizden mesru problemlerle ilgili cogu hadisler,
Cemil b. Derrac, Abdullah b. Miskan, Abdullah b. Bukeyr, Hammad b. Osman,
Hammad b. Isa ve Eban b. Osman’m otoritesi iizerine bina edilir. Onlarm biitiinii Ca’fer
es-Sadik’in yakin gevresinde bulundular.”* Ca’fer es-Sadik’in hukukunu sik¢a rivayet
eden listeye Eban b. Tagleb(141/758)’de eklenebilir. Eban b. Tagleb, Zeyne’l-Abidin ve
Muhammed Bakir’in dnceki bir arkadasi ve hukuk gelenekgisi olarak 6nemli bir sekilde
gdze carpmaktadir. 7!

Sonug¢ olarak Ca’fer es-Sadik’in 6grencilerinden Hisdm b. Hakem, Hisam b.
Salim el-Cevaliki, Ebt Ca’fer Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel ve Ziirare b.
A’yen gibi sahsiyetler, -Ca’fer es-Sadik’in kabul etmedigi- tecsim ve tesbih fikirlerinin
tesekkiiliinde onemli rol oynamiglardir. Hisam b. Hakem ve Muhammed b. Ali b.
Nu’mén’in Allah’in bir seyi yaratmadan once onun bilgisine sahip olmadig1 goriisii
Ca’fer es-Sadik tarafindan reddedilmistir. Ayrica bunlar, Sii diisiincenin doktrine
edilmesinde onde gelen kelamcilar1 arasinda sayilmasia ragmen, Ca’fer es-Sadik ile

tam bir mutabakat i¢cinde oldugunu sdylemek giictiir. Ciinkii Ca’fer es-Sadik, onlarin

738 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 52, 172.

39 el-Kessi, er-Ricdl, 375; Jafri, Origins and Early Development of Shi’a Isldam, 309.

9 el-Kessi, er-Ricdl, 375. Tusi, Cemil b. Derrac’1 Ca’fer es-Sadik ve Musa b. Ca’fer’in taraftarlarindan sayar.
Bkz., et-Tusi, el-Fihrist, 126-127.

741 el-Kessi, er-Rical, 330; en-Necasi, Ricdlu n-Necdst, 7-10. Krs., el-Hairl, Muntaha el-Makal, 17.
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bazi fikirlerini bid’at saymus, teberri etmis ve baskalarina onlara tabi olmamay1
emretmistir.

D. Ca’fer es-Sadik’n Iktidara Kars1 Tavr

Ca’fer es-Sadik hayatinin biiyiik bir bolimiinii Emevi Devleti doneminde, geri
kalan kismini ise Abbasi Devleti doneminde yasamstir(80-148/699-765).”** Boylesine
karisik bir donemde yasamis olmasina ragmen, hem siyasetten uzak kalabilmesi, hem de
ilk iki halife hakkindaki goriisleri dolayisiyla, devrinde yasadigi halifelerin siiphesinden
kurtulabilmistir.”* Hisam b. Abdilmelik déneminin son yillarinda(125/743), Emevi
iktidar1 ¢okiis belirtileri gdstermeye baslamisti. Bu donemlerde Zeyd b. Ali taraftarlari,
Kife’de ayaklanmiglardir. Ancak Ca’fer es-Sadik bu ayaklanmalarin higbirine
katilmadig gibi destek de vermemistir.

Ca’fer es-Sadik buhranli ve istikrarsiz bir donemde kelimenin tam anlamiyla

siyasetten uzak durmustur.’**

Halife Mansir’un, Ca’fer es-Sadik’a kars1 besledigi niyete
gelince; “Mansir, Imamin gdzde adamlarim Irak’a ¢agirdi. Ca’fer mazeret bildirdi ve
Medine’de kalarak bu daveti kabul etmedi. Bazi islerini tamamlamak i¢in halifeden izin
istedi. Fakat Mansir izin vermedi. Ca’fer es-Sadik, Mansir’a soyle dedi; “Ben
babamdan, o babasindan, o da dedesi Restlullah’tan duydu ki “Restlullah, kim ki rizik
talep etmek i¢in yola ¢ikarsa Allah onu riziklandirir; Kim ki, ailesinin yaninda kalmak
isterse onun da Omriinii uzatir” buyurdu. Manslr; ben bunu ve dedesi Resiilullah’tan
gelen hak bir sz olarak kabul ettim. Allah’1 da sahit tuttum. Boylece Mansir, Ca’fer es-
Sadik’in Irak’a getirilmesi fikrinden vazgecti ve Medine’de ailesinin yaninda kalmasina
miisaade etti.”” Ca’fer es-Sadik siyaset dis1 kalarak, iktidarla ters diismemeye Gzen
gosterdigi icin, Abbasi iktidar1 ona iyi davranmis, ilmi faaliyetlerde bulunmasina imkan
vermistir.

Muhammed b. Abdillah’in 6ldiiriilmesinden hemen sonra Manslr’un daveti
Ca’fer’i korkutmustu. Ancak o halife Mansir’un yanina girince halife ayaga kalkt1 onu
kucakladi, sakalin1 samimi bir sekilde sivazladi ve onu ikramlarda bulunarak evine
gonderdi. Ca’fer es-Sadik’mm Muhammed b. Abdillah’a olan meyli soruldugunda,

“Andolsun, eger onlar ¢ikarilsalar, onlarla beraber ¢ikmazlar; savasa tutusmus olsalar,

™2 Ca’fer es-Sadik, Emevi halifeleri Hisdm b. Abdilmelik(105-125/724-743), el-Velid b. Yezid(125/743),
fbrahim b. Velid(126/744) ve Mervan b. Muhammed(127-732/744-750) ile Abbasi halifeleri Eb’l-Abbas es-
Saffah(132-136/750-754) ve el-Mansur(136-158/754-775) devirlerinde yasamistir.

™3 Figlah, Tiirkive de Alevilik Bektasilik, Selguk Yay., III. Baski, Ankara 1994, 264.

™ el-Ya’kabi, Tarihu’l-Ya'kibi, 11/303; el-Mes’adi, Muriicu’z-Zeheb, 1V/93-96. Krs., es-Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, 1/124.

™ [bn Hallikan, Vefdyatii'I-Ayan, 11/112.
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onlara yardim etmezler; yardim etseler bile arkalarin1 dontip kagarlar, sonra kendilerine

- 746
de yardim edilmez”

Ca’fer es-Sadik hakkindaki siipheleri azald1.”"’

ayetini okudu. Halife Mansur bundan olduk¢a memnun olarak

fbrahim b. Muhammed(132/749)’in 6liim haberi gelince, Ebli Seleme’nin, isin
Aliogullart ailesine ge¢mesi i¢in ¢alistigindan bahsedilir.”*® Bazi kaynaklarda ise, Ebi
Seleme’nin ibrahim’in 6ldiigiinii duyunca isin ¢oziilmesinden ve fesat ¢ikmasindan
korkarak, isin basina ge¢cmeleri i¢in Aliogullarindan bazi kimselere liderlik teklifinde

bulundugu mektuplar yazdig: zikredilir.”

Ebl Seleme’nin kendilerine mektup yazdig:
iic Alioglu, Ca’fer es-Sadik, Abdullah b. Hasan el-Mahz ve Omer b. Ali Zeyne’l-
Abidin’dir. Mevlalarindan birine ilk olarak Ca’fer es-Sadik’a gitmesini, onun
mektubuna miispet cevap verdigi takdirde diger iki mektubu yirtmasini, eger menfi
karsilarsa, sirasiyla Abdullah ve Omer’e diger mektuplar1 gétiirmesini tembih eder.
Ca’fer es-Sadik, Ebli Seleme’nin mektubunu alinca, Eba Seleme ile kendisi arasinda bir
bag olmadigini soyler. El¢i, mektubu okumasini isterse de, Ca’fer es-Sadik mektubu alir
ve atese atar. Bunun {izerine elgi, ikinci siradaki Abdullah’a gider. Mektubu okuyan
Abdullah, mektuba miispet yaklasir. Ancak cevap vermeksizin Ca’fer’e gider ve ona,
Ebl Seleme’den kendisini hilafete davet ettigini bildiren bir mektup aldigini sdyler.
Ca’fer es-Sadik’in “Horasan ehli ne zaman senin taraftarin oldu? Onlara Ebl Miislim’i
sen mi gonderdin? Onlarin arasinda bu isimde veya bu surette birini tantyor musun? Sen
onlari, onlar seni tanimazken, nasil oluyor da onlar senin taraftarin oluyor?” demesi
tizerine, Abdullah onun bu so6zlerle ne kastettigini sorar. Ca’fer es-Sadik da, “Allah bana
biitliin Miisliimanlara nasihati vacip kilmigken, ben nasihati senden nasil esirgerim? Batil
seylerle nefsini zayif birakma. Ciinkii bu devlet, o giiruh i¢in tamamlanacaktir. Sana
gelen mektubun benzeri bana da geldi,” der. Bunun iizerine Abdullah da bu isten
vazgeger. Elginin bundan sonra Omer b. Ali’ye gittigi, onun da “Ben bu mektubun
sahibini tanimiyorum””® diyerek teklifi geri ¢evirdigi nakledilir. Bu konusmaya gére,
Ca’fer es-Sadik politika disinda kalmistir. Ebl Miislim’in de Ca’fer es-Sadik’a benzer
bir teklif gotiirdiigii, ancak Ca’fer’in onu reddettigi goriilmektedir. Ayn1 sekilde Abbasi

746 59 Hagr, 12.

7 bn Hallikan, Vefaydtii'l-Ayan, T1/112.

™ fbn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 11/118; el-Ya’kabi, Tdarihu’l-Ya kiibi, 11/349; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem
ve l-Mulik, VI1/423; el-Mes 0di, Muriicu 'z-Zeheb, 111/268; 1bnu’1-Esir, el-Kdmil, V/335. Eb Seleme’nin hilafeti
Aliogullarina gegirme istegi ile ilgili bkz., Bozkurt, Abbdsi Ihtilalinin Olusum Siireci, 87-90.

™ ed-Dineveri, Ahbdru t-Tival, 328-329; el-Mes*di, Muriicu z-Zeheb, 111/268; ibn Tiktaka, el-Fahri, 153-154.
7% Bu mektupla ilgili bkz., ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tival, 328-329; el-Ya’kibi, Tdrihu’l-Ya'kibi, 11/349; et-
Taberi, Tarihu’l-Umem ve’I-Muliik, VIII/ 81; el-Mes’adi, Murucu 'z-Zeheb, 111/254; Ibn Tiktaka, el-Fahri, 153-
154.
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halifelerinden Seffah zamaninda, Abbasi dailerinden birisi, Ca’fer es-Sadik’a imam
olarak beyat etmek istedigini bildirmistir. Ancak Ca’fer es-Sadik, teklifi kabul
etmemistir.”’

Eger Ebl Seleme’nin bastan beri gayesi, Hasimiye hareketini Ali evladina
cevirmek olsaydi, Ca’fer es-Sadik ve Abdullah el-Mahz gibi Ali evladindan kimselerle
daha oOnceleri de yakin iliskiler i¢inde olmasi beklenirdi. Bunun bdyle olmadigini
kendilerine mektup gelen Ali evladinin tepkilerinden anliyoruz. Ca’fer es-Sadik ve
Omer b. Ali’nin cevaplari, onlarin hareketle ve Ebi Seleme’yle isin basindan beri hicbir
alakalarimin olmadigin1 gostermektedir. Mektup olayr dogru olmasa dahi, Ebi
Seleme’nin EbG’l-Abbas’1 gizledigi donemde ciddi hicbir alternatif ¢ikaramamis olmasi,
bu gelismelerin fevri ve dnceden planlanmamis oldugunu gostermektedir. Eger Ebi
Seleme davet i¢cinde gercekten Ali evladi i¢in ¢alistyor olsaydi, hareket icindeki giicli
konumunu, daha erken bir vakitte, daha iyi hazirlanmig bir plan dahilinde, Ali evladi
adina kullanmay1 denerdi.”*

Siyaset alaninda Ca’fer es-Sadik ortaya ¢ikmamis, diinyaya karsi ragbeti az
oldugundan, yetkililerden uzak durmaya gayret etmistir. Nitekim Zeyd b. Ali’nin
122/740 isyanina katilmadig: gibi, halife Velid’in 6liimiinden 126/744 sonraki isyanlara
da katilmamis, Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin isyaninda da tarafsizligini

753
bozmamustir.

Biitiin bu hadiseler igerisinde, Ca’fer es-Sadik’in siyaset dis1 kalmaya
calismas1 ve iktidarla ters diismemeye Ozen gostermesi, Abbasilerin kendisine iyi
davranmasima sebep olmustur.”>* Sonug olarak, Ca’fer es-Sadik’in zamaninda cereyan
eden Zeyd b. Ali ve Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ve Ibrahim b. Abdillah isyanina
katilmamasi ve Ca’fer’in Ebl Seleme’nin ve Ebli Miislim’in isteklerini kabul etmemesi,
siyasi liderlige agik bir talebinin olmadig1 anlamina gelir.

IL. Ca’fer es-Sadik’in Ismi Etrafindaki iddialar

Ca’fer es-Sadik zamaninda 6zellikle asir1 inanglar tedrici olarak siniflandirilip,
gulat olarak isimlendirilmistir. Bununla beraber gulatin diger karakteristik inanglari,

Siiligin ana goriisii icinde kalmigtir. Gulatin Ca’fer es-Sadik donemine iki 6nemli etkisi

olmustur. Birincisi, dogrudan Siiligin gelismesi iizerine etki etmistir; ikincisi, politik

P! el-Belazuri, Ensdb l-Esraf, 11/171.

52 Bkz., et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, VI1/417; Ahbdru’d-Devieti 'I-Abbdsiyye, 374-375; Omer Farik,
The Abbdsid Caliphate (132/750-170/786), Bagdad 1969, 146. Krs., Bozkurt, Abbdsi Ihtilalinin Olusum Siireci,
90.

73 Ebt’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu t-Talibiyyin, 218; Hodgson, “Djafar al-Sadik”, 11/374-375.

7% Ebi Zekeriyya Yezid b. Muhammed b. Ilyas b. Kasim el-Ezdi(334/945), Tarihu Musul, thk., Ali Habibe,
Kahire 1967, 183. Ayrica bkz., Cabiri, Arap-Islam Aklnin Olusumu, 236.
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gelismeye etkisi olmustur.”’ Daha sonrakiler tarafindan gulat olarak isimlendirilmis
gruplar, bir cok kimseye hem ilahlik hem de peygamberlik isnat etmislerdir.

Ca’fer es-Sadik asirn gidenlerden ¢ogunun bu konuda cehaletleri sebebiyle
yanildiklarint biliyordu. Ca’fer’in kapisinda onun beser {istii bir insan oldugunu
konusanlara kizarak, “Eger bir eglence edinmek isteseydik, onu kendi tarafimizdan
edinirdik...””® ayetini okudu ve “Allah’a hamd olsun ki biz, Allah’in yaratilmis
kullarty1z. Bizim ibadet ettigimiz bir Rabbimiz var. ibadet etmezsek bize azap verir””’
seklinde ikaz etmistir. Ayrica Ca’fer es-Sadik kendisini Allah’in yaratiklarmin hiicceti
oldugunu iddia eden Siileyman b. Halid’e, “ben bir kulum ve insanlara ihtiyacim

vardir>”®

seklinde uyarmistir. Bunun gibi bir ¢ok rivayete rastlamak miimkiindiir.
Ca’fer es-Sadik asir1 gidenleri ilmi, akli ve ahlakiyla itidal noktasina g¢ekmeye
caligmustir.

Gulat firkalari, Ca’fer es-Sadik’in ashabinin arasina fitneye sebep olabilecek
rivayetler isnat etmisler ve Ca’fer es-Sadik bunlara siddetle karsi ¢ikmis ve soyle
demistir; “Ben sadece Allah’in bir kuluyum, bize savas aganlar, bizim hakkimizda
soyledigimiz seyleri, bize uyduranlardan daha siddetli degildir. Insanlar bizim
hakkimizda yalan uydurmaya ¢ok diiskiinler. Ben birine bir sey sOylilyorum, yanimdan
cikar ¢ikmaz, onu sdyledigim seyin disinda tevil ediyorlar. Ciinkii onlar bizim
sOyledigimiz bilgilerle, Allah yaninda {icret talebinde degil, diinya talebinde
bulunuyorlar. Ve hepsi bir bas olmak istiyor.””*’

Bununla beraber, Sii kaynaklarda Ca’fer es-Sadik’in tabiatiistii giiclere sahip
oldugu iddia edilmektedir.”®® Kaynaklar, onun Uldhiyetini, Niibiivvetini iddia edenlerin,
yine gayb1 bildigini ve Ism-i A’zam’t bildigini ileri siirenlerin oldugunu
aktarmaktadir.”®! Bu sebeple Ca’fer es-Sadik, Ebi’l-Hattdb, Mugire, Ebli Mansir ve

Beyan’1 kovmustur.”®> imamlarin olaganiistii karakterleri ve bizzat durumlariyla ilgili

olarak Ca’fer es-Sadik, “Allah’in kitabina muvafik olani1 aliniz ve her ne aksine olursa

755 Genis bilgi i¢in bkz., Moojen, An Introduction to Shi’i Isldm, 68.

7621, Enbiya, 17.

77 Kadi Nu’man, Dedimu’l-Islam, 50. Ayrica bkz., Mecmiiatu mine’l-Miistesrikin, el-Imdmu’s-Sddik fi Nazari
Ulemai’l-Garb, 150.

758 ibn Sehr Astib, Mendkibu Ali b. Ebi Talib, 111/347.

5% {bn Haldtin, Mukaddime, 1/500-501. Ca’fer es-Sadik, kendisi i¢in asir1 gidenlere su bedduada bulunmaktadir;
“Allah Bezig, es-Serri, Mamer, Bessar es-Sairi(180/796), Hamza el-Yezidi ve Said el-Hindi’ye lanet etsin. Bizim
hakkimizda séylemedigimiz seyleri bize isnat edenlere; bizleri yaratan ve doniisiimiiz de kendisine olan Allah’a
kul oldugumuzu inkar edenlere Allah lanet etsin.” el-Kessi, er-Rical, 302, 592-594. Krs., el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 151.

760 el-Kuleyni, Kdfi, 1/365; el-Kessi, er-Ricdl, 324.

76! el-Nevbahti, Furdku s-Sia, 42; el-Kummi, Kitabii'I-Makdldt, 51. Ayrica bkz., el-Makrizi, el-Hitat, 11/352.

762 el-Kuleyni, Kdfi, 1/308.
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onu reddediniz”’®?

ifadesini kullanmistir. Bu anlamda hicri ikinci asirda, Beyaniyye,
Mugiriyye, Hattabiyye ve Hattabiyye’nin alt kollar1 gibi firkalar, Ca’fer es-Sadik
hakkinda agirlikli olarak uluhiyet, niiblivvet, vasilik ve mehdilik iddialar1 etrafinda
fikirler ortaya atmislardir.

A. Uldhiyet Iddialari

Guliiv kavrami, sdzde ve davranista, her tiirlii telakkide asirilik gosterip makul
siirinin dtesine gegmeyi ifade eden dini ve din dis1 biitiin beseri alanlar1 kapsayan asir1
tutum anlaminda genel bir terim olmakla birlikte, Islami kaynaklardan daha ¢ok dini
alanlarda kullanilmistir.”® Bu anlamda gulat, Ali b. Ebi Talib ve neslinden gelen
imamlara ilahlik ve peygamberlik isnat eden, onlar hakkinda tevhide aykir1 inanglar ileri
siiren ve sahip bulunduklar1 faziletlerin {istiinde asir1 6zellikler ileri siirenleri ifade

etmektedir.’®

Nevbahti, gulattan “Onlarin hepsi Allah’in uluhiyetini inkar etmigler ve
uluhiyetin bir mahlukun bedenine gectigine inanmislardir,”*® seklinde soz eder. Gulat
firkalari, ya herhangi 6zel bir kisinin Allah olduguna inanirlar ya da bir kimsenin
Muhammed’den sonra Peygamber olduguna inanirlar. Tenasiih, hulul ve tesbih gibi
diger doktrinler, diger gruplara da atfedilir.”’” Yani, Gulat’in tammlanmasindaki kriterle
ilgili tammlayic1 karakter Allah’tan baskasina uluhiyet atfetme inancryd.”®®

Tartismanin odak noktasini, Ca’fer es-Sadik’in ilah ya da Tanri’nin bir pargasi
saylp saymama diisiincesi olusturmaktadir. Bazilar1 basta Peygamber olmak iizere Ali,
Hasan, Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin, Muhammed Bakir ve benzeri $i1 imamlarda insan {istii
bir unsurun bulundugunu ve bunlar1 o6zleri itibariyla ayirdigini savunmuslardir. Bu
anlamda imamlarda iki unsur bulunmaktadir. Birincisi, beseri varlik olma o6zelligi,
digeri lahi varlik olma 6zelligidir.”®

Insanlar, Ali b. Ebi Talib’e bir ¢ok mucize isnad etmislerdi. Allah’m ona hulul
ettigi seklindeki asiriliklart da olmustur. Hatta sairlerden bir kismi siirlerinde ona
rububiyet de isnat etmistir. Bazilari, Ali b.Eb1 Talib’in 6ldiiriilmedigini, su anda onun
diri olup, bulutlarin igerisinde bulundugunu, gok giiriiltiisiniin onun sesi, simsek

cakmasinin onun kamgist oldugunu, bir zaman sonra yere inip, zuliimle dolu olan

yerylizinii adaletle dolduracagini iddia etmislerdir. Diger bir grup da Allah ve Hz.

763 el-Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/381; el-Kessi, er-Ricdl, 224.

764 Ebi Hatim er-Razi, Kitdbii 'z-Zine, 304; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV/131; ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz,
1/167. Krs., Oz, “Galiyye”, DIA., XIII (1996), XII1/333.

765 Seyh Miifid, Evdilu’I-Makdaldt, 217.

766 e]-Nevbahti, Firdku s-Sia, 41.

767 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/203-204; Moojen, An Introduction to Shi’i Isldm, 45.

768 er-Razi, Itikadatii Firdki’l-Miislimin ve l-Miigrikin, 58. Ayrica bkz., Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, 305.
7% Genis bilgi i¢in bkz., Mecmfiatu mine’l-Miistesrikin, el-fmdmu’s-Sddik fi Nazari Ulemai’l-Garb, 145-146.
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Muhammed’in peygamberligini inkar ederek, Ali b. Ebi Talib’i ise Rab ve Ilah

edinmislerdir.770 Gulattan bir gruba gore, Allah’m Ruhu’nun Isa b. Meryem’in bedenine
girdigi gibi, Ali b. Ebi Talib’in de bedenine girmistir. Hiristiyanlarin Meryem oglu
isa’y1 ilah edindikleri gibi, Onlar da Ali’yi ilah edinmislerdi.””"

Aliogullarinin taraftarlarindan bazilarinin hulul ve tenasfiha inanmak suretiyle
Ali b. Ebi Talib’e bir parca uluhiyet hulul ettigini ve bu ilahi sifatlarin sirasiyla diger
imamlara intikal ettigini ileri siirdiikleri goriilmektedir. Onlara gore imam gizli haber ve
sirlart bilen kisidir. Eger bir kisi imamin ismini bilirse, biitiin farzlar kendisinden

"2 imamlarin sahislarma hulul ettigine inanirlar ve bu sebeple onlara ibadet

773

diiser.
ederler.””” Sia’nin tarihi geleneklerindeki rivayetlere baktigimizda, bazi Mezhepler
Tarihgileri tarafindan farkli zamanlarda Ali b. Ebi Talib’in doneminden baslayarak
Sia’nin ana biinyesinde boliinmeler oldugu beyan edilmistir. Bu mezhepler ¢ogunlukla
bir ylizy1l icinde kaybolmustur.

Ali b. Ebi Talib’de kutsal parcalar oldugunu, goriilmeyeni bilmeye giiciiniin
yettigini, gelecegi 6nceden haber verdigini, bir duvardaki oyuk i¢inde bir lamba gibi
oldugu, onda diinyanin goriilemez meleklerinin giici oldugu ve Allah’in 15181nin bu
lambadaki alev gibi Ali b. Ebi Talib’e niifuz ettigini savunan gulat, Allah’in insan

seklinde oldugunu iddia etmistir.””*

Ruhu’l-Kudiis’iin Allah oldugunu savunmuslardir.
Sonra sirastyla, Ali b. Ebl Télib’den baslayarak, Muhammed b. Hasan el-Mehdi’ye
kadar biitiin imamlara gectigini ve onlarm ilah oldugunu iddia ettiler.””” Genelde
imamlar, cevresindeki insanlari gulat firkalarinin tuzaklarina kars1 uyardilar.”’®
Hattabiyye’ye gore, Ca’fer es-Sadik ve Ali b. Ebi Talib ikisi ilahtir, ancak EbG’1-
Hattab, ikisinden de biiylik ve efdaldir. Bazilar ise Ca’fer es-Sadik’1 ilah kabul edip,
Kufe’de ona ibadete kalkigsmislardir. Bir kismi da bunlara ilaveten, imamlarin hepsini

ilahlagtirip, Allah’in onlarin suretinde oldugunu, onlarin lisaniyla konustugunu ve

770 el-Kessi, er-Ricdl, 296. Ayrica bkz., er-Razi, Kelam’a Giris, 272-273.

77! el-Malati, et-Tenbih, 156-157.

772 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/174-175. Ayrica bkz., Omer Fartk, Abbdsiyyun el-Evail, I-1I, Beyrut
1970, 1/37-38. Krs., Daftary, Ismdililer, 95.

8 el-Es’ari, Makdldatu’l-Islamiyyin, 1/67-68; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 243-246. Krs., Daftary,
Ismaililer, 95; Yusuf Sevki Yavuz., “Guliiv”, DI4, XIV (1996), 192.

7 el-Kessi, er-Ricdl, 296; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/152.

7 el-Es’ari, Makdldtu I-Islamiyyin, 1/83.

776 en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 37-40; el-Kessi, er-Rical, 148.
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onlarin ellerinden tuttugunu ileri siirmislerdir.””’ Sehristani bir ¢ok gulat firkalarini
saydiktan sonra, Ca’fer es-Sadik’1n biitiin bunlar1 kovdugunu zikretmektedir.”™

Gulat, Kur’an’daki bazi ayetlerden esinlenerek, ¢ogunlukla insan-bigimci bir
egilim i¢inde, tanrinin dogasi tizerine kurgular yapmustir. Sil diisiincesine gore, imam
Allah’la 6zel iliskiye sahiptir. Bazilar1 hulul yoluyla Tanrisal ruhun imamda tecelli
ettigine inanirken, diger bazilar1 imami Allah’in emrinde diinyada hiikiim siiren ikinci
dereceden bir tanr1 olarak kabul edecek kadar ileri gidiyorlardi. Daha da genel olarak,
imama Peygamberlik atfetmeyen gulat bile, onun, en azindan tanrisal bir yol gostericilik
ve koruma altinda olduguna inanityordu. Imamlarin, giinahtan armmuslik ve yanilmazlik
gibi bazi tanr vergisi Ozellikleri oldugu kabul ediliyordu. Gulat, Islam’mn temel
sartlarindan namaz, oru¢ ve hac gibi bazilarinin, gercek imami taniyanlar icin baglayici
olmadigina inanmaktaydi. Biitiin bunlarin sonucunda gulat cogu kez ‘ibahe’yi ve asir
serbestiyeti savunmustur.”””

Biitiin bunlarin ardindan Ca’fer es-Sadik, Ebli Basire’ye s0yle demistir: “Ya Eba
Muhammed! Allah, bizim ilah oldugumuzu iddia edenlere lanet etsin. Ashabina dénerek
sOyle dedi: Bizden bir hadis rivayet ederlerse, Kur’an ve siinnete uymadik¢a onu kabul
etmeyin. Beraberinde bizim oOnceki sozlerimizden destek arayin. Ancak insanlar
arasinda bize yalan uyduranlar devamli olagelmistir. Bunlar uydurduklari yalanla, bizim
dogrulugumuzu ayak altina almislardir.””® Ca’fer es-Sadik gulatin agirihgindan, Ali ve
ogullarina ibadet edecek derecede yiikseltmesinden rahatsizlik duyarak, onlart sirkle
itham etmis, kafir olduklarin1 séylemis ve insanlar1 bu goriiglerini bir tarafa atmaya
cagirmustir.”® Ca’fer es-Sadik, gulatin bu tiir hareketlerini engelleme noktasinda agik
olmustur.”®?

Ubade b. Ziirare ile beraber gelen birisi, Ca’fer es-Sadik’a s0yle demistir. Eb(’l-
Hattdb; Lebbeyk Ca'fer, Lebbeyk Ca’fer seklinde telbiye ediyor.”*® Bu esnada imamin
gozleri dolarak soyle dedi: “Rabbim, Eb(’l-Hattab’in benim hakkimda iddialarindan

sana siginirim, saclarim sana boyun egmis, cesedim kul oglu kuldur. Boyun egmis ve

perisan vaziyetteyim. Sonra bir miiddet yere boynunu egdi. Sanki bir seyler

"7 el-Isfera’ini, et-Tabsir, 76; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/156, 160, 168.

778 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/160.

7 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 38; el-Kummi, Kitibi'l-Makdlat, 23-24. Ayrica bkz., Muhammed Cabir
Abduladil el-Hiiseyni, Hareketii’s-Sia el-Miitetarrifin, Daru’l-Maérif, Kahire 1967, 90-91. Krs.,, Mecmiatu
mine’l-Miistesrikin, el-Imdmu’s-Sadik fi Nazari Ulemai’l-Garb, 145-146.

80 el-Ya’kabi, Tdarihu’l-Ya kibi, 11/381, 458; Maruf Hasimi, Siretii I-Eimmetii 'I-Isnaasere, 249-250.

8! Hayyat, Kitabu'l-Intisar ve 'r-Red ald Ravendi, 156.

782 Hasan Muhammed, “imam Ca’fer es-Sadik ve Gulat”, 428.

8 Ebt’l-Ferec el-Isfehani, Kitdbii 'I-Egdni, XV/121; el-Meclisi, Bihdru’l-Envdr, XLVII/378.
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mirildaniyordu. Sonra kafasini kaldirarak soyle diyordu: “Evet evet bak Rabbine boyun
egmis bir kul, Rabbinden korkan kiiciik bir kul, Vallahi benim bir Rabbim var, ancak
ona ibadet eder, hicbir sey ona ortak kosmam, o adama ne oluyor? Allah onu rezil etsin,
kiyamet giinii korkularindan emin kilmasin. Peygamberlerin ve benim telbiyem oyle
degil, bizimkisi ancak Lebbeyk, Allahumme Lebbeyk, La Serike Leke Lebbeyk 'dir.” ™
Ebl’l-Hattab, imdmetin Ali soyunun hakki olarak Ca’fer b. Muhammed’e kadar
geldigini, imamlarin ayni zamanda ilah olduklarini ileri siirmiistiir. Onceleri, imamlarin
Peygamber, sonra ilah ve Hasan ile Hiiseyin’in Allah’in ogullar1 ve sevgilileri oldugunu
iddia etmistir.”® Aym sekilde Ca’fer es-Sadik da ilahtir. Bu s6z Ca’fer’e ulasinca onu
yaninda kovmustur.”*® Ebd’l-Hattab bir giin bu inancini Kife’de halkin 6niinde ilan
etmis, 6gle vakti bilyiik bir kalabalik halinde, sanki hac merasimindeymis gibi ithramlara
sarinarak Ca’fer’in evi Oniine gelip, biitliin gii¢leri ile “ya Ca’fer seninle, ya Ca’fer
seninle” seklinde bagirmistir.”®’ Bunlar, Ca’fer Allah’tir, Ebd’l-Hattdb da onun
peygamberidir, dediler ve zinayi, livatayi, hirsizligi, icki igmeyi ve biitiin haramlari
mubah gérdijler,788 namaz, zekat, hac, oru¢ gibi farzlar1 terk ettiler. Farzlarin
kendilerine uyulmasi gereken adamlarin adlar1 ve yasaklarin da isyan edip lanet
edilmesi gereken kimseler olduklarini ileri siirdiiler. EbG’l-Hattab’in itaatini halka farz
kildilar. Ca’fer es-Sadik’1t ve Ali’yi tanrilar1 kabul etmekle beraber Ebi’l-Hattab’in
onlardan daha biiyiik olduguna inandilar.”® Ca’fer b. Muhammed bu iddialar iizerine
onu reddetmis, Eb’l-Hattdb da kendi adina faaliyete ge¢mistir. Ayetlerine tevil ile,
Allah’in bu yarattigi Adem’dir, Ebi’l-Hattdb da onun soyundan olduguna gore ilahtir
deyip ona ibadete basladilar. Nasil Ali, Muhammed’den sonra natik olmussa, EbG’l-

Hattab da samit iken sonra natik olmustur.”*

8% el-Meclisi, Bihdru l-Envdr, XLVII/378.
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78 en-Nevbahti, Firaku’s-Sta, 42; el-Kummi, Kitabii'I-Makdalat, 51; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
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EbG’l-Hattab gercekten onunla olan iliskisini istismar etmek suretiyle Ca’fer es-
Sadik’a iftira etmistir. Kessi; “EbQ’l-Hattab’in Ca’fer es-Sadik’tan rivayet ettigi bu tiir
haberler ona arz olundugunda, onu yalanlayip inkar ettikten sonra sdyle dedigini anlatir;
Allah’im! EbuG’l-Hattab’a lanet olsun. Ben, ayakta iken, otururken ve yatarken siirekli
onun korkusuyla yasamaktayim. Ona demirin sicakligini tattir.”””" Anbese b. Mus’ab,
Ca’fer es-Sadik’a gelerek, “sen elini Eb(’l-Hattdb’in gogsiine koymus, bundan sonra
unutmayacak, gayb1 bilecek, bizim ilmimizi ve sirrimizin inceliklerine vakif
olacakti””® demissin. Bunun iizerine Ca’fer es-Sadik ayaga kalkarak soyle dedi;
“Hay1ir and olsun, eli hari¢ hi¢bir yerine dokunmadim diyerek, Allah’a and olsun ki
gaybi, olimiimii ve hayatimda ne ile karsilasacagimi bilmiyorum,”’”* diyerek onu
yalanlamigtir. EbQ Basir Ca’fer es-Sadik’a bir giin soyle demistir. Hattabiler diyor ki:
“Sen yagmur damlalarini, yildizlarin sayisini, aga¢ yapraklarini, denizdekilerinin
agirhgini ve topraktakilerin sayilarini bilirmissin. Ca’fer es-Sadik elini havaya
kaldirarak; ‘Subhanallah subhanallah and olsun ki, bunlar1 Allah’tan baska kimse
bilmez” dedi.”” Ca’fer es-Sadik, kendisini Allah tarafindan bir tebligci olarak
gonderilen kisi olarak tanimlayan Ebd’l-Hattab ve taraftarlarimi lanetlemistir.””> Bu
anlamda Ca’fer es-Sadik, Allah’in yaratiklarinin iginde en kotiisliniin gulat oldugunu
ifade etmistir. Bunun sebebi de, gulatin Allah’in azametini kii¢iiltiip onun kullarina
ilahlik isnadinda bulunmasidir.

Ca’fer es-Sadik’a, gulat firkalariin durumu, muhtemelen kendi politikasina
dogrudan katilan taraftarlarinin tutarsizliligr 1zdirap veriyordu. So6zde Eb0’l-Hattab
Ca’fer es-Sadik’in samimi bir havarisi olmustur. Nevbahti’ye gore, Hattabiyye firkasi
Ca’fer es-Sadik’1 oliimsiizlestirerek ilahi bir sembol haline ge‘[irmistir.796 Halbuki,
Ca’fer es-Sadik batini inanc1 daima yermistir.

Kufe’de ¢ok taraftarlar1 bulunan Ebu’l-Hattab’in, Kife halkinin arasina fesat

tohumunu attig1 iddia edilmektedir.”’ Ca’fer es-Sadik, taraftarlarim ve arkadaslarini

"1 el-Kessi, er-Ricdl, 575 vd.
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onunla goriismekten menetmistir. Mufaddal b. Yezid, Ca’fer es-Sadik’in soyle dedigini
rivayet etmektedir: “Eb0’l-Hattdb ve arkadaslari konustugunda, onlara glivenmeyin,
onlarla diislip kalkmayin, onlarla selamlagsmayin, onlarla kiiltiirel ve ilmi miibadelede

bulunmayin ve onlarla evlenmeyin.””*®

Ciinkli gulat, Allah’in Ali, Hasan, Hiiseyin,
Zeyne’l-Abidin, Muhammed Bakir ve Ca’fer es-Sadik’a hulul ettigini ve her birini tanr
ilan ettigini”” iddia etmistir.

Ca’fer es-Sadik tarafindan EbG’l-Hattab’in cemaatten kovulmasinin sonuglarinin
birisi, olaylarin tarihsel arkaplani hesaba alinmalidir. Diger taraftan Ca’fer es-Sadik
donemi Emevi yOnetiminin gerilemesiyle ve Hasimiyye’nin asir1 fikirleriyle, Abbasi
taraftarlarinin  planladigi ihtilal ile ayn1 doneme rastladi. Diger taraftan Ali
taraftarlarinin en onemlilerinden biri olan Ca’fer es-Sadik, EbG’l Hattab’1 reddetmek
zorundaydi. Ca’fer es Sadik’in, EbQ’l-Hattdb’i, onun misyonunu ve giivenligini,
tehdidin devamli kaynagi gibi diisiindiigiinii anlamak zordur.?® Ebu’l-Hattab gaybi
bildigini, Allah’in ona hulul ettigini, helali haram, harami helal kabul ettigini,
amellerden muaf tutuldugunu, kendisine haram olan kadinlarla evlenmenin caiz
oldugunu, arkadaslariyla beraber Ca’fer es-Sadik’a ibadet ettigini bildirdikten sonra,
Ca’fer es-Sadik, Eb(’l-Hattab’1 bunlar1 yapmaktan men etmistir. Eb0’l-Hattab da,
Allah’mn Ca’fer es-Sadik’tan ayrildigini, kendisine hulul ettigini ve kendisinin Allah’tan
biiylik oldugunu iddia etmistir. 8! Ebi’l-Hattab’in taraftarlart daha da ileri giderek su
iddialarda bulunuyorlardi; “Sizin Ca’fer es-Sadik ve Ebi’l-Hattab olarak gordiikleriniz,
gercekte onlarin kiliklarma girmis olan iki seytandir. Insanlar1 haktan saptirirlar.
Halbuki, Ca’fer es-Sadik ve Ebi’l-Hattab ise semanin ilah1 olan en biiyiik ilahin katinda
iki bityiik melektirler.”"

Ca’fer es-Sadik, ismi Merazim olan bir adama “Bessar” kim diye sordu.
Merazim, “Sairi” dedi. Ca’fer es-Sadik, Allah Bessar’a lanet etsin. Ey Merazim,
galiyeye soyle, “yaziklar olsun size, siz kafir ve miisriksiniz, Allah’a tevbe edin.”
Bessar, Merazim’in komsusu idi. Ca’fer es-Sadik ona dedi ki; Ey Merazim, Yahudiler

ileri geri konustular. Allah’mn bir oldugunu kabul ettiler. Hiristiyanlar da Allah’in bir

gbziim, derim, etim, kanim ve tiiylerim onlardan beridir. Allah da onlardan beridir. Onlar, benim ve babalarimin
dininde degillerdir. Andolsun Allah’a ki, kiyamet giiniinde bir araya geldigimizde Allah onlara gazap edecektir.”
el-Kuleyni, Kafi 1/269.
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oldugunu kabul ettiler. Bessar ise, ¢ok biiyiik bir soz etti. Kiife’ye vardiginda onun
yanina var ve de ki; “Ca’fer es-Sadik senin fasik, kafir ve miisrik oldugunu sdyleyerek;
ben ondan beriyim” diyor. Merazim dedi ki; “Kife’ye gidip geldigimde, Bessar’in
yanma giderek Ca’fer es-Sadik’in kendisi hakkinda sdylediklerini aktardim.” Ishak b.
Ammar da sOyle anlatir; “Bir defasinda Bessar es-Sairi(180/796) Ca’fer es-Sadik’in
yanina girmisti. Ona sdyle dedi; defol yanimdan, Allah belan1 versin. Allah’a and olsun
seninle asla gdlgelik altinda bulunmayacagim.” O ¢ikinca Ca’fer es-Sadik; ona yaziklar
olsun, Allah hig¢bir faciri, onun gibi kii¢iiltmemistir. O seytan oglu seytandir. Ortaya
¢ikmig benim ashabimi sapitmaya c¢alismaktadir, ondan sakinin. Burada bulunanlar,
bulunmayanlara haber versin. Allah’in kulunun oglu, yine Allah’in kuluyum. Babalarin
sulbii, analarin rahminde bulunmusum, G6lecegim, dirilecegim ve hesaba cekilecegim.
And olsun bu yalancinin benim hakkimda sdyledigi iddialarla ilgili sorguya
cekilecegim, ona ne oluyor. Allah onu gamla doldursun, yataginda yatip, beni huzursuz
ediyor.®” Bu anlamda Albaiyye, Ali b. Ebi Talib’in ilahigini ve Peygamberden iistiin
oldugunu ileri siiren bir firkadir. Bundan dolayr Ca’fer es-Sadik, Albaiyye ve
taraftarlarini lanetlemis ve taraftarlarindan teberri etmistir.

Ebi0’l-Hattab’in doktrinlerini takip eden bir dokumaci olan Bezig b. Misa
(IL/VIIL yiizy1l)’nin arkadaslarinin ¢evresinde toplandigi Bezigiyye firkasi,** Ca’fer
es-Sadik’mn ilah oldugunu; fakat bu Ca’fer’in halkin gordiigii kimse olmadigini,
insanlarm gordiigii Ca’fer’in ise onun sureti oldugunu iddia etmistir.*” Bezig, Ca’fer
es-Sadik’in sahsinda halk i¢in onun suretine girmis ilah bulundugunu iddia edince,
Ca’fer tarafindan kendisi ve ashabi lanetlenmistir.**® Ca’fer es-Sadik ise, Allah Bezig’e
lanet etsin. Biz hakkimizda uydurulan yalanlardan kurtulamiyoruz. Onun hakkindan
Allah gelsin®”’ diyerek Bezig b. Miisa’y1 lanetleyip, taraftarlarindan teberri etmistir.
Bezig ve taraftarlar1 her miimine vahiy gelmistir demekte ve kalplerinde olan her seyin

vahiy oldugunu iddia etmektedirler.
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Haramlar1 miibah kilmakta, ruhlarin gé¢linde Muhammiseye uymuslardi. el-Kummi, Kitdbii’I-Makalat, 59-60.
% en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 38; el-Kummi, Kitdbi'l-Makdldt, 54; el-Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/78;
Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 53.

805 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 40; el-Es’ari, Makaldtu 'I-Islamiyyin, 1/78; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 192; el-Isfera’ini, et-Tabsir, 127; el-Makrizi, el-Hitat, 11/352.

806 en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 40; el-Isferd’ini, et-Tabsir, 74; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/211.

87 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 38; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 192; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-
Nihal, 1/211.
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Muammer b. Heysem taraftar1i olan Muammeriyye firkasi, EbG’l-Hattab’a
taptiklar1 gibi Muammer’e de tapmislardir. Bu firka, kendilerinin 6lmeyecegini,
bedenleri ile goge ylikseleceklerini, ruhlarin go¢ edecegini insanlar iginde kendi
cesetlerine benzer cesetlerin bulunacagini iddia etmistir. Ebti Talib’in Allah oldugunu,
Muhammed’i Peygamber olarak gonderdigini iddia ettikten sonra, Ca’fer es-Sadik’in da
Allah oldugunu ve imamlarin bedenlerine giren bir nur oldugunu, bu nurun Eb{’l-
Hattab’a ve sonra Muammer’e hulul ettigini, Ca’fer ve Eb0(’l-Hattab’in meleklere
karistigini ve Muammer’in ilah oldugunu iddia etmistir.**®

Umeyr b. Beyan Icli taraftarlari olan Umeyriyye firkasi,*” peygamberlerin ve
imamlarin Sliimsiiz olduklarini ileri siirmiislerdir.®'® Bunlar Muammeriyye gibi Ca’fer

es-Sadik’in kendi Rableri olduguna inanarak, ona ibadet ederlerdi.®"

Bundan dolay1 da
Ca’fer es-Sadik’a ibadet ederek, onun lmedigini iddia etmislerdir.®'? Lebbeyk Ca fer
diyerek ona ibadet etmeye basladilar.®”® Kiafe'nin Kunase denilen mahallesinde
kurduklar1 ¢adirda Ca’fer es-Sadik’a ibadet icin toplandllatr.814 Bunlar, Ca’fer es-
Sadik’a tapmislar ve onun Rab oldugunu iddia etmislerdir.*'

Sonug olarak, Eb(’l-Hattab, Muammer b. Heysem, Umeyr b. Beyan Icli, Bezig
b. Misa ve Bessar es-Sairl gibiler, Ca’fer es-Sadik’in gaybi bildigini, ilahin ona hulul
ettigini, ona ibadet ve secde ettiklerini ve onun Tanr1 oldugunu iddia ettiklerinde, Ca’fer
es-Sadik onlara lanet ederek, gevresindekilere, ‘onlarla diislip kalkmayn, onlarla yiyip
icmeyin, onlarla selamlagsmayin ve onlarla evlenmeyin’ seklinde tavsiyede bulunmustur.

B. Niibiivvet Iddialart

Ali b. Ebi Talib, basta olmak iizere kabul ettikleri imamlara Peygamberlik nispet

edenler oldugu gibi bizzat kendilerinin Peygamber oldugunu ileri siirenler de vardir.

Gulat, Peygamberlik methumunu yeniden canlandirir ve Allah’in Muhammed’den sonra

808 en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 39-41; el-Kummi, Kitdbii'l-Makaldt, 53-54; Ebt Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine,
306; el-Es’ari, Makalatu'I-Islamiyyin, 1/78; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 192; ibn Hazm, el-Fasl,
IV/187; el-Isfera’ini, et-Tabsir, 74; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/211; Nesvanii’l-Himyeri, Hiru’l-"Iyn,
167; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 53.

89 el-Es’ari, Makdalatu’l-Islamiyyin, 1/79; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 192; el-isferd’ini, et-
Tabsir, 74; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/212; Nesvani’l-Himyeri, Hiiru’l- ’iyn, 167; Moojen, An

Introduction to Shi’i Islam, 53.
810

A

el-Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 1/79; el-Isfera’ini, et-Tabsir, 74; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
192; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/212.

811 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 249; el-Makrizi, el-Hitat, 11/352.

812 el-Es’ari, Makdldatu’I-Islamiyyin, 1/79; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 192-193; el-Isfera’ini, et-
Tabsir, 74; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/212; Nesvanii’l-Himyeri, Hiiru’l-"Iyn, 167.

813 Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-Imdme, 41.

819 el-Es’ari, Makdldatu’l-Islamiyyin, 1/79; el-isferd’ini, et-Tabsir, 74; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/212;
Nesvanii’l-Himyerd, Hiiru'l-"Iyn, 167.

815 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 192-193.
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da bagka elgiler yoluyla insanlia seslenmeye devam edebilecegi goriisiinii ortaya atar.
Bu yiizden, Muhammed’in yaninda ikinci konumda olduklarmi ve Islam’in yerine yeni
bir din getirmeyeceklerini kabul etmelerine ragmen, biitiin imamlara Peygamberlerin
ozelliklerini atfettikleri gibi Ca’fer es-Sadik’a da niibiivveti atfetmislerdir.

Gulat Firkalari, ya herhangi 6zel bir kisinin Allah olduguna inanirlar ya da bir
kimsenin Muhammed’den sonra Peygamber olduguna inanirlar.®'® Peygamberlik
anlayisinin Peygamberin Oliimiinden sonra varolmasi gerektigini iddia ederler. O
donemde, kisinin kendi déneminde essiz otorite olmasi; ImAm’in peygamberle esit
tutulmasi; yeni bir toplum kurma gibi fikirler 6n plandaydi.

Gulata gore, Ali b. Ebi Talib, Peygamberin diinyada ve ahirette olmus ve olacak
seylerle ilgili ogrettiklerinin hepsini bilir. Resilullah’tan sonra ise Peygamberin
ogretmediklerini de bilir. Dolayisiyla Ali b. Ebi Talib Peygamberden daha bilgilidir.
imamlar da bu ilme varistirler.”'” Gulat firkalar1 kendi aralarinda farkliliklar gsterir.
Aralarindan mutedil olanlarin goriigleri ise Ali b. Ebl Talib’in en hayirlt biri oldugu,
hatta “...Ali b. Ebi Talib ve Peygamber arasinda, ikincisinin peygamberlige muhatap
olmasi istisnast diginda bir ayrilik gozetmeyiz; geriye kalanlar i¢inse Ali b. Eb1 Talib,
Peygamber gibi ayni derecede saygiya degerdir.”®'® Beyaniyye, kendilerinden yayilan
niifuz edici bir kutsal 151k tasidiklar1 gerekgesiyle, imamlara Peygamberlik atfetmek
gibi, birgok inanc1 kabul eden bir topluluk durumuna gelmisti.*'* Beyan b. Sem’an’in

820

Ebli Hasim’in vefatindan sonra niibiivvet iddiasinda bulundugunu®™” ve Ca’fer es-

Sadik’a kendisine uymast i¢in mektup génderdigi iddia edilir.**' Ca’fer es-Sadik, bizim

822 i fadesini

Peygamber oldugumuzu iddia edenlere ve siiphesi olanlara Allah lanet etsin,
kullanmistir. Ancak Ca’fer es-Sadik asirilig1 bu sekilde reddetmesine ragmen, Kuleynd,
imametin diinyadaki niiblivvetler zincirinin bir halkast oldugunu sdylemekte ve bunu
Ca’fer es-Sadik’a isnat etmektedir."* Yani imamun &gretileri, nebinin ogretileri gibi

olmaktadir.

816 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/203-204; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 45.

817 e]-Malati, ez-Tenbih, 159.

¥1% [bn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Beldga, TV/520.

819 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 31; el-Kummi, Kitdbi'I-Makaldt, 38.

820 en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 34; el-Kummi, Kitdbii'I-Makaldt, 37; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 297.

821 Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 297.

822 el-Ya’kabi, Tdrihu'l-Ya'kibi, 11/381, 458; el-Kessi, er-Rical, 301; Maruf Hasimi, Siretii’l-Eimmetii’l-
Isnaagere, 249-250.

823 el-Kuleyni, Kdfi, 1/69.



115

Ebi’l-Hattdb’in taraftarlarin teskil ettigi Hattabiyye firkasy,** her asirda iki
Peygamber bulundugu, biri natik digeri sdmit oldugu seklindeki iddialarini ortaya
atarak, Hz. Muhammed’in natik ve Ali b. Ebi Talib’in simit oldugunu iddia ettiler.®*
Eb0’l-Hattab, natik ve samit olaymin kendisi ve Ca’fer es-Sadik arasinda paylasildigini
iddia etmesinden sonra, Ca’fer es-Sadik ondan uzak oldugunu aciklamustir.**® Bunlar,
Ca’fer es-Sadik Allah’tir, Ebi’l-Hattdb da onun peygamberidir, dediler.**’” Bunlarda da
uluhiyet iddiasindan &nce risalet iddiasi gelmektedir. Imamlar Allah tarafindan
gonderilmis restllerdir ki Allah’1n elgisi ve delilleridirler. Restller halen de yeryliziinde
bulunduklarina gdre onlara itaat biitlin yaratiklar i¢in farzdir. Eb’l-Hattdb da Restl
olduguna gore ona da itaat farz olmaktadir.*”® Ebi’I-Hattab asiriliklarina devam ederek
sunlar1 soyledi: “Taraftarlarina, Ca’fer es-Sadik tarafindan bir Peygamber olarak
génderildigini ve kendisine itaat edilmesini emretti.”**

Bezigiyye, Ca’fer es-Sadik’in EbQ’l-Hattab’t Peygamber gonderdigi gibi,
Bezig’i de Peygamber gondermis oldugunu iddia etmistir.**° Bunlar akillarina her gelen
seyin vahiy olduguna inanmuslardir.**' Muammer b. Heysem’in arkadaslar1 da kendisi

832 Umeyr b. Beyan el-icli’nin taraftarlari,

icin Peygamberlik iddia etmiglerdir.
kendilerinin o6lecegini, ancak kendilerinden imamlarin ve Peygamberlerin daima
olacagimi savunmuslardir.*” Ayrica Umeyriyye firkasi insanlarin 1diigiini, fakat imam
ve Peygamber olan ¢ocuklar biraktiklarimi kabul edip, Ca’fer’in Peygamber oldugu

iddiasinda bulunmustur.*** Yani yeryliziinde bizden olan imamlar ve peygamberler

824 en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 37; el-Kummi, Kitdbii’'l-Makaldt, 51; el-Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 1/76; el-
Makrizi, el-Hitat, 11/352; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 191, el-Isfera’ini, et-Tabsir, 73; es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/210; Nesvanii’l-Himyeri, Hiiru’l- ’fyn, 169; Moojen, An Introduction to Shi’i
Islam, 52. Genis bilgi i¢in bkz., Zugbi, Guldtu’s-Sia, 311-317.

825 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 37; el-Kummi, Kitdbi'l-Makdldt, 51; el-Kessi, er-Ricdl, 246-247; el-Es’ari,
Makalatu’I-Islamiyyin, 1/77; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/210; el-Makrizi, el-Hitat, 11/352; Moojen, An
Introduction to Shi’i Islam, 52; Daftary, Ismaililer, 116.

826 en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 37; el-Kummi, Kitdbii’'l-Makaldt, 51; el-Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/77; el-
es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/210; Makrizi, el-Hitat, 11/352; Mustafa Galib, Tarihii'd-Daveti’l-Ismailiyye,
Beyrut 1975, 16; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 52.

27 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 38; el-Kummi, Kitabii'I-Makdaldt, 23-24; ibn Hazm, el-Fasl, IV/187; Hiiseyni,
Hareketii’s-Sia el-Miitetarrifin, 90-91.

828 el-Kummi, Kitdbii'I-Makaldt, 51; el-Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/77; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 191; el-Bagdadi, Kitabu Usili’d-Din, 274; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/209-210; el-Isfera’ini,
et-Tabsir, 73-74; Nesvanii’l-Himyeri, Hiiru - "Tyn, 166; el-Makrizi, el-Hitat, 11/352.

829 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 37.

30 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 38; el-Kummi, Kitdbi I-Makaldt, 54; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Zine, 306.
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32 fbn Hazm, el-Fasl, IV/187; Moojen, An Introduction to Shi’i Isldam, 53.
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daima olacaktir.®* Rivayete gore, es-Seri de, Ca’fer es-Sadik’in Miiminlere gonderdigi

bir peygamberdi. Ca’fer de baris ve Allah demek olan Islam’d1.**®

Bundan dolay1 Ca’fer
es-Sadik, biitiin bu inanclar1 tagiyanlarin, Mecusilerden, Yahudilerden, Hiristiyanlardan
ve Miisriklerden daha kétii oldugunu soylemistir.*” Sonug olarak, Ca’fer es-Sadik,
‘bizim Peygamber oldugumuzu iddia edenlere ve siiphesi olanlara Allah lanet etsin,’
ifadesini kullanmustir.

C. Vasilik ve Mehdilik iddialar

Gulat, biitiin imamlara vasilik ve mehdilik iddia ettigi gibi Ca’fer es-Sadik icin
de vasi ve mehdi sifatlarini kullanmistir. Ebi’l-Hattab, Ca’fer es-Sadik’in yardimcisi ve
vasisi oldugunu, imamin kendisine, Tanrinin bilen kisiye mucizevi glicler kazandiran,
ism-i Azam’t ogrettigini iddia etmis®™® ve Ca’fer es-Sadik’a nispetle rivayetler
uydurmaya baslamistir. Ca’fer, bu tiir iftiralar1 tamamen reddetmistir. Eb(’l-Hattab
kendi iginde bu tiir iftiralar1 bir giris olarak kabul etmis, boylece davetini insanlar1 ikna
edinceye kadar siirdiirmiistiir.>

Ca’fer es-Sadik, EbG’l-Hattab’tan yliz ¢evirince, bu defa da kendisinin imam
oldugunu iddia etmistir.*** Ebd’l-Hattab Ca’fer es-Sadik’tan uzaklasinca, etrafina bir
kisim insanlar toplanmuslardir.**' Ebt’l-Hattdb imametin Ali soyunun hakki olarak
Ca’fer’e kadar geldigini iddia etmistir. EbG’l-Hattab, Ca’fer es-Sadik’in, vasi ve kayyim
olarak onu atamis ve onun otoritesini transfer etmis oldugunu, gizli kalmig problemleri
olaganiistii giigle, yani Ism-i Azam’la yetki verdigini iddia etmistir.***

Ca’fer es-Sadik’in doneminde, Ali taraftarlar1 ile EbG’l-Hattab gibi ug fikirleri
olan kisiler arasinda anlagsmazliklar olmustur. Ebi’’l-Hattab ve taraftarlari, yeni kurulan
Abbasi hiikiimeti tarafindan baski altinda tutulmasma ragmen, Ca’fer es-Sadik’in
Olimiinii takiben yeniden ortaya ¢ikmislardir. EbG’l-Hattab’in arkadaslarini igceren asiri
gruplarin ¢ogu, babasindan dnce olen Ismail b. Ca’fer’in imametini kabul ettiler.**
Ancak, [smail b. Ca’fer 5ldiigiinde tekrar Ca’fer es-Sadik’a dondiiler.*** Bu durumda

Ali taraftarlari, Ca’fer b. Muhammed’in imametinin sakit oldugunu, oglu ismail’in de

835 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 193.

836 en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 39.

87 el-Kessi, er-Rical, 300.

838 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 38; el-Kummi, Kitdbi 'I-Makdlat, 51; Hodgson, “How did the Early Shi’a Become
Sectarian” 8.

839 el-Es’ari, Makdldtu l-Islamiyyin, 1/77; el-Isfera’ini, et-Tabsir, 127; Zugbi, Guldtu’s-Sia, 314.
840 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/210.

¥ en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 38.

842 el-Kessi, er-Rical, 291-292; Hodgson, “How did the Early Shi’a Become Sectarian”, 8.

83 Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 289; Sachedina, The Just Ruler in Shi’ite Isldam, 51.

%44 Ebt Hatim er-Rézi, Kitdbu 'z-Zine, 289.
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imam oldugunu soOyleyenler disinda, imametin belirli bir ¢izgide olmadigimi

#3 Hatta Nevbahti ve Kummi Isméililerin Hattabiyye’den olustugunu; Ebii’l-

sOylediler.
Hattab’in 6liimiinden sonra taraftarlarinin, Ca’fer es-Sadik’in ruhunun EbG’l-Hattab’a,
ondan da Muhammed b. ismail’e gectigini iddia etmislerdir.**® Ancak daha sonraki
Miibarekiyye ve Fatimi Ismaililigi bu asir1 inanclari batil olarak gormiis ve
Hattabiyye’yi reddetmislerdir.**’

Hattabiyye, Ca’fer es-Sadik’in kendilerine, i¢inde gaybla ilgili olarak ihtiyag
duyacaklar her tiirlii bilgiyi ihtiva eden bir kitap verdigini ve bu kitaba “Cefr” adinm
verdiklerini ve onun i¢inde bulunanlari, ancak kendilerinin okuyabildiklerini ileri
s1'irm1'jslerdir.848 Eb(i’l-Hattab ve taraftarlarina gore, Ca’fer es-Sadik, kendilerine deri ve
deriden yapilmis bir kap emanet etmistir. Bu kap, icinde gayb ilmi, Kur’an’in batini
tefsiri ve gelecekle ilgili bilgiler semboller igeren cesitli yazmalar bulunmaktadir.®*

Ca’fer es-Sadik’mn arkadaslarindan olan Isa b. Msa, Ismail b. Ca’fer’e sordu;
“Baban Ca’fer es-Sadik’tan once Eb(’l-Hattab’t dost edinmemiz emrini duyduk,
sonradan ondan beri olmamiz emredildi.” Ebd’l-Hasan Ismail, su cevabi verdi; “Allah
Peygamberleri peygamberlik {izere yaratti. Onlar mutlaka Peygamber olurlar.
Miiminleri de iman iizere yaratti. Onlar da mutlaka miimin olurlar. Bir kisim insanlara
da imani emanet etti. Ister tamamlar, isterse onlardan alir. Eb0’l-Hattdb Allah’in
kendine iman1 emanet ettigi kisilerdendi. Babam hakkinda yalanlar uydurunca, Allah
imamim elinden aldi.”®° Siyaset alaninda muvaffak olamanug imadm ve liderlerin
Olmedikleri veya zahiri bir 6limle insanlarin arasinda gizlendikleri, zamani1 gelince
tekrar geriye doniip iktidara gelecekleri ileri siiriilmiistiir. Bunun ardinda, 6zellikle de,
coktan beri imamlara insaniistii 6zellikler atfetme gelenegini baslatmis olan gulat
kuramcilari, imadmin kisiligi ve otoritesi hakkinda daha da serbest diisiinmeye
baslamistir.

Gulatin kullandig1 bir diger ifade de rec’attir. Rec’at, yani bir insanin 6ldiikten
sonra bu diinyaya yeniden donmesi fikri, yaygin Docetism inanisina baglanmaktadir. Bu

inanisa gore IsA Mesih, gercekte 6lmemis, ancak dyle goriinmiistiir. Diinyadaki gorevi

845 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 71; el-Kummi, Kitdbii’I-Makaldt, 81 vd. Ayrica bkz., Abdulmiinim Davad en-
Nebile, Nesetii’l -Imamiyye, Matbatii’l-irsad, Bagdad 1968, 254.

846 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 59 vd; el-Kummi, Kitdbi 'I-Makdlat, 81 vd.

847 Kadi Nuw’man, Dedimu ’I-Islam, 49-50.

848 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 196; el-Makrizi, el-Hitat, 11/452. Ayrica Bkz., Atalan, Mezhepler
Tarihi Agisindan Ca fer es-Sddik, 40-43.

849 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 196; el-Makrizi, el-Hitat, 11/352; Cabiri, Arap-Isiam Aklinin
Olusumu, 237.

830 e]-Kessi, er-Rical, 211.
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sona ermemis, kesintiye ugramistir. Yarim kalan gorevini tamamlamak tizere tekrar
gelecektir.*>! Buna gore, onun dlimiine diinyadaki gorevinin sona ermesi nazari ile
bakilmali, fakat muvakkat bir kesinti sayilmalidir. Onun bu hayali sehitlikten sonraki
durumu 6lim degil, bir géozden kaybolmadir. Yarida kesilen ddevini tamamlamak ve
zafere ulagmak onun rec’atine baghdir.

Bu kavramlar silsilesi bazi muglak Hiristiyan firkalar1 araciligi ile islamiyetin ilk
devirlerinde yayilmustir.®* Ali b. Ebi Talib’den sonra rec’ati iddia edilen diger bir kisi
de Muhammed b. el-Hanefiyye’dir. Kuseyr ve es-Seyyid el-Himyeri bunu siirlerinde

acikca belirtirler.*>

Bundan dolay1 biitiin Sii mezheplerinde imamin O6lmedigi,
Oliimiiniin zahirde oldugu, yakinda rec’at edip diismanlarindan intikam alacagi fikrinin
ileri siiriildiigli goriilmektedir. Sii isyan ve hareketlerinin hemen hemen her defasinda,
kisa omiirlii olan birkag tanesi harig, basarisizliga ugrayip, devlet kuvvetleri tarafindan
tenkit edilmeleri karsisinda rec’at itikadi onlar1 dagilmaktan kurtaran bir kuvvet haline
gelmigtir. Liderin 6liimi ile bir kism1 bu 6liimii emri vaki kabul edip kendilerine yeni
bir imam ararlar veya tarih sahnesinden c¢ekilirlerken bir kismi Sliimiiniin gercekligini
red ve yakinda rec’at iimidi ile bekliyorlardi. Mehdi’nin nasil olsa bir giin doniip
gelecegi ve nihal zafere ulasacagi fikri, hareket basarisizlikla sonuglansa bile
mensuplarinin dagilmamasini saghyordu.®* Ayaklanmalarin yaygin oldugu Emevilerin
son devri ve Abbasilerin baglangic yillarinda, Ali taraftarlarinin artmasi ile beraber gulat
firkalar1 mehdilik fikirlerini Ca’fer es-Sadik hakkinda yaymaya basladilar.

Ca’fer es-Sadik, rec’at ve gaybet gibi gorilislerden uzak kalmis, bunlar1 yapanlari
da lanetlemistir. Fakat Ca’fer es-Sadik’in Oliimiinden sonra muhtelif firka ve
mezheplere ayrilan her grup, kendilerini, bu imamin taraftarlarina kabul ettirebilmek
icin, fikir ve goriislerini ona dayandirmislardir.®” Ca’fer es-Sadik doneminde gulatin
iddialarindan biri de, Muhammed Bakir’in mehdi oldugunu ileri stirmeleridir. Ancak
Ca’fer es-Sadik, bunu kesinlikle yalanlamustir.™® Ca’fer es-Sadik’mn 6limiinden sonra

Navisiyye firkasi, Ca’fer es-Sadik’in hayatta bulundugunu, tekrar meydana cikip

$1 Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, 216.

¥52 Bkz., Daftary, Ismdililer, 95. Krs., Ignaz Goldziher, el-Akidetii ve’s-Seriatu fi’l-Islam, Misir trz., 215. Belki
de Kur’an’da guliiv kelimesinin, {sa’nin Hiristiyanlar tarafinda Tanrilastirma anlaminda iki kere yer almasi
tesadiifi degildi. Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, 306. Buckley su ayetleri de drnek gostermektedir; “Ey
Ehl-i Kitap! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda gergekten baskasini sdylemeyin. Meryem oglu Isa
Mesih, ancak Allah’in Restlidir...” 4. Nisa, 80, 171. Bkz., Buckley, “The Early Shiite Ghulah”, 306.

853 Ebti’l-Ferec el-Isfehani, Kitdbu 'I-Agani, V11/24; VIII/31-32.

84 bn Abd Rabbihi, el-Tkdu’l-Ferid, 11/247; el-Mes’di, Murucu’z-Zeheb, 111/87; ibn Hazm, el-Fasi, IV/179-
180.

855 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/148.

836 e]-Kessi, er-Rical, 300.
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diinyaya hakim olacagini, beklenen mehdi oldugunu ve doniip imametini izhar etmeden

7 Muhammed b. el-Hanefiyye'nin hala yasamakta

asla 6lmeyecegini iddia etmistir.
oldugunu soyleyenlere Ca’fer es-Sadik, “Muhammed b. el-Hanefiyye'nin o6liip
gomiildiginii, mal varh@nin boliindiginii ve karisinin  tekrar evlendigini

838 jkaz etmistir.

sOyleyerek’

III. Ca’fer es-Sadik’in Kendi Donemindeki Sii Karakterli Isyanlarla irtibati

A. Beyan b. Sem’an Isyam

Giiney Arabistan’da Nahd kabilesinden bir saman saticisi olan Beyan b. Sem’an
(119/737), hicri ikinci ylizy1l baglarinda kendisine nispet edilen bir firka ile ortaya
cikar.’ Beyan, Ebii Hasim’in temsilcisi oldugunu iddia ettigi gibi®® bazen de
Hiiseyin’in ¢ocuklariyla iliski kurmaya calisir. Bir defasinda onun Muhammed Bakir’a
kendisini Peygamber olarak kabul etmeye davet eden bir mektup yazdig1 ve bir baska
zamanda kendisini bir temsilci olarak atadigim iddia etmistir.**' Beyan b. Sem’an’in
EbG Hasim’in vefatindan sonra niibiivvet iddiasinda bulundugunu ve Ca’fer es-Sadik’a
kendisine uymast i¢in mektup gonderdigi ifade edilir. Mektubunda Peygamberin
seriatinin bir kisminin neshedildigini 6ne siirerek, islam’a teslim ol ki, selamete eresin,
zira sen Allah’in risaletini kime verecegini bilemezsin ifadesini kullanarak,
kendisindeki niibiivveti kasteder.®* Beyén hicri ikinci asrin baslarinda Irak’ta ortaya
cikmigtir. Allah’in ruhunun Ali’ye, sonra Muhammed b. el-Hanefiyye sonra Ebil
Hasim’e sonra da kendisine gectigini iddia etmistir.*®

Beyaniyye firkasi, Ebti Hasim’in kaim mehdi oldugunu, geri doniip diinyaya

hakim olacagmi, kétii olan yeryiiziinii adaletle dolduracagini®®*

iddia eder. Beyaniyye
hicri ikinci asrin baslarinda Irak’ta zuhur etmis olup Allah’in insan seklinde oldugunu

ve Allah’1n yiizii hari¢ biitiin viicudunun yok olacagini iddia eder. Onlara gore vahiy,

7 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 47, Ebt Hatim er-Rézi, Kitdbu z-Zine, 286; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 46; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/195; Nesvanii’l-Himyeri, Hiiru’l-’Iyn, 162. Ayrica bkz., Nebile,
Nesetii’l -Imamiyye, 86; Daftary, Ismaililer, 128.

858 el-Kessi, er-Rical, 314.

859 en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 28; el-Kummi, Kitdbii’I-Makdldt, 33.

860 el-Kessi, er-Rical, 196; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 180; Moojen, An Introduction to Shi’i
Islam, 49. Genis bilgi icin bkz., Hiiseyni, Hareketii’s-Sia el-Miitetarrifin, 42-45; Watt, Islam Diisiincesinin
Tegekkiil Devri, 62; Hodgson, “Bayén b. Sam’an al-Tamimi”, The Encyclopedia of Islim(2nd Edition) EF, 1
(1960), 1/116-117. Ayrica bu isyan i¢in bkz., Baglioglu, “Abbasi Devleti’nin Olugsum Siirecinde $ii Hareketler”,
84-86.

861 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 25; el-Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/97. Ayrica bkz., Watt, Isldm Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, 62.

%2 en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 34; el-Kummi, Kitdbii'I-Makalat, 37; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 297; ez-
Zehebi, Mizdnu I-Itidal, 1/357; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/153.

863 Nasi el-Ekber, Mesd 'ilu’l-Imdme, 40-41; el-Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin, 1/67; el-Isfera’ini, et-Tabsir, 127;
es-Schristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/176-177; Hodgson, “Bayan b. Sam’an al-Tamimi”, I/1116-1117.

864 en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 34; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu 'z-Zine, 297.
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onceleri Allah’in bir parcast Ali b. Ebi Talib’e indigini ve ondan oglu Muhammed’e
gectigini ve sonra Ebii Hisim’e ve sonra da Beyan b. Sem’an’a gegmistir.*®

Beyan b. Seman, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin Tanri, kendisinin de onun
nebisi olduguna inanan Hamza b. Umére’nin taraftar1 idi.**® O, ilk olarak Muhammed b.
el-Hanefiyye’nin oglu Ebli Hasim’in imdmetini one siirerek, kendisinin onun elgisi
oldugunu iddia etmis, Peygamber oldugunu 6ne siirerek Muhammed Bakir’t ve oglu
Ca’fer es-Sadik’1 kendisine uymaya cagirmustir.*®’ Rivayete gore, Beyéan, Ca’fer es-
Sadik’in yanina gidip geldigi i¢in, disarida da onun agzinda uydurma hadisler
naklediyordu. Oyleleri mal kazanmak ve halktan para koparmak igin her kotiiliigii
Ca’fer es-Sadik’a isnat ediyorlardi. Ayrica, Beyan, imami tanimanin namaz, orug ve
biitiin farzlar yerine yeterli oldugunu iddia etmektedir.*®

Taberi’ye gore Bey’an b. Sem’an ile Mugire b. Said el-Icli, birlikte hareket
ederek Emevilerin Irak valisi Halid b. Abdillah el-Kasri’ye karsi ayaklanmiglardir.
Ayaklanma basarisizlikla sonuglanmis ve Beyan ile Mugire, Irak valisi Halid tarafindan

9

119/737 yilinda yakalanarak o6ldiiriilmiistiir.*®®  Tucker, aym kabilenin daha 6nce

870

Muhtir’in, sonra da Ebli Manstr el-Icli’nin isyaninda da yer aldiklarmi belirtir.®”” Bazi

aragtirmacilar, Taberl tarafindan nakledilen yukaridaki rivayet 1siginda, Beyan b.

Sem’an ve Mugire b. Said’in isyanlarin1 birlikte ele almanin gerektigini ileri

871 872

stirerken,”"" Onat, bu iki hareketin ayr1 isyanlar olarak goriilmesini savunur.

Beyan, Ali b. Ebi Talib’e uluhiyet iddiasinda bulunmus ve asir1 goriigler 6ne

siirmiistiir. Bu sebeple Islim Mezhepleri Tarihi kaynaklar1 Beyaniyye firkasini gulat

873

firkalar1 arasinda sayarlar.” "~ Ayrica bunlarin “siiphesiz Allah insan suretindedir, yiizii

25874

disinda her tarafi yok olacaktir seklindeki goriisleri, bu firkanin ayn1 zamanda

%% en-Nevbahti, Firaku s-Sia, 30; el-Kummi, Kitdbii'I-Makdlat, 37-38; el-Isfera’ini, et-Tabsir, 12, 73.

866 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 34.

87 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 30; el-Es’ari, Makdldtu l-Islamiyyin, 1/97; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 180-181; el-Isfera’ini, et-Tabsir, 12, 73; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/176-177; Tonu’l-Esir, el-
Kamil, V/173; Hodgson, “Bayan b. Sam’an,” I/1116; Serafettin Gélciik, “Beyan b. Sem’an et-Temimi”, DIA., VI
(1992), 28-29.

868 e1-Kessi, er-Ricdl, 324-325.

869 et-Taberi, Tdrihu’'l-Umem ve’l-Mulik, VII/128-130. Ayrica bkz., Hiiseyni, Hareketii’s-Sia el-Miitetarrifin,
42.

¥70 William F. Tucker, “Asiler ve Gnostikler; el-Mugire b. Said ve Mugiriyye”, Cev. E. Ruhi Figlah, AUIFIID.,
V(1982), 205-206.

871 Erglal, Imdmiyye Siast, 150; Hodgson, “Beyéan b. Sem’an”, 1/1116; Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri,
62; A. S. Tritton, Islam Keldmi, Cev., Mehmet Dag, AUIF., Yay., Ankara 1978, 27.

872 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 124.

873 el-Es’ari, Makdldtu I-Islamiyyin, 1/97; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/176.

74 el-Es’ari, Makaldtu I-Islamiyyin, 1/67; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 226.
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tesbihi kabul ettigi goriilmektedir.®”® Baz1 ayetleri kendi yorumlarina tabi tutarak ortaya
koydugu antropomorfist fikirlerini yaymaya baglamistir. Beyan, Kur’an’daki: “Bu,

insanlar icin bir beyan, sakianlar i¢in de yol gosterici ve nasihattir”®’®

ayeti hakkinda,
“Beyén benim, yol gosterici ve nasihat da benim” demistir.*”’ Yine o, “Onlar, ille de
buluttan golgeler i¢inde Allah’in ve meleklerinin gelmesini mi beklerler? Halbuki is
bitirilmistir. Biitiin isler yalmzca Allah’a déndiiriliir®™® ayetini Ali b. Ebi Talib ile tevil
etmekte; “gok giiriiltiisi Ali b. Ebi Talib’in sesi, simsek onun giilimsemesidir”®”
demektedir. Ayetleri kendine gére yorumlayan Beyan taraflarinca bir Peygamber ve
uluhiyetin insanlasmus sekli olarak taninmustir.**

Beyan’a gore, Ali b. Ebi Talib gaybi, yarin ne olacagini, ana rahmindeki
cocugun cinsini, insanlarin evlerinde ne yaptigint bilir. Ali b. Ebi Talib imamlara
ogrettigi i¢in imamlarda bilir.*®*' Bu sebeple, Ca’fer es-Sadik yalancilardan saydig
Beyan’a lanet okuyordu.® Goriiliiyor ki, Beyan b. Sem’an’in déneminde hulul,
niibiivvet, imamet ve vesayet gibi fikirler, kitleler arasinda tartisilmaya baslanmistir.
Beyan, imametin Hiiseyin b. Ali soyundan kendisine vasiyet edildigi fikrini iddia ettigi
gibi, Ebli Hasim’in temsilcisi oldugunu da iddia eder.

B. Mugire b. Said Isyam

Mugire b. Said(119/737)**° Beni icl kabilesine mensuptur®™* ve Beni Becile®™
kabilesinden meshur Irak valisi Halid b. Abdillah’in mevlasidir.*®*® Madelung,
Mugire’nin Becile kabilesine mensup oldugunu soyler.®’ Sihirle ugrasarak, kehanette
bulundugundan bahsedilir. Onun kabirlerde dolasarak, Ad ve Semud kavmini ve Ali b.

Ebi Talib’i diriltebilecegi iddia edilir.*®

875 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 226.

876 3. Ali imran, 138.

877 Eb Hatim er-Razi, Kitdbu 'z-Zine, 297, el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 237.

878 7. Bakara, 210.

879 es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/177; Tamir, Mu cemu’l-Firaki ‘I-Islamiyye, 139-140.

880 Nasi el-Ekber, Mesd 'ilu’I-Imdme, 40.

881 e]-Malati, et-Tenbih, 156.

882 Genis bilgi i¢in bkz., Muhammed Hasan ez-Zeyn, es-Sia fi 't-Tarih, Daru’l-Asar, Beyrut 1399/1979, 225.

3 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, V/128; el-Es’ari, Makdldatu’I-Islamiyyin, 1/69; ibnu’1-Esir, el-Kdmil,
IV/ 230. Ayrica bkz., Zugbi, Guldtu’s-Sia, 299-306; Hiiseyni, Hareketii s-Sia el-Miitetarrifin, 45-50.

4 ibn Sa’d, Tabakdtu'l-Kiibrd, V/14; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 146; el-Isferd’ini, et-Tabsir,
73; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/207; er-Razi, Itikadat, 88.

%5 fbn Abd Rabbihi, el-Ikdu I-Ferid, 1/350; ibn Hazm, el-Fasl, IV/185; ez-Zehebi, Mizdnu'I-Itidal, TV/161.

886 o]-Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, nsr., Abdusselim Muhammed Hartn, I-IV, Kahire 1975, 11/267; ibn Kuteybe,
Uyiinu’l-Ahbdr, Matbaatii’l-Misir, I-III, Misir 1964, 11/146; ibn Kuteybe el-Ma’drif, 623; Nasi el-Ekber,
Mesailu’l-Imdme, 46; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 63; el-Kummi, Kitdbii'I-Makdldt, 77; es-Sehristani, el-Milel
ve’'n-Nihal, 1/207.

%7 Madelung, “Al-Mughiriyye”, The Encyclopedia of Islim(2nd Edition) EF, VII (1960), 347.

888 et-Taberd, Tarihu I-Umem ve’l-Muliik, V11/128-129; el-Es’ari, Makdldatu I-Islamiyyin, 1/72; ibn Esir, el-Kamil,
V/207-208. Kessi, Mugire’nin Yahudi bir kadindan biiyii ve sihir 6grendigini rivayet eder. (el-Kessi, er-Rical,
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Baglangicta Muhammed Bakir’in arkadasi olan Mugire, onun kutsalligini ileri

89 Muhammed

siirdiigi icin, Muhammed Bakir ondan beri oldugunu ifade etmistir.
Bakir’'in Mugire’yi reddetmesinden sonra, Mugire Ca’fer es-Sadik’a gitmis ve onun
tarafindan da reddedilmistir.**® Mugire Allah’1 insanlastirmay1 (antropomorfizm) da
iddia etmistir. Bakir’in 6liimiinden sonra Mugire bizzat kendisinin Peygamber ve imam
oldugunu ileri siirmiigtiir. Sonra onun Oliimiinden sonra tekrar dirilecegini, Bakir’in

doniisiinii bekledigini arkadaslarina sdylemistir.*' Bazi kaynaklarda, onun taraftarlari,
daha sonralar1 145/762 yilinda ayaklanan en-Nefsii’z-Zekiyye’nin hareketine destek
verdikleri de rivayet edilmektedir.*? en-Nefsii’z-Zekiyye’nin mehdilik pozisyonuna
adaylig1 sadece kendisinin yakin g¢evresi tarafindan desteklenmedi, ayn1 zamanda gulat

olan Mugire b. Said’in taraftarlarinca da desteklenmistir.*”> Mugire, Hiiseyin b. Ali, Ali

b. Hiiseyin ve Muhammed b. Ali tarafindan vasi kilindigim iddia etmistir.** Mugire b.
Said, Muhammed b. Abdillah en-Nefsii’z-Zekiyye’den 26 sene Once oldiigline gore
Muhammed’i beklenen mehdi olarak ileri siirmesi tarih bakimindan dogru degildir.
Mugire kendi sagliginda Ali’nin soyunu istismar etmistir. Ancak mehdi fikri ortalikta
dolastig1 i¢in ismini vermedigi mechul bir mehdi gelene kadar imamin kendisi oldugunu
iddia etmesi olaylara daha uygun diismektedir. Taraftarlart Muhammed en-Nefsii’z-
Zekiyye’nin oliimiinden sonra onun hak nazarinda mechul olan yiiksek sahsiyetini
istismar etmek islerine geldigi i¢cin, onun mehdiligini ilan etmis olabilirler.

Mugire Allah’1n kainat1 nasil yarattigini anlatir. Allah varken onunla birlikte hig¢
bir sey yoktu. Esyay1 yaratmayi istedigi zaman Ism-i Azam’1 soyledi, ugtu ve basinin

89 ayetinin manasidir. Sonra

iistiine bir ta¢ kondu. Bu “Rabbini ylicelt, adin1 tespih et
parmagi ile omuzuna kullarin giinah ve taat olan islerini yazdi, giinahlardan kizip terledi
ve iki deniz meydana geldi. Biri tuzlu karanlik, digeri aydinlik ve tatli. Bu tatli denize
bakti, golgesini gordii. Onu almak isterken ugtu, golgesinin goziini ¢ikardi ve ondan
giinesi yaratti. Fakat o golgeyi yok etti ve benimle bagka tanr1 olamaz, dedi. Sonra iki

denizden biitliin insanlar1 yaratti. Dinsizleri tuzlu karanlik denizden, miiminleri tath

196.) Mugiriyye’nin Ali b. Ebi Talib’e mensup olanlar kendilerini feda ettiklerine veya acilara katlananlarin her
tirlii harekette hiir olduklarini nakleden Malati’nin rivayeti gbz oniine alinirsa, bu ismin zimnen ifade ettigi
mana daha da bir 6nem kazanir. el-Malati, et-Tenbih, 122.

889 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 184.

%0 fbnu’-Esir,el- el-Kdamil, V/209.

¥ el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 184.

892 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 54-55; el-Es’ari, Makdldtu ‘I-Islamiyyin, 1/98; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 44, 184.

%93 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 43, 59; el-Kummi, Kitabii'I-Makdaldt, 74-77.

94 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 54.

587, A’la, 19.
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aydinlik denizden yaratty, ilk yarattigr Hz. Muhammed idi.**® Muhammed en-Nefsii’z-
Zekiyye Medine’de isyan edip, 6ldiiriiliince Mugiriyye mensuplari ikiye ayrildi. Mehdi
nasil oldiiriiliir; o mehdi olsaydi 6lmezdi, diyenler Mugiriyye’den ayrilmiglardi.
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’'nin sekline girmis ve Oldiiriilmiistiir, iddiasinda
bulunan digerleri de firkada kaldilar. Bunlara Muhammediyye de denir. Clinkii Onlar,
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin imamligin1 ve mehdiligini kabul ettiler.*’
Mugire b. Said’in tecsime dayali bir yaradilis nazariyesi kurdugu soylenir.™®
Mugire, Allah’t insan bigimci nitelikleriyle tanimlamalariyla bilinir. Mugire, Allah’in
Oziinlin tanrisal bir ruh veya 151k oldugunu ileri stirmiigtiir. Bu tanrisal 6ziin insan
viicuduna girdigi, Allah’in iradesinin zaman igerisinde degisebilecegini kabul etti.
Sonugta bu 06ziin, 6zellikle imamlar olmak {izere, insan viicuduna girdigi inancina
vardilar. Bundan baska, Allah’in iradesinin zaman icinde degisebilecegini kabul
ettiler.” Mugire’ye gore Allah’m alfabedeki harflerin sayisi kadar organi vardir. O
bdylesine bir diisiinceyle sunu savunur; Vahiy, bizatihi Peygambere ve Imam’a iner.
Onlarin aldiklar1 her vahiy aslinda bir hululden ibarettir. Vahiy siirdiikce hulul da
devam eder.”® Ayrica o, Allah’m en biiyiik ismini bildigini ve bu bilgiden, gesitli giigler
kazandigint iddia etmistir. Onun bir siire Muhammed Bakir’t kendi imami olarak
gordiigii, sonra onun Sliimii tizerine en-Nefsii’z-Zekiyye’ye donmiis oldugu sdylenir.
Fakat en-Nefsii’z-Zekiyye’de sadece on dokuz yasinda oldugu i¢in, ne olursa olsun, el-
Mugire’yi kendi vasisi olarak tanimamis olabilir. Cabir b. Yezid el-Ci’f’nin Mugire’ye
uyanlardan biri oldugu s6ylenir.””’
Bir grup Rafizi, Mugire’nin davetini kabul etmistir. Ancak daha sonra niibiivvet

iddiasinda bulunmustur.”®> Kendisinin Ism-i Azam’1 bildigini ve bu isim sayesinde

Oliileri dirilttigini, ordular1 yendigini iddia etmistir. Tesbihte asir1 giderek Allah’in

896 el-Kummi, Kitdabii’l-Makalat, 77; el-Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/98; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 183; el-Isfera’ini, et-Tabsir, 12, 73.

897 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182; el-Isferd’ini, et-Tabsir, 73.

88 ibn Sa’d, Tabakdtu'l-Kiibrda, V/74, V1/240; Seybi, Sila Beyne’t-Tasavvuf ve't-Teseyyii, 126. Ayrica bkz.,
Watt, [sidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 62.
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Arasindaki Farklar, 180-185; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/208.
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nurdan bir adam oldugunu, onun organlarinin oldugunu, basinda bir ta¢ bulundugunu
one siirmiistiir. Eb(i Bekir ve Omer hakkinda ¢ok agir ithamlarda bulunmustur.’®

Mugiriyye’nin imametteki sira hakkindaki goriisii soyledir: Hz. Peygamber,
sonra Ali, sonra Hasan, sonra Hiiseyin, sonra Ali b. Hiiseyin, sonra Muhammed b. Ali b.
Hiiseyin’dir. Bu sonuncu imam, Mugire b. Said’i vasiyet etmistir ki mehdi gelinceye
kadar, imam, o sonuncu imamdir. Mehdi ise Muhammed b. Abdillah b. Hasan b. Hasan
b. Ali b. Ebi Talib’dir. Hacir yakininda daglarda sag bulunmakta olup, huru¢ edecegi
zamana kadar orada kalacaktir. Ileri siirdiigii iddialar1 isiten vali Halid b. Abdillah
kendisini 6ldiirtmiistiir.”**

Mugire b. Said’in etrafina topladig: taraftarlariyla 119/737 yilinda ayaklandigi
nakledilmektedir.””® Mugire, halki kendi batil goriislerine davet etmistir. Irak valisi
Halid b. Abdillah el-Kasri’ye kars1 ayaklanan bu grup Kife’ye gelmistir. Nakledildigine
gore Mugire Kife’de ayaklandiginda Halid b. Abdillah minberde konusuyordu. Halid b.
Abdillah, Yahya b. Nevfel tarafindan bir siirle kinand1 ve durumu 6grenen halife Hisam

da bir mektup gondererek Halid’i azarladi.”®

Bu ifadeler Mugire’yi kiigiik diistirmek
icin sdylenmis olabilecegi gibi, Mugire’nin Halid’in mevlas1 olmasi sebebiyle boyle bir
davranisi beklemediginin de bir tezahiirii olabilir.”"’

Mugire b. Said’in katlinden sonra taraftarlart Mehdi’yi beklemeye baglamisti.
Mehdi olarak beklenen Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye, Medine’de ayaklanmus,
zamanin halifesi EbG Ca’fer Manslr {lizerine asker gondermis ve Muhammed

oldiiriilmisti.

Ca’fer es-Sadik’in, Mugire’yi, Muhammed Bakir adina hadis
uydurdugu ve yalan rivayetlerde bulundugu icin onu lanetledigi goriilmektedir.””
Mugire’nin bu isyaninin Ca’fer es-Sadik admna yapildigi seklindeki rivayet dogru
degildir.”'® Mugiriyye’ye gore, Ali b. Ebi Télib’in soyuna yapilan zuliimlerden pay
alanlara hesap, kitap, sorgu sual yoktur. Oyle ki bu kisi farzlari terk etse, biiyiik giinah

islese, Allah’a sirk kossa bile cennettedir.”’’ Bu fikirlerden dolay1 Ca’fer es-Sadik,

3 el-Es’ari, Makdaldatu I-Islamiyyin, 1/72; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 182-185; es-Sehristant, el-
Milel ve’n-Nihal, 1/208.

% et-Taberd, Tdrihu I-Umem ve l-Muliik, VI1/656-657.

95 ot-Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, V11/655; ibnu’1-Esir, el-Kamil, V/207-208. Bir baska rivayette isyana
katilanlarin sayisinin yirmi oldugu ifade edilmektedir. Bkz., el-Miiberred, el-Kdmil fi’l-Luga ve’l-Edeb, 1/46;
Markizi, Hitat, 11/353.

% et-Taberd, Tdrihu l-Umem ve l-Muliik, V11/657.

%7 Bkz., Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 125.

% el-Es’ari, Makdldtu’l-Islamiyyin, 1/98; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 232.

99 e]-Kessi, er-Rical, 196.

1% ibnu’1-Esir, el-Kdamil, V/209.

I e]-Malati, et-Tenbih, 161.
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Mugire’yi kovarak,’'? sdyle der; “Su Mugire var ya, babama iftira etti. Babamin
kitaplarindan bulunan guliiviin tamam, bu lanetlinin desiseleriyle ortaya atilmistir.”*'?
Bu sebeple Mugire b. Said, Ca’fer es-Sadik’in imametine inanarak karsi c¢ikanlara
Rafiza tabirini kullanmugtir.”"*

Bu firka, Mehdi ortaya ¢ikincaya kadar imamin Mugire b. Said oldugunu iddia
etti.’’® Onun ile birlikte vesayet fikrinin acik secik tarih sahnesine ¢iktigin goriiyoruz.
Ancak hilafetin Ali b. Ebi Talib’in soyuna hasredilmesi gibi bir fikrin bu hadise

16

esnasinda mevcut bulundugunu gosteren her hangi bir delil yoktur.”'® Mugire,

Muhammed Bakir’in ruhunun kendi viicuduna, sonra kendi ruhunun oglu Abdullah’a

17 Mugiriyye, imameti Allah’in ruhu ile baglantili gordiiler.

gececegini iddia etmistir.
Allah’in Adem’e verdigi bu ruhun, Peygamberlere onlardan da imamlara gegtigini
savunmuglardir. Bu, Ca’fer es-Sadik’tan itibaren teorisyenlerin gelistirecegi niiblivvet
felsefesinin baslangict oldu. imamet teolojisi tarihinde yeni bir donem basladi.”'® Bu
anlamda, Mugire b. Said’in imametle ilgili goriisleriyle birlikte vesayet fikrinin agik bir
sekilde ortaya ciktig1 ve kendisinin de vasiyetle imam oldugu iddias1 dikkat cekici bir
noktadir.”" Sonug olarak Mugire b. Said taraftarlarindan, Muhammed Bakir’m, Ali
soyundan olmayan birisini —yani Mugire b. Said’i- vasi tayin ettigi iddia edilmistir. Bu
nedenle Mugire b. Said hareketinin de ilk Sii farklilagmalar1 yansitmaya basladigi
goriilmektedir.

C. Zeyd b. Ali Isyam

Emevilerin son donemlerindeki isyanlarindan biri de Peygamberin torunlarindan
Zeyd b. Ali tarafindan gerceklestirilmistir. Zeyd b. Ali’nin, Emevilere karsi, Kifeliler
tarafindan kigkirtildigini, onun da tarihi Emevi-Hasimi ¢ekigsmesi zeminini kullanarak
mevcut iktidara karsi harekete gectigi goriilmektedir. Zeyd b. Ali, 80/699 yilinda
Medine’de diinyaya gelmis, aile ¢evresinin de biiyiik katki sagladigi, ilmi bir ortamda
yetigmistir. Yapti§1 isyan neticesinde 122/740 yilinda Yusuf b. Omer es-Sakafi

920

tarafindan Oldiiriilmiistiir.” Muhammed Bakir’in kardesi Ebd’l-Hasan kiinyesiyle

%12 Mirza Muhammed el-Isterebadi(1028/1619), Minhdcu’l-Makal fi Tahkiki Ahvali r-Ricdl, y.y. trz., 203.

13 Genis bilgi i¢in bkz., Maruf Hasimi, Siretii 'I-Eimmeti’l-Isnaasere, 254-255.

914 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 62; EbG Hatim er-Razi, Kitdbii 'z-Zine, 270.

%15 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 55.

%1 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 128.

7 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 55; Seybi, Sild Beyne’t-Tasavvuf ve t-Teseyyii, 133.

?!% Genis bilgi i¢in bkz., Cabird, Isldm 'da Siyasal Akil, 577.

°'% Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 128.

920 el-Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 111/427; ed-Dineveri, Ahbdru’t-Twvdl, 316, ibn Abd Rabbihi, el-lkdu’l-Ferid,
IV/482; ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, V/389; ez-Zirikli, A ’lam, 111/98-99. Genis bilgi i¢in bkz., Hiiseyni,
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bilinen Zeyd b. Ali’nin®*' annesi, Muhtér es-Sakafi’nin Ali b. Hiiseyin’e hediye ettigi
922

Sindli bir cariye idi.”** Zeyd, babasi 6ldiiglinde on dort yasinda idi. Yetismesi ve bakimi
ile kardesi Muhammed Bakir ilgilendi.”” Hiiseyin b. Ali’nin sehit edilmesinden sonra,
Emevi idaresinin fiili baskilar1 neticesinde Ali ogullariyla uzunca bir siire sulh iizere
devam eden Emevi-Hasimi iliskilerinin tekrar baskaldirma siirecine girmesi énemli bir
hadise olarak kabul edilmektedir. Ali b. Ebi Talib soyundan 122/740 yilinda Emevilere
kars1 ayaklanan Zeyd b. Ali, tarihi Emevi-Hasimi cekismesi zeminini kullanarak
iktidara kars1 harekete gegmistir.”** Zeyd b. Ali isyam tarihi Emevi-Hasimi ¢ekismesi
zemininde ortaya c¢ikan bir siyasi harekettir.””> Zeyd b. Ali’nin ve ona uyanlarin, ne
olursa olsun siikunet veya gaib imam fikrini reddettikleri ve imamin, kendi imametini
acikca ilan edinceye kadar beyat istemeyecegi hususunda 1srar ettikleri kesin
goriinmektedir.”*® Yani Zeyd b. Ali, hilafetin Ali ogullarma ait olduguna ve bunun igin
kilicin1 ¢ekip miicadeleye atilan, Allah’in kitabi, Peygamberin siinnetine davet eden
kimsenin imam olmas1 gerektigi inancini tasgimaktadir.

Zeyd b. Ali, Irak ve Basra gibi yerlerde ¢esitli firkalarin goriislerini 6grenmis,
siyasete dair diisiincelerini ortaya koymustur.”*’ Kerbela hadisesinden sonra Aliogullart
siyasetten uzaklagmislar, ilmi faaliyete yonelerek Emevi idarecilerinin ve Kiife halkinin
zulmiinden uzak durmaya calismislardir.”®® Bu sebeple etrafina Ali taraftarlarindan
genis bir halk kitlesini kazanmak istiyordu. Bunun i¢in de Miislimanlarin
cogunlugunun kabul ettigi, Ebd Bekir ve Omer’in mesru halife olduklarini kabul
etmenin, mehdilik hareketine girismekten daha akillica bir is oldugunu fark eder. Ciinkii
mehdilik, maddi ve manevi timitlere bir ¢ikis yolu tanidig1 halde halifeligin idaresini
iistlenmek gibi bir faaliyete yer vermiyordu. Bu bakimdan da gergekei degildi.*”

Zeyd b. Ali’nin isyan1 ve Hisdm’a muhalefet etmesinin sebepleri konusunda

kaynaklarda gesitli rivayetler aktarilmaktadir. Bunlarin higbiri, tek basina ayaklanma

sebebi olacak kadar ciddi ve anlamli degildir. Biiylik ihtimalle, zaten uzun zamandir

Hareketii’s-Sia el-Miitetarrifin, 59-62. Zeyd b. Ali’nin hayati i¢in bkz., Dogan, Zeydiyye'nin Dogusu ve
Goriisleri, 23-49.

2! fbn Kuteybe, el-Ma drif, 216; Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu t-Talibiyyin, 127.

922 Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekatilu t-Talibiyyin, 127; er-RAazi, Itikadatii Firdki’l-Miislimin ve I-Miisrikin, 71.

3 el-Belazuri, Ensdbu’l-Esraf, 111/229; ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, V/391; Ali Sami Nessar, Isldm da
Felsefi Diisiincenin Dogusu, Insan Yay, Cev., Osman Tung, I-II, Istanbul 1999, 1/291.

924 et-Taberi, Tdarihu’l-Umem ve’l-Muliik, VII/160. Zeydiyye Mezhebi’nin dogusunu hazirlayan sebepler igin
bkz., Isa Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, OMUIFD., 111 (1989), 83-107.

925 Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, 60.

%26 fbn Abd Rabbihi, el-Tkdu 'I-Ferid, 11/409; Nesvanii’l-Himyeri, el-Hiirii’I- Iyn, 188.

%27 ibn Tiktaka, el-Fahri, 132.

928 ibn Tiktaka, el-Fahri, 129.

2% Figlal, Imdmiyye Siasi, 155.
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hilafetin Ehl-i Beyt’in hakki oldugunu diisiinen ve imamin gizli olmayacagina, bilakis
imametin aleni olarak ayaklanip hilafeti iddia edince elde edilecegine inanan’’ Zeyd
icin bu olaylar bardagi tagiran son damla niteligindedir.

Zeyd’in yakin ¢evresi, Kifelilere giivenerek yola ¢ikmamasini sdylediler ve Onu
bu kararindan vazgecirmeye calistilar.”®' Medine-Sam-Kadisiye yolculugu boyunca
Zeyd’in yaninda yer alan David b. Ali(133/750) tarafindan ikaz edilmistir. Bu
Abbasoglu-Alioglu iliskisi acisindan alt1 ¢izilmeye deger bir husustur. Zira Davad b.
Ali, ilk Abbasi halifesi Seffah’in amcasidir ve daha sonralar1 ona halife olarak beyat
edildigi giin, Kifelilere hutbe okuyacak kadar Abbasi davetinden haberdardir. O da
Zeyd’in Kifelilere inanip yola ¢ikmamasini sdylemis ve onlarin gegmiste séz verdikleri
halde atalarini nasil yalniz ve desteksiz biraktiklarini hatirlatmigtir. Onun 1srarl ihtarlar
karsisinda Kifeliler, “Bu David b. Ali senin iistiin gelmeni istemiyor. Kendisinin ve
ailesinden olanlarin, bu ise sizden daha layik oldugunu disiiniiyor” diyerek onu
sucladilar. Zeyd’in kendisini dinlemeyerek, yanindakilerle beraber Kiafe’ye gitmesiyle

birlikte David da Medine’ye dénmiistiir.”**

Halife Hisam, Zeyd’in isyani bastirildiktan
sonra aralarinda Abdullah b. Muaviye ve Abdullah b. Hasan el-Mahz da olmak iizere
baz1 6nde gelen Talibilere, kendilerinin Zeyd’den uzak olduklarini ilan etmeleri emrini
vermisti.”

Yine Zeyd b. Ali taraftarlarindan bir grup, “o halde ailenin intikamini nasil iddia
edersin, yoksa sadece halifeligi elinizden ¢ekip aldilar diye mi?” sordugunda Zeyd,
“Anlattiginizdan daha zorlusunu size sdyleyecegim. Biitiin insanlardan daha ¢ok
peygamberin hilafet hakkina biz sahibiz. Bunlar bizden onu aldilar ve bizi geri ittiler.
Ama onlar Kur’an ve siinnetle hiilkmedip insanlar arasinda adaletle hiikmettikge,

4
»934 Taraftarlar, bunlar sana

hiikkmiin onlarin elinde olmasi bizce kiifrii gerektirmez.
zulmetmedi, sana zulmetmeyen kimseleri savasa ¢agirmanin manast nedir? Zeyd ise,
“bunlar bana da, size de ve kendilerine de zulmeden kimselerdir. Biz sizi Allah’in

kitabina, peygamberin siinnetine ve siinnetlerin diriltilmesine, bid’atlarin kaldirilmasina

930 ot-Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, VII1/164-166; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/180-181; Hasan,
Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, 1/406.

31 et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve'l-Mulitk, VII/168-169, 171; el-Mes’0di, Muriicu z-Zeheb, 111/217; ibnu’l-Esir,
el-Kamil, V/193, 195-196; ibn Halddn, Kitdbu I-Iber, 111/99.

32 et-Taberi, Tdarihu’l-Umem ve’l-Mulitk, V11/167-168; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, V/194-195; ibn Haldin, Kitdbu I-
Iber, 111/99.

33 el-Cahuz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 1/311-312.

54 el-Kummi, Kitabii’'I-Makdalat, 74; et-Taberi, Tdarihu’l-Umem ve’l-Muliik, V/498-499; ibn Hallikan, Vefayatii’I-
A’yan, V/120, 122, VI/ 110, 111; VII/105, 106; ibnu’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, 1/158. Krs., Hasan, Siydsi-Dini-
Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, 1/406.
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cagiriyoruz. Cagrimiza icabet ederseniz, mesut olursunuz, imtina ederseniz size karsi
sorumlu degilim,” demektedir. Bunun iizerine bu grupta bulunanlar Zeyd’e kizdilar ve
“Ca’fer b. Muhammed bu ise senden daha layik” diyerek beyatlarin1 bozup onu terk
ettiler. Halbuki Medine’de bulunan Ca’fer b. Muhammed, yanma gelenlere: “Zeyd
bizim en faziletlimiz, en efendimiz ve en hayirlimizdir. Siz ona beyat edin” demisti.”

Zeyd Kife’ye dondiigiinde, insanlar ona tabi oldular ve kendisini ayaklanmaya

tesvik ettiler. Zeyd’in durumu acikliga kavusunca Yusuf b. Omer es-Sakafi ona kars1

savastl. Bu sirada Zeyd’in arkadaslar1 dagildi ve onu yalniz biraktilar ve Zeyd, alnina

isabet eden bir okla &ldii.”® Yusuf b. Omer, Zeyd isyanmni bastirdiktan sonra Kife
Sehrine girdi. Mescide gelerek minbere ¢ikti. Once Ali b. Ebi Talib soyuna, daha sonra
Kife halkina ¢irkin sézler séyledi.”®’ Zeyd b. Ali 6ldiiriildiikten sonra, saghginda onun
yanina gidip destek olmayan Kufeliler Zeyd icin agitlar yakmaya baslamislardi.®*®
Dedeleri Ali b. Ebi Talib ve Hiiseyin b. Ali’yi terk ettikleri gibi Zeyd b. Ali’ye
verdikleri sozli de tutmadilar.

Muhammed Bakir’in vefatindan sonra, Ca’fer es-Sadik, Zeyd’e ve taraftarlarina
yonelik olarak babasinin politikasini siirdiirdii. O, istiin bir nitelige sahip olan amcasi
Zeyd’in erdemlerini inkar etmemistir.””” Ancak Ca’fer es-Sadik, politik ayaklanmalara
kars1 farkli bakiyordu. Ciinkii Ca’fer es-Sadik, amcasi Zeyd b. Ali’nin, Emevi halifesi
Hisdm b. Abdilmelik devrinde hak talebiyle ortaya c¢ikisini ve Hiiseyin b. Ali’yi
ailesiyle birlikte is ciddilesince Ibn Ziyad’a birakip kagan Iraklilara giivenmemesini
hatirlatmustir.’*® Bu sebeple, Ca’fer es-Sadik, Zeyd’in bu ayaklanma sonucunda
basarisiz olacagimi ve Oliimilyle sonucglanacagini sOylemistir. Hatta kiyam hareketine
destek vermedigi gibi, bunun yanlishigi hususunda fikrini sdylemekten de geri
durmamustir.”*' Ancak Zeyd b. Ali onu dinlemeyerek, arkadaslariyla 122/770de Irak

hiikiimetine karsi savasti. Onun 6liimiinden sonra, Irak hiikiimeti tarafindan, herkesin

%5 el-Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 111/436; et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, V/498-499, 504-505; ibn
Hallikan, Vefdyatii’l-A yan, V/ 120, 122, V1/ 110, 111; VII/105, 106; ibnii’l-imad, Sezerdtu 'z-Zeheb, 1/158.

36 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, V11/166; Tbn Tiktaka, el-Fahri, 117 vd. Ayrica bkz., Hasan, Tdrihu d-
Devleti’l-Fatimiyye, 111. Baski, yy., 1964, 28-29.

"7 ibn A’sem, Kitdbu I-Futith, 11-1V/323.

8 et-Taberd, Tdrihu I-Umem ve l-Muliik, VIII/61.

939 et-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve lI-Muliik, VI1/192.

90 et-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulitk, VII/192. Ayrica bkz., Eba Zehrd, Isidm da Siydsi ve Itikadi ve Fikhi
Mezhepler Tarihi, 11/183.

1 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulitk, VII/57-58; Hodgson, “Dja’far al-Sadiq”, The Encyclopedia of
Islam(2nd Edition) EF, 11 (1960), 374; Jafti, Origins and Development of Shi’a Isldm, 266. Ayrica bkz., Rasul
Ca’feriyan, Masum Imamlarin Fikei ve Siydsi Hayat, Cev. Ca’fer Bayer, Kevser Yay., I-I1, Istanbul 1994, 1/263-
266.
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ondan ayrilmalarmi emretti. Yalnizca Ca’fer es-Sadik bundan istisna edildi.”* Bu
durum Ca’fer es-Sadik’in her tiirlii isyana karsi muhalefetini, daha Zeyd’in ayaklanma
girisiminden Once, herkesin 6grenecegi bigimde acik¢a ilan etmis oldugunun isareti
olabilir.

Halife Hisam, o donemin insanlarina, isyana katilmamalarini istemesine

< 943
ragmen

Ca’fer es-Sadik’in ismi hicbir yerde yoktu. Bu da gostermektedir ki Ca’fer
es-Sadik aktif grubunun hareketlerine karsi koymak i¢in, kendi kendisini gostermis
olmalidir. Yezid’in saltanati dsneminde Ca’fer es-Sadik’in dedesi olan Zeyne’l-Abidin
geri ¢agrilir.”** Ca’fer es-Sadik, daha 6nce Hiiseyin b. Ali’yi yalmz biraktiklar1 gibi,
Iraklilarin Zeyd b. Ali’ye yardim etmeyeceklerini diisliniiyordu. Ca’fer es-Sadik
ayaklanmaya katilmamasina ragmen, Zeyd b. Ali’nin tutumuna saygi gosteriyordu.
Zeyd b. Ali odldiriiliince, oglu Yahya bir siire Kife’de saklandiktan sonra,
kendisine Ali taraftarlarina sevgisiyle bilinen Horasan’a gitmesini tavsiye edenlere
uyarak, bir grup Zeyd taraftarlariyla beraber yola ¢ikt1.°4 Yahya, Horasan’da
bulundugu siire iginde etrafina ¢ok sayida insan toplayamamis goziikse de onun

sahadetine ve cesedinin maruz kaldig1 hakaretlere karst Horasan halkinda biiylik bir

infialin uyandigin1 gérmek miimkiindiir.”*¢ Yahya’nin sehit edildigi y1l Horasan’da
dogan her oglan ¢ocuguna Zeyd veya Yahya isminin kondugu rivayet edilmektedir. %4

Abbasi dailerinin, Zeyd ve Yahya’ya yonelik bu hissiyati davetlerinde kullandiklari
aciktir. Ahbar’da zikredilen ve Bukeyr’in Horasan’a yaptig1 bir seferde, Yahya adina
davette bulunmaktan vali Nasr b. Seyyar’a sikayet edildiginden bahseden rivayet zikre

degerdir.”*® Yahya’nin hareketiyle teskilat i¢inde agik bir kipirdanma dikkati ¢eker.

Nitekim, bundan rahatsiz olan Bukeyr b. Mahan’in Horasan’l1 dailere hitaben Yahya b.
Zeyd aranizda gizlidir. Sanki siz de onunla birlikte Emeviler’e isyan etmis gibisiniz.

Sizden hi¢ kimse onun isyanina yardimci olmasin. Ciinkii o oldiiriilecek, dedigi rivayet

949

edilmektedir.”” Yahya b. Zeyd’in ayaklandig1 haberi Ca’fer es-Sadik’a ulastiginda, O

2 et-Taberd, Tdarihu l-Umem ve l-Mulitk, VII/57 vd.

3 el-Cahuz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 1/311-312.

%4 el-Miiberred, el-Kdmil fi 'I-Luga ve’l-Edeb, 1/260.
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babasmin oldiiriildiigii gibi 6ldiriiliir veya babasinin asildigi gibi asilir veya babasinin
haberi geldigi gibi haberi gelir,”* ifadesini kullanir.

D. Muhammed b. Abdillah isyam

Kiinyesi Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib
(93/712-145/762) olan bu sahis, Medine’de dogdu ve burada biiyiidii. ilim sahibi olusu,
ibadete diigkiinliigii, comert olusu, cesur ve giicliiliigii ile dikkatleri iizerine g¢ekti.
Muhammed b. Abdillah’in anne tarafi, Kureysli olarak bilinir.”' Babasi Abdullah el-
Mahz tarafindan mehdi olarak deklare edilen Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye,”*
Seffah’in ardindan gelen(136-158/754-775) Halife Manslr’a sadakat yeminini
reddetmistir.”>® Ciinkii Muhammed b. Abdillah, Peygamberin torunlari olmalari
nedeniyle onun mesru vasisi olduklarini iddia etmis ve Abbasi iktidarini1 gayri mesru
ilan etmistir.”**

Bazi tarihi kaynaklarda, Emevi iktidarinin ¢okiisiine denk gelen bu donemde,
Hagimi ailesinin ileri gelenlerince yapilan bir toplantidan bahsedilir ki, orada Abdullah
b. Hasan el-Mahz’in oglu Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’ye beyat edildigi
ge¢mektedir.””> Ona beyat edenler i¢inde, ibrahim b. Muhammed b. Ali b. Abdillah b.
Abbas, kardesi Ebti Ca’fer Mansiir, Salih b. Ali, Abdullah b. Hasan, onun oglu ibrahim
b. Abdillah, Muhammed b. Abdillah b. Amr b. Osman gibi isimlerin yer aldigi
zikredilmektedir.”® Abdullah b. Hasan’in, beyatin ogluna yapilmasi teklifini sundugu,
Ebl Ca’fer Mansir'un da Muhammed’i taltif ettigi ve topluca ona beyat ettikleri
zikredilmektedir.””” Bu toplantida Ca’fer es-Sadik’in bulunup bulunmadigi, beyat edip
etmedigi konusunda da mubhtelif rivayetler vardir. Bir rivayete gore, Ca’fer es-Sadik’in
gelmesini isteyenlere karst Abdullah, onun isi ifsat edecegini sOyleyerek itiraz eder. Bir
baska rivayette bu toplantida Ca’fer es-Sadik bulunup, Muhammed’in mehdi olduguna

inanmadigini iddia eder. Ayrica onlara, Muhammed’e beyat etmemelerini tembih eder

950 es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/181; Muhammed b. Sakir el-Kiitiibi(764/1363), Fevatii’l-Vefeyat ve’z-
Zeylii Aleyha, thk., Ihsan Abbas, Darfis-Sadr, I-V, Beyrut 1973, 11/38.

51 et-Taberi, Tdarihu’l-Umem ve’l-Muliik, 111/190 vd; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, V/553; ez-Zirikli, A ldm, V1/220;
Hasan, el-Mehdiyyetii fi’l-Islam, 91. Ayrica bkz., Cem Zorlu, “Abbasi Devletine Kars: ilk Silahli Hareketler”,
Marife, 1(2001), 122-125.

52 Ebii’l-Ferec el-Isfehani, Mekatilu 't-Te alibiyyin, 207; Ibn Tiktaka, el-Fahri, 165-166.

953 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, 111/200-201; el-Bagdadi, Tdrihu Bagddt, XI11/380-382, 422-424; ibn
Tiktaka, el-Fahri,109; Daftary, Ismadililer, 103. Ayrica Muhammed b. Abdillah isyam icin bkz., Dogan,
Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 55-66.

3 et-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve l-Mulitk, 1X/11; ibn Abd Abd Rabbihi, el-Tkdu’I-Ferid, V/79.

9% et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve’l-Muliik, VII/517; Ebt’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 206, 233, 256-
257. Ahbér’dan anlasildigina gore bu toplanti hicri 129 senesinde olmustur. Ahbdru’d-Devieti’l-Abbdsiyye, 387-
389.

956 Ebti’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 256.

7 Ebti’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 206, 256-257.
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ve Eb(0’l-Abbas’in omuzuna eliyle vurmak suretiyle, bu isin onlara kalacagim
sOyleyerek Abdullah’in iki oglunun oSldiiriilecegini, hatta bunun kendisi hayattayken
gergeklesecegini ve onlarin Mansir tarafindan oldiiriilecegini ilave eder. Bu arada
Abdullah da onu ogluna kars1 haset beslemekle suglar. Bir bagka rivayette de Ca’fer es-
Sadik’in Abdullah el-Mahz’in beyat cagrisina “Sen yaslisin. Eger istersen sana beyat
ederim, ama ogluna beyat etmem” seklinde karsilik verdigi gegmektedir.”® Ca’fer es-
Sadik ile Abdullah b. Hasan arasindaki ¢ekismenin en onemlisi, onun Abbasilerden
yana tavir koymasi, daha onceleri Ebl Hagim’in kendi teskilatin1t Abbasi Muhammed b.
Ali’ye birakmasii hatirlatir bir tavirdir. Bu Abbasilerin neden Ca’fer es-Sadik’1
Hasanogullarina tercih ettiklerini aciklar mahiyettedir.”>® Ca’fer es-Sadik, daha énceleri

. 960
Zeyd’in isyani sirasinda uzak durmus,

Mansiir doneminde ayaklanan Muhammed en-
Nefsii’z-Zekiyye’nin isyaninda da tarafsiz bir tavir takinmig ve bu sebeple halife
tarafindan rahat birakilmustir.”®" Ali taraftarlar1 icinde saygin bir yeri olan Abdullah ve
Ca’fer es-Sadik’in tek bir kisi etrafinda anlasamamis olmasi, Aliogullarinin Abbasiler
karsisinda en uygun zamanda dahi ciddi bir rakiple ¢ikamamis olmalarina sebep
olmustur.”®® Ca’fer es-Sadik, kendisini tamamen ilmi faaliyetlere vermis ve hayati
boyunca Abbasi Devletine karst herhangi bir harekete karismamustir.”® Ca’fer es-Sadik,
toplantiya katilmis, olumsuz tavrini agik¢a beyan etmistir. Abdullah b. Hasan el-Mahz
ise, bir Hiiseynl olan Ca’fer es-Sadik’t kendi ailesine kars1 kiskanglik giitmekle
suglamustir.”® Ca’fer es-Sadik, yemin ederek, Muhammed’i kiskanmadigini sdylemistir.
Ca’fer, miimkiin oldukga bu isyandan uzak durmaya ¢aligmis, hi¢bir destek vermemis,
hatta Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’yi isyandan menetmeye calismig, ona basarili

olmay1p 6ldiiriilecegini sdylemistir.”®

Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ayaklandiginda
bir grubun Ca’fer es-Sadik’a gelerek, ona beyat etmeyi teklif etmeleri lizerine, Ca’fer
es-Sadik, onlarin teklifini Peygamberden rivayet ettigi “Her kim insanlar1 kilic1 ile vurur

ve kili¢ zoru ile onlar1 kendisine davet ederse, Miisliimanlarin arasinda da ondan daha

%% Bu rivayetler hakkinda bkz., Eb’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 207-208, 233, 253-256.

% Omer Farik, “Aspects of the Abbasid-Hiiseynid Relations During the Early Abbasid Period 132-193
A.H./750-809 A.D.” Arabica, X1I (1975), 172-173.

90 et-Taberl, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik, VII/57-58; Hodgson, “Dja’far al-Sadiq”, The Encyclopedia of
Islam(2nd Edition) EF, 11 (1960), 374; Jafti, Origins and Development of Shi’a Islam, 266.

%! ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-Siydse, 11/118; el-Ya’kbi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/349; Hodgson, “Dja’far al-
Sadiq”, 11/374.

%2 Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu't-T alibiyyin, 178-184; K. V. Zettersen, “Abd Allah b. al-Hasan”, MEIA, 1
(1997), 32-33, 33.

%63 Muhammed Hiiseyin Muzaffer, Tdrihu s-Sia, Beyrut 1979, 52 vd.

4 Ebti’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 207.

995 ot-Tabersi, I’lamu’l-Verd bi A’lami’l-Hiida, 278-279.
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alimi varsa bu adam sapiktir, zorbadlr,”966

seklindeki hadisle geri ¢evirmis oldugu
rivayet edilmektedir.

Bu rivayetlerden kesin bir sonu¢ ¢ikarmak siiphesiz miimkiin degildir. Eger
boyle bir toplant1 ger¢ekten vuku bulduysa ve Abbasiler de dahil olmak iizere Hasim1
ileri gelenleri Muhammed b. Abdillah’a beyat etmis ise, bunun Aliogullarinin hareketin
gelisme ve ayaklanma safhasinda neden sessiz kaldiklarini acikladigi diistiniilebilir.
Hareketin, meyvesini i¢lerinden herkes tarafindan kabul edilmis biri adina verecegi
beklentisinin, onlarin muhalefetlerini kirdig1 ve onlar1 hareketin son sathasinda seyirci
kalmaya mahkum ettigi sOylenilebilir. Bu agidan bakilinca, Abbasogullarinin
Muhammed’e beyatlarmin belli bir taktik adina yapilmis oldugu kanaatindeyiz.”®’ Bu
gelismeler imamet ve hilafet meselesi hususunda yeni tartigmalar1 beraberinde
getirmekte kalmamis, ayni zamanda Siiligin gelisim siirecinde 6nemli bir doniim
noktast olmustur. imametin nass ile degil de bizzat harekete gegmekle olabilecegini dne
siiren Zeyd’in sahadetinden sonra, Ca’fer’in imamhigini one ¢ikartmak igin bir¢ok
degisik tarihi sebepler vardi. Abbasiler karsisinda Keysanilerin basarisizligl,”®® Mansur
tarafindan bir¢cok Hasanoglunun oldiiriilmesi, Hiiseyin ogullarinin lehine olmustu. Bu
anlamda Ca’fer es-Sadik’in kendi kisiligi rol oynamustir.

Hasimogullari, Emevi Devleti’nin yikilmasi i¢in ortak miicadele ettiler ve bu
davetlerini gizli bir sekilde yiiriittiiler.”®” Al-i Beyt adina yapilan davet ve alinan beyat,
Abbasilerle sinirhi kalinca, Aliogullar1 hayal kirikligina ugradilar. Ali taraftarlarinin bir
kism1 Abbasilerin iktidarina razi olup, hareketsiz kalma yolunu segtiler; bunlarin
basinda da Ca’fer es-Sadik geliyordu. Cilinkii Ca’fer es-Sadik, Velid b. Yezid b.
Abdilmelik’in 6liimiinden sonra, Hasimogullarmin toplanip Muhammed en-Nefsii’z-
Zekiyye’ye beyat ettiklerinde de ona beyat etmemis, onlarin hilafete nail

olmayacaklarmni iddia etmisti.”’® Abbasi Devleti kurulunca, liderligini Muhammed b.

*% el-Meclisi, Bihdru 'I-Envdr, XLVII/216.

%7 Burada dikkat ¢eken bir husus, Abbasilerin Muhammed b. Abdillah’a beyatlarinin neden daha sonra onlar
aleyhine kullanmadilar. Nitekim, Muhammed b. Abdillah b. Hasan en-Nefsu’z-Zekiyye’nin, daha sonralar1 II.
Abbasi halifesi Mansir’la yazismalarinda hilafet hakkini mesru kilacak biitiin delilleri 6ne siirerken bdyle bir
beyat’dan bahsetmedigini gorityoruz. Bu durum, Abbasilerin ona beyat etmedikleri tezini destekler mahiyettedir.
Bu konuda bkz. FR. Buhl, “Muhammed b. Abd Allah”, MEBIA., VIII (1997), 472-474. Ayrica bu hususta bkz.,
Zorlu, Abbdsilere Yonelik Dini ve Siydsi Isyanlar, Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, 224; Bozkurt,
“Aliogullarinin  Siyasal Iktidar Istencinde —Abbasiler Dénemi- ilk Miicadelesi: Muhammed en-Nefsu’z-
Zekiyye nin Isyam”, 111,

968 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 42.

% ibn Tiktaka, el-Fahri, 164.

70 Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 207-208; ibnu’l-Esir, el-Kdmil, X/81; ibn Tiktaka, el-Fahri,
165.
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Abdillah’1n yaptig1 bir grup ise, onu hilafete geg¢irmek i¢in gizlice faaliyetlerini devam
ederek, Ebi Seleme’nin hilafeti onlara verme teklifini kabul ettiler.””!

Halife Mansr, 136/753 yilinda hac emiri olarak Hicaz’a gittiginde, Hasimilerin
tamami onu karsilamis ve onun huzuruna ¢ikmislardi. Ancak, Abdullah b. Hasan’in
ogullari Muhammed ve Ibrahim Ebi Mansir'un yanma gelmeyip, ondan
kagmislardir.””> Manstr halife olunca, Muhammed ve Ibrahim’i ele gecirmeyi,
kendisinin en onemli meselesi telakki etti®”> ve 139/756 yili baslarinda, Abdullah b.
Hasan’a mektup yazarak, ogullarin1 kendisine getirmesini istedi. Abdullah ise ona

4 Al A s
97 Muhammed ve Ibrahim ise,

ogullariin yerini bilmedigini bildirir bir mektup yazdu.
Manstir’un korkusundan, Basra, Aden, Yemen, Sind, Kife, Mekke ve Medine’yi
dolastyorlard.’” Mansir, Muhammed ile ibrahim’in durumlarmi tetkik, yaptiklarin
O0grenmek ve yerlerini tespit icin casuslar tayin etmis, Medine basta olmak iizere iilkenin
her yerinde onlar1 aratmaktaydi. Yine Abdullah b. Hasan ile ogullarinin gergek
niyetlerini 0grenmek maksadiyla, taraftarlar1 agzindan onlara mektup yazarak,
durumlarim 6grenmeye ¢alistyordu.”’®

Mansir, 140/757 yilinda hacca gittiginde, Hasimogullarini topladi ve onlar1 tek
tek huzuruna alarak, Muhammed ve Ibrahim’in neden kendisinden kactiklarini ve
amaclarmin ne oldugunu sordu.””” Bu hac sirasnda Mansir, Abdullah b. Hasan’t
cocuklarint kendisine getirmesi i¢in ¢ok sikistirdi, Abdullah’in anasina kiifretti ve
Mansir’un adamlar1 onu 6ldiirmek istedi. Ancak orada bulunan Ziyad b. Ubeydillah,
buna engel olmustu.’”®

Ziyad b. Ubeydillah, Mansir’un Medine valisi idi. Manstir ona, Muhammed ve
Ibrahim’i yakalamasini siki sikiya tembih etmesine ragmen o, Mans{ir’'un Muhammed
en-Nefzii’z-Zekiyye’yi 6ldiirmesinden korktugu i¢in onu yakalamak istemiyordu. Hatta
bir defasinda Muhammed’i gordii ve ona, Medine’den uzaklagmasin tavsiye etti.””” Bu
haber Manstr’a ulasinca kizdi ve 141/758 yilinda, Ziyad’1i, Medine valiliginden aldi.

Biitiin mallarina el koydu ve onun yerine Muhammed b. Halid b. Abdillah el-Kasri’yi

7' Ebi Abdullah Muhammed b. Abdis el-Cehsiyari(310/922), Kitibu'l-Vuzard ve’l-Kiittdb, thk. Mustafa es-
Saka- Ibrahim el-Ebyari- Abdulhafiz Selebi, Misir 1980, 86; el-Hudari, ed-Devietu’l-Abbdsiye, 74.

972 et-Taberd, Tdarihu’'l-Umem ve’l-Mulik, VIII/427.

93 et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve’l-Muliik, VIII/428.

7% ibn Abd Rabbihi, el-Tkdu'l-Ferid, V/63.

75 et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve’l-Mulik, VII1/431-432; Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, V/516-518.

976 ot-Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, VII1/429-430; ibn Abd Rabbihi, el-Tkdu I-Ferid, V/63; Ebi’l-Ferec el-
Isfehani, Mekatilu ’t-Talibiyyin, 211.

77 Ebti’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 210.

78 et-Taberd, Tdrihu’I-Umem ve’l-Muliik, VII1/433; Eb’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 213.

7 et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve l-Muliik, VIII/439-440.
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Medine valisi tayin etti.”®® Yeni vali Muhammed ile Ibrahim’i yakalamak icin
Medine’yi ev ev aradi, ancak onlar1 ele gegiremedi.”® Riyah b. Osman b. Hayyan el-
Murri, Mansiir’a Muhammed ve Ibrahim’i yakalama garantisini vererek, Medine’ye vali
tayin edildi.”®

Hasanogullarinin hapsedilmeleri ile ilgili rivayetler dikkatlice
degerlendirildiginde Abdullah b. Hasan’in, 140/757 yilinda hapsedildigi ve o hapiste
iken Muhammed ve Ibrahim’i Mansir’a gelmeye veya ayaklanmaya zorlamak igin,
Hasanogullarinin diger fertlerinin 144/761 yilinda Riyah b. Osman el-Murri tarafindan

3 A
Mansr,

984

Mansir'un  emri  iizerine  hapsedildikleri ortaya  ¢ikmaktadir.”®
Hasanogullarinin bir ¢ogunu Kife’ye naklederek, yerin altinda zindana hapsetti.
Hasanogullarinin bir ¢ogu hapishanenin kotli sartlarina dayanamayarak, kimisi de
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye'nin  isyam  basladiktan sonra  dldiiriildiiler.”®
Hasanogullar1 Rebeze’de bulunurken, Muhammed en-Nefzii’z-Zekiyye ile kardesi
Ibrahim b. Abdillah, bedevi kiyafetinde babalarina gelip ayaklanma icin izin istediler.
Ancak babalar acele etmemelerini istedi.”™

Muhamed en-Nefsii’z-Zekiyye isyani baslatir baslatmaz, hemen ilk is olarak
hapishanedeki akrabalarini serbest birakt1.”®” Medine valisi Riyah b. Osman el-Murri’yi
hapsettikten sonra minbere ¢ikt1 ve halka bir konusma yapti. Konugsmasinda Mansiir’u
Allah’in emirlerine karst gelmek, Allah’in diismani olmak, helalleri haram, haramlari
helal kilmakla itham etti ve yine dini ikame etmeye en layik olanin Muhacir ve Ensar’in

988

cocuklart oldugunu ifade etti.””° Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye, Medine’de ortaya

ciktiginda, adamlaria kimseyi 6ldiirmemeleri konusunda uyarilarda bulundu.’™
Manstir, Muhammmed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin isyan haberini, onun isyani

baslattiginin dokuzuncu giinii aldi ve haberi getiren kisiye, dokuz bin dirthem para

%0 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulitk, VIII/442; Omer Farik, el-Hildfetu’l-Abbdsiye fi Asri’l-Favdi’l-el-
Askeriyye(247-334/861-946), Bagdad 1977, 219-220.
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verilmesini emretti”° ve hemen en-Nefsii’z-Zekiyye’nin hareketini sonugsuz birakmak
i¢in bazi 6nlemler aldi. Muhammed b. Abdillah b. Amr b. Osman’1 6ldiirttii, kafasini
kesti ve baz1 adamlar1 ile Horasan’a gonderdi. Adamlar1 bu kesik basin, Muhammed
en-Nefsii’z-Zekiyye’nin bast olduguna yemin ederek dolastyorlardi.””' Savas, siyaset ve
diger hususlarda tecriibbe ve goriis sahibi kimselerle istisarelerde bulundu.’”
Istisarelerde bulundugu kimselerden biri de hapiste bulunan amcasi Abdullah b. Ali
idi.””® Burada en 6nemli husus Mansir i¢in isyanin baglatilmasiydi. Ciinkii Muhammed
en-Nefsii’z-Zekiyye’yi ortaya ¢ikarmay1 basarmisti.

Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye Medine’yi ele gecirdikten sonra, bazi vali
atamalarinda bulundu ve Mekke’yi de ele gecirdi. Yemen, Misir, Sam’a valiler tayin
etti. Ancak valilerin birgogu tayin edildikleri yere gitmeden &ldirildiler.”” Bu da
hareketin iyice hazirlanmadigi ve iyi teskilatlanmalarin olmadigin1 gostermektedir.
Harekete Aliogullari, Ca’fer, Akil, Omer b. Hattab, Ziibeyir b. el-Avvam’in ogullariyla
Ensar ve Kureys’ten bazi kimseler destek verdi.”” Yine Medine’de bulunan alimler ve
Mutezile’nin ileri gelenleri en-Nefsii’z-Zekiyye'nin hareketine destek verdi.”®
Abdullah b. Hasan ¢evresindekilere ve ¢ocuklarina Ca’fer es-Sadik’in fesat ¢ikardigi
icin istemedigini sdylemektedir.””’

Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye, Manstr’a yazdigi mektupta, hilafetin
kendilerinin hakki oldugunu, Mansir’un hilafeti gasp etmis oldugunu belirtiyordu.’*®
Hatta Muhammed en-Nefsli’z-Zekiyye, ona sunlar1 yazmistr; “Ben halis Arabim, ve
Fatima’nin soyundanim. Babam imam, vasi ve mehdi idi. Ali b. Ebi Talib’in ¢ocuklari
hayatta iken onun imametine nasil varis olabilirsiniz.”*** Manstr’un Muhammed en-
Nefsii’z-Zekiyye’ye yazdigi mektupta tamamen Aliogullar1 ve Abbasiler kavgasina

doniisen asagilayici ifadeler yazarak, Abbasogullarinin peygamberin varisi ve hilafetin

onlarin hakki oldugunu ve Aliogullarindan iistiin olduklarini yaziyordu.'®” Yazismalara

990 ot-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve l-Muliik, VIII/478; el-Mes™0di, Muriicu 'z-Zeheb, 111/308-309.
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993 et-Taberd, Tdrihu I-Umem ve’l-Muliik, VIII/479; Eb’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu t-Talibiyyin, 265-266.

9% et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve lI-Mulik, VII/473, 475, 497; ibnu’1-Esir, el-Kdamil, V/532-533.

995 et-Taberi, Tdarithu’l-Umem ve’l-Muliik, VII1/524; el-Mes Gdi, Muriicu z-Zeheb, 111/306.

9% Ebt’1-Ferec el-Isfehani, Mekatilu 't-Talibiyyin, 289-292, 294.

%7 Ebti’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 207.

9% ot-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve’l-Mulik, VII1/482-483; Ibnu’l-Esir, el-Kdmil, V/536-538.

99 el-Belazuri, Ensdb ‘I-Egraf, 111/324; el-Miberred, el-Kamil fi’l-Luga ve’l-Edeb, 111/1488; et-Taberi, Tarihu’l-
Umem ve’l-Muliik, VII/567.

1000 By yazigsmalar i¢in bkz., el-Miiberred, el-Kamil fi’l-Luga ve’l-Edeb, 111/1487-1494; et-Taberl, Tarihu’l-
Umem ve’l-Muliik, VI11/480-487; Ibn Abd Rabbihi, el-Tkdu’I-Ferid, V/66-70; ibnu’1-Esir, el-Kamil, V/536-542;
en-Nuveyri, Nihdyetu'I-Ereb fi Funini’l-Edeb, XXV/31-38.
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bakildiginda, Manslr ile en-Nefsii’z-Zekiyye’nin biribirini ikna etmek ig¢in degil,
propaganda i¢in yazdig1 ve hilafet meselesi iizerinde déndiigii goriilmektedir.'*!
Taberi’de, IsA b. Mlsd’min savasa gitmesinden sonra Mansiir'un “ikisinden
hangisi, digerini 6ldiiriirse 6ldiirsiin, benim igin fark etmez” dedigi rivayet edilir.'
Muhammed istemiye istemiye, Medine’de kalmak isteyenlerin goriisiinii kabule mecbur
oldu. isd Medine yakinlarinda iken en-Nefsii’z-Zekiyye’ye eman teklifinde bulundu.
Ancak bu teklifi de geri ¢evirdi. Yaninda kalan bu az sayidaki askerle isa b. Miisa ve
ordusuna kars1 savasa girdi. Savas esnasinda 6ldiiriildii ve basi kesilip Isa b. Misa’ya
getirildi.'"” Bu isyancilar arasinda en-Nefsii’z-Zekiyye’ye uydugunu iddia eden el-
Mugire taraftarlar1 da vardir.'**
Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye’nin 6liimii, dnceden onun 6lecegini sdyleyen

Ca’fer es-Sadik’a isnat edilmistir.'**

Daha 6nceki Aliogullart isyanlar1 gibi bu isyanin
da basarisizlikla sonuglanmasi, siyasete karismamayir ve mevcut yonetimle iyi
gecinmeyi ilke edinen Ca’fer es-Sadik’n yiiriittiigii ¢izgi, toplum ic¢inde yiikselen deger
yapmustir. Abdullah b. Hasan el-Mahz’in aksine Ca’fer es-Sadik, gerek Abbasi
devletinin kurulusu sirasinda sahsi iizerine yapilan politik hesaplart bosa ¢ikararak ve
gerekse Muhammed’in isyanindaki tutumu ile Abbasi yoOnetiminin tam giivenini
kazanmigti.'°°® Muhammed en-Nefsli’z-Zekiyye’nin Halife Mansur’a karsi baslattigi
isyan hareketi, Abbésiler ve Aliogullarinin tamamen yollarini ayirmustir.'*”’

IV. Ca’fer es-Sadik’in Dénemindeki Sii Nitelikli Firkalarla irtibat

A. Rafizilik

Kaynaklarda Rafiza kavraminin tanimi yapilirken, daha 6nce goriildiigii gibi, iki
nokta esas alinmistir. Birincisi; Ebli Bekir ve Omer’i lanetlemekten vazgegmeyen ve
1008

kendilerini terk eden zlimrelere, Zeyd b. Ali tarafindan verilen bir isim olmasi,

ikincisi ise, Mugire b. Said’in imametini kabul etmeyerek onu terk edip Ca’fer es-

190V el-Belazuri, Ensdb’l-Esrdf, 111/323; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Mulitk, V11/569; Omer Farik, el-
Hildfetu’l-Abbdsiye fi Asri’l-Favda’l-el-Askeriyye, 18; ed-Duari, Ilk Dénem Islam Tarih, 80; Bozkurt,
“Aliogullarinin  Siyasal iktidar Istencinde —Abbasiler Dénemi- ilk Miicadelesi: Muhammed en-Nefsu’z-
Zekiyye’nin Isyan1”, 117.

1002 ot-Taberd, Tdrihu’lI-Umem ve’lI-Muliik, IX/216.

1993 ot-Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, 1X/219-220; Eb’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Talibiyyin, 267, 275.
Dineveri, Nefsu’z-Zekiyye’nin 144/761°de isyan ettigini ve oldiiriildiigiinii zikreder. Genis bilgi icin bkz. ed-
Dineveri, Ahbdru’t-Tiwval, 381.

1004 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 52.

1995 et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, 111/248; Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdatilu 't-Talibiyyin, 248, 371; es-
Sehristani, Milel, 156.

199 Byz., Biiyiikkara, Imdmet Mecadelesi ve Hasimogullari, 32-33.

1997 es-Suyuti, Tdarihu l-Hulefd’, 261.

1998 Nasi el-Ekber, Mesd 'ilu’l-Imdme, 46; et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, IV/204; Ibn Abd Rabbihi, el-
Ikdu’l-Ferid, 11/245; el-Makrizi, el-Hitat, 11/351.
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Sadik’mn imAmetine inananlara atfedilen bir isimdir."’” Giris bélimiinde Rafiza
kavramini ve tasidigi anlamlar1 genisce tahlil etmistik. Bu boliimde ise Ca’fer es-Sadik
doneminde, kimlere bu ismin verildigini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Sii kaynaklar Rafiza hakkinda yapilan bu yorumlar1 kabul etmemekte ve Rafiza
isimlendirmesinin muhaliflerin iddia ettikleri gibi EbG Bekir ve Omer’in imametlerinin
mesru olup olmadigi hususu ile ilgili olmayip, Muhammed Békir’in vefatindan sonra
kimin imam olacag1 noktasinda ortaya ciktigini iddia etmektedirler. Mugire b. Said,
imamet hakkinda ileri stirdiigii gortisleri Ca’fer es-Sadik taraftari olanlar kabul etmemis,
onu terk etmis; bu sebeple Mugire kendilerine “Réfiza” demistir.'”'" Kummi ise,
“Muhammed Bakir vefat edince, bu firka, ikiye ayrildi. Bunlardan bir firka, Muhammed
b. Abdillah b. Hiiseyin b. Hasan b. Ali b. Ebl Talib’in imamligmi ileri siirdi.
Muhammed Bakir vefat edince ve bu soz bu sekilde ortaya atilinca, onlardan bir grup
taraftar, ondan uzak durdular ve onu reddedip lanetlediler. Iddia edilir ki bunlar
Rafizadir ve Mugire onlara Réfiza ismini verendir...”'”"" demektedir. Rafiza seklindeki
bu isimlendirme, Mugire b. Said tarafindan yapilmakta olup, isimlendirmeye maruz
kalanlar ise Ca’fer es-Sadik ve taraftarlaridir. Rafizilerin bu sekilde Mugire b. Said’i
terk edenler oldugunu sdyleyen Nasi el-Ekber, “Zeyd b. Ali’nin imdmet ehlini kendisi
ile huruca katilmayan bir grubu i¢in Réfizi diye isimlendirdigini iddia eden bir kavim
oldugunu” da ileri siirer. '°'?

Seyh Miifid’in, Sia’nin ‘Réfiza’ olarak isimlendirilmesinin sebebi hakkindaki
goriisii ise, bu goriisii Ca’fer es-Sadik’a isnad edilen bir hadisten ¢ikarmistir. Ona gore,
EbG Buseyr Yahya b. el-Kasim el-Esedi kendisine sikayet ettigi su soziinden
cikarmaktadir; Biz Oyle bir lakapla lakaplandik ki, onun icin kalplerimiz 6ldii ve
fakihlerinin rivayet ettigi bu sézden dolayr kanlarimizi helal saydi. Bunun iizerine
Ca’fer es-Sadik soyle dedi; Réafiza (s6zii) mm? evet dedim. Hayir, onlar sizi
isimlendirmedi. Bilakis Allah sizi boyle isimlendirdi. Ca’fer, Buseyr’e bu durumu séyle
acikladi: Beni Israil, Firavun’u reddederek Miisa’ya katildilar. Allah Miisa’ya bu ismi

Tevrat’ta vermesini vahyetti. Sonra Allah bu ismi, isimlendirilmemiz igin segti. Ciinkii

1099 Nasi el-Ekber, Mesd 'ilu’l-Imdme, 46; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 54; el-Kummi, Kitdbi l-Makdldt, 76-77,
et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, V/498.

1919 en-Nevbahti, Firakus-Sia, 54; el-Kummi, Kitdbi’I-Makaldt, 76-77; Eb Hatim er-Razi, Kitabii z-Zine, 270.
11 o-Kummi, Kitdbi 'I-Makaldt, 76-77.

1012 Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-Imdme, 46.
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Firavun ve Haman’1 ve her ikisinin ordusunu reddettiniz. Muhammed’e ve ailesine tabi
oldunuz.'*"

Taberi de Zeyd b. Ali’nin hurucunu aktarirken, Zeyd b. Ali’ye olan beyatlarini
bozup, Ca’fer es-Sadik, babasindan sonra imamliga en layik olanidir. Zeyd b. Ali’ye
tabi olmayiz, dediklerini, bunun {izerine Zeyd’in onlar1 Rafizi olarak isimlendirdigini
belirtir. Ancak o zamanlarda, onlari, Mugire’nin Rafizl olarak isimlendirdigini iddia
edenlerin varligindan bahseder.'”'® Burada, Mugire b. Said ve Zeyd b. Ali’den
ayrilanlar Ca’fer es-Sadik’in g¢evresindeki insanlardir. Dolayisiyla isimlendirme kim
tarafindan yapilirsa yapilsin, isimlendirilenler ayn1 grup ve kisilerdir.

Ca’fer es-Sadik ise, Ebi Bekir ve Omer’e karsi olanlarla tartisarak, onlar
katiileyenlerin Rafizi oldugunu ortaya koymustur. Ciinkii Rafizilerden bir adam, Ca’fer
es-Sadik’a gelerek, Ey Allah’in Resilii’nlin oglu, Peygamberden sonra en hayirli kim
diye sordugunda, Ca’fer es-Sadik, Ebl Bekir es-Siddik’tir, dedi. Bu konuda delilin
nedir? dedi. Ca’fer es-Sadik, “Eger siz Restlullah’a yardim etmezseniz; ona Allah
yardim etmistir. Hani, kafirler onu, iki kisiden biri olarak Ebl Bekir’le birlikte
Mekke’den ¢ikarmislardi; hani onlar magaradayds; o, arkadasina iizlilme, ¢iinkii Allah
bizimle beraberdir, diyordu. Bunun iizerine Allah ona siikunet saglayan emniyetini
indirdi, onu sizin gérmediginiz bir ordu ile destekledi ve kafir olanlarin soéziinii alcaltti.

Allah’in sézii ise zaten yiicedir. Ciinkii Allah istiindiir, hikmet sahibidir”'®"®

ayetini
okuyarak, ticlinclisiinii Allah’in olusturdugu iki kisiden daha hayirlilar1 kim olabilir.
Peygamber harig, hi¢ kimse Ebt Bekir’den faziletli olabilir mi? Rafizi ise, Ali géziinii
kirpmadan Peygamberin yataginda kalmistir, dedi. Ca’fer es-Sadik da, EbG Bekir de
hicbir sekilde korkmadan ve telaslanmadan Peygamberle beraber olmustur, dedi. Adam
ona dedi ki: Allah Teala senin dediginden baskasini soyliiyor. Ca’fer, “Allah ne demis?”
dedi. Adam, Allah soyle buyuruyor, dedi: “Arkadasina diyordu ki, liziilme Allah
bizimle beraberdir.”'*'® Bu onun sabirsizlik gsterdigini gostermez mi? Ca’fer dedi ki:
Hayir, ¢ilinkii iizlintii, sabirsizlik ve korkudan bagka bir seydir. Ebli Bekir’in iizilintiisii
Peygamberin oOldiiriilme korkusundan kaynaklaniyordu. Peygamber adina {iziintii

duyuyordu.'”'” Bu anlamda Ca’fer es-Sadik Réfizileri sevmezdi. Fakat onlarla bilgi alis-

verisinde bulunurdu. Sahabelerden birine lanet ettiklerini duydugu zaman onlara kizar

1913 Seyh Miifid, el-Ihtisds, ed., A. A. Gaffari, Tahran 1959, 104-105.

1014 ot-Taberd, Tarihu’l-Umem ve l-Mulitk, V/498.

19159 Tevbe, 40.

19109 Tevbe, 40

1917 el-Buhéri, Mundzdra Ca fer b. Muhammed es-Sadik Maa r-Rdfizi, 152b-153a.
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ve bugz ederdi. O, hi¢bir sahabeye lanet etmedi ve kendisini ma’sim olarak gormedi ve
su ifadeleri her zaman kullanird;; “Allah Omer ve Eb Bekir’den uzaklasanlari
temizlesin.”'*'®

Zeyd b. Ali’nin hurucundan once, Ca’fer es-Sadik’in ¢evresindeki insanlar
Ca’fer’e gelerek Zeyd’e beyat etmek istediklerini haber vermisler, Ca’fer es-Sadik da
onlara beyat ediniz, o bizim en efdalimiz ve efendimizdir, diyerek, Zeyd’e katilmak
isteyenlere izin vermisti. Aymi sekilde, Zeyd’e gelip Ebt Bekir ve Omer hakkinda soru
soran ve bunun neticesinde onu terk edenlerin de Ca’fer es-Sadik’tan izin alanlar oldugu
rivayet edilir.'”"” Muhammed Békir’m vefatinmn ardindan imam olarak 6n plana ¢ikan
Mugire b. Said’in imametini kabul etmeyen Ca’fer es-Sadik’in imam oldugunu iddia
edenleri, Mugire, Rafiza olarak isimlendirmisti.'”® Zeyd b. Ali(122/740)’nin hurucu
esnasinda dldiiriilmesi ile, Muhammed Bakir(114/733)’1n vefat1 goz 6niine alindiginda,
her iki isimlendirmenin de aym doénemde oldugu gériilmektedir. Isimlendirme bu
donemde baslamis, bundan hareketle fikri ayriliklar1 da Rafizi olarak kabul etmeye
baslamiglardi.

Sonug olarak, Zeyd’i terk eden kisiler i¢in kullanilan Rafizi ismi orijinal bir
kullanig degildir. Burada isimlendirmenin kim tarafindan yapildig: ihtilafli olmasinin
yaninda, Zeyd b. Ali’yi ve Mugire b. Said’i terk edip onlar1 imam kabul etmeyen Ca’fer
es-Sadik’m taraftarlarina sdylenmistir. Ancak Ca’fer es-Sadik, EbG Bekir ve Omer’e
kars1 olanlarla tartigarak, onlar kétiileyenlerin de Rafizi oldugunu ortaya koymustur.

B. Zeydiyye

Zeydilik, Imamiyye Siasinmn dérdiincii imami Ali b. Hiiseyin(94/712)’in oglu
Zeyd(122/740)’e, ondan sonra da oglu Yahya(125/743)’ ya uyarak onlarin imametini

ileri siirenlerin mezhebidir.'%?!

Bunlar imametin, yalniz Fatima’nin g¢ocuklarina ait
olduguna inanirlar. Imamet icin ortaya atilan, alim, dindar, cesur ve comert olan her
Fatima neslinden gelenin kendisine itaat edilmesi lazim oldugunu, hatta ayni vasiflar
haiz iki imdmin ayn1 zamanda fakat iki bolgede imamet iddias1 ile ortaya ¢ikmalarini

kabul ederler.'"” Zeydiyye’den bir firka ise nass ile Nebi’nin Ali’yi imadm tayin

1018 o7-Zchebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, V1/258.

1019 ot-Taberi, Tdrihu’lI-Umem ve lI-Muliik, V/499.

1920 en-Nevbahti, Frraku ’s-Sia, 62; el-Kummi, Kitdbii’'I-Makdldt, 76-77.

121 el-Es’ari, Makdldtu’l-Islamiyyin, 1/136-140; ibn Abd Rabbihi, el-Ikdu’l-Ferid, 11/409; er-Razi, Kelam'a
Giris, 274. Krs., Figlal,, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 123.

1922 ol-Es’ari, Makdaldtu’I-Islamiyyin, 1/136-140; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/179-180; er-Réazi, Kelam'a
Giris, 274; Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1388/1969, 272. Ayrica bkz., Yusuf
Gokalp, Zeydilik ve Taberistan’da Yayilisi, AUSBE., Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1999.
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etmedigini iddia etmistir.""” Zeyd b. Ali islam toplumunun basinda adil bir imamin
bulunmasinin gerekliligine ve adil olmayan imamin iktidarina son verilmesinin
toplumsal bir goérev olduguna vurgu yapmustir.

Zeyd b. Ali’ye, Ali b. Ebl Talib’in imam olup olmadig1 soruldugunda, Zeyd
sOyle cevap verdi: “Restilullah bir Peygamberdir, Onun mertebesinde Ali dahil hig
kimse yoktur. Restlullah vefat ettikten sonra, Miisliimanlarin imami1 Ali b. Ebi Talib
idi. Imameti sehit olana kadar devam etti. Ali b. Ebi Talib’den sonra, ¢ocuklar1 Hasan
ve Hiiseyin imam oldu. Bunlarda Peygamber mertebesinde olduklarini iddia etmediler.
Iki adil imdm sehit diisene kadar, boyle idiler. Peygamberden sonra Hasan ve
Hiiseyin’den sonra biz imamdik. I¢imizde imameti farz olan imam yoktu. Hig¢ birimiz
Peygamber menzilesinde oldugumuzu iddia etmedik. Peygamberin Hasan ve Hiiseyin
hakkindaki sozleri gibi, bizim hakkimizda sozii yoktur. Ne var ki biz Restlullah’in
ziirriyetiyiz.”'9**

Zeyd’e gore imamet hususunda en faziletlisi (efdal) mevcut iken ondan daha az
faziletlisinin (mefdul) imameti caizdir. Ali b. Ebi Talib diger sahabeden daha efdaldir,
boyle olmakla beraber faziletce ondan daha asagida bir kimsenin hilafete gegmis veya
gecirilmis olmas1 da maslahat icabi caizdir. Ali b. Eb1 Talib, ashabinin en lay1g1 oldugu
halde Ebl Bekir’in hilafeti sahihtir ve fitneyi teskin halkin kalbini kazanmak diisiincesi
ile hilafet EbGi Bekir’e verilmistir. Iste kendisinin Ebt Bekir ve Omer’den teberri
etmeyisinin sebebi budur, bu goriisii ve Vasil’in yaninda talebelik etmesi sebebi ile dnce
kardesi Muhammed Bakir’la tartismistir. Bu goriisleri sebebi ile taraftarlari da kendisini
terk ederek Emevi kuvvetleri oniinde yalniz birakmislardir. Sikisik bir zamanda onun
“iki halifeden teberri etmedigini” isittiklerini sdyleyerek durumu kendisinden sormuslar,
o da dogrulayinca ¢evresinden uzaklasarak onu kaderiyle bas basa birakmuslardir.'*>
Onlarin imamet goriisiine gore Restlullah kendisinden sonra Ali b. Ebi Talib’i tayin
etmemistir. Onlar bu goriisleriyle Rafizilerin, “Restlullah, kendisinden sonra Ali b. Ebi
Talib’in halife oldugunu soylemistir. Ancak Ashab Ali’ye zulmetmis ve bu tayin isini

591026

gizlemigtir seklinde ifade ettikleri imamet goriisiinii kabul etmemektedirler.

1923 Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-Imdme, 42. Ayrica bkz., Hasan, el-Mehdiyyetii fi’l-Islim, 107 vd. Zeydiyye’nin
imamet goriisii hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 138-150.

1924 Nesvanii’l-Himyerd, Hiiru I-"Iyn, 187-188.

19235 el-Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/61; el-isferd’ini, et-Tabsir, 17-18; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,
1/180-181, 186; er-Razi, Itikadat, 71-72.

192¢ fon Hazm, el-Fasl, IV/156.
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Zeyd, imamet i¢in imdmin Fatimi, zahid, alim ve cesur olmasini ve imameti
talep ederek mevcut yonetime karsi koymasmi sart kosmustur.'”’ Zeyd b. Ali, hakiki
bir imam isyan etmeli ve halkin goriisline gore hareket etmelidir dediginde, Muhammed
Bakir, o zaman senin inancina gore, senin baban imam degildir. Ciinkii o asla herhangi
aleni bir isyan yapmadi ve onun pesine diismedi.'®® Ca’fer es-Sadik Zeyd b. Ali’nin
isyanina destek vermemesine ragmen, “Zeyd b. Ali’nin Kife’de yaptiklar1 hakkinda

1029 - ..
”? ifadesini

bilgilendirildiginde, Zeyd bizim i¢in en iyimizdir ve bizim efendimizdir
kullanmaktadir.

Zeyd ve oglu Yahya'nin gerceklestirdigi hareketlerde tespit edebildigimiz
ipuclarina dayanarak Zeydiyye’nin heniiz tam olarak prensipleri yerlesmis bir mezhep
olarak olusumunu tamamladigin1 séylemek miimkiin degildir. Ancak Zeyd’in ortaya
attig1 imamet fikri, ilk Zeydi fikir olarak kabul edilebilir.'**

Abdullah b. Muaviye hareketinde Zeydiyye tabiri ayr1 bir grup olarak zikredilse
de,'®! onun ayiric1 herhangi bir 6zelligi zikredilmemektedir. Ancak Zeydiyye tabiri,
Zeyd b. Ali’ye tabi olanlar i¢in kullanilmustir. %

Abbasilere kars1 yapilan Muhammed b. Abdillah ve kardesi Ibrahim’in isyanlari
Zeydilik agisindan olduk¢a onemlidir. Ciinkii, Muhammed imametin kendi haklari
oldugunu iddia etmektedir.'™ Muhammed b. Abdillah’in isyaninda Zeyd b. Ali’nin

soyundan olanlarm hepsinin bulundugu'®**

ve bir grup olusturdugu anlasilmaktadir. Bu
isyandan sonra Halife Mansur’'un arkasinda hilafete gecen Mehdi doneminde
Horasan’da o6nemli gorevler verilen Y’akab b. David’un Zeydi oldugu ve Zeydileri

gozettigi'® ve Mehdi doneminde Zeydilerin Kife’de Isd b. Zeyd’in etrafinda

toplandiklari rivayet edilmektedir.'**

Hicri ikinei yilizyilin son ¢eyreginde gerceklestirilen Hiiseyin b. Ali(169/785)
isyanlarinda Zeyd b. Ali taraftarlarinin hazir bulunduklari gérilmektedir. Muhammed b.
Ali(199/814) isyaninda ise Zeydi fikirlerin 6ne ciktifi ve Zeydiyye tabirinin daha

belirgin bir sekilde kullanildig1r goriilmektedir. Muhammed b. Ali ile birlesmek i¢in

1027 es-Sehristant, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/179-180.

1028 on-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 89; ibn Abd Rabbihi, el-Tkdu’I-Ferid, 11/409; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal,
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1029 ot-Taberi, Tarihu 'l-Umem ve'l-Muliik, V/499; ibnu’1-Esir, el-Kdamil, IV/246.
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1831 ot-Taberd, Tarihu’I-Umem ve lI-Muliik, V/604.

1032 K., Gokalp, Yusuf, Zeydilik ve Taberistan 'da Yayilisi, 40-41.

1933 ot-Taberi, Tarihu’l-Umem ve l-Muliik, V1/196.

193% ot-Taberd, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, V1/226; Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu t-Talibiyyin, 269.
1935 ot-Taberd, Tarihu’I-Umem ve l-Muliik, V1/382.

193¢ Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu t-Talibiyyin, 416.
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Kife’ye giden Ebl’s-Seraye’nin, Zeydileri kendi yanina cagirmasi ve Hasan b.
Hiiseyin’in askerlere, Ey Zeydi topluluk seklinde hitap etmesi'®’ Zeydiyye isminin
belirli bir takim 6zelliklere sahip olan miistakil bir grup icin kullanildig1 goriilmektedir.
Biitiin bunlardan sonra, Halife Me’mun’un Zeydiyye mezhebine mensup oldugu
bilinmektedir.'™® Buraya kadar silsilesinde imamlik i¢in Zeydiyye’nin ileri siirdiikleri
sarta bagli olduklar1 goriilmektedir. Imam, Ali-Fatima soyundan olup kilica bagvurarak
imamligini ilan etmek sart1 ile imam sayilir. Zeyd’in isyanina dair ¢esitli sebepler ileri

1% aslinda bunlar bir sebebin olusmasma yardim eden faktérlerdir.

stiriilityorsa da
Sonug olarak Zeydiyye, her ne kadar Zeyd b. Ali’nin ismi etrafinda viicut bulmus
goziikiiyorsa da, ancak hicri ikinci asrin sonlarina dogru mezhep hiiviyeti kazanmistir.
Zeydiyye’nin dayandig1 ana goriis imamettir. Peygamberden sonra en faziletli insan Ali
b. Ebi Talib olup, Peygamber sadece onun imametini tayin etmistir. Tayin ismen degil,
vasfen olmustur. Efdal olan varken, mefdulun imameti caizdir. Kaynaklar Zeydiyye’yi
ti¢ ayr alt gruba ayirmiglardir: Cartdiyye, Siilleymaniyye, Betriyye.

1.Carudiyye; Eb0’1-Cartd Ziyad b. el-Miinzir el-Hamedani(150/767)’ye nispetle
Carudiyye adimi almustr.'™® Ca’fer es-Sadik’m adamlarindan olan Ebti’l-Carud, ona
muhalefet ederek Zeyd b. Ali’nin yanmda yer almustir.'®' Eb’l-Carad’un Ca’fer es-
Sadik’1in muhalefetinin sebebi, Ebi’l-Cariid’un ayaklanma fikrini benimsemesi ve onun
Ca’fer es-Sadik gibi ayaklanmaya cevaz vermeyenleri imam olarak kabul etmemesi
oldugu soylenilebilir. Ca’fer es-Sadik, fikirlerinden dolay1 Eb0’l-Carid’u lanetlemis ve
onun gozii ve kalbi kordiir, demistir. Bu firka Zeydiyye’nin gulat firkalarindan olup Ebt
Bekir ve Omer’e kiifreder, insanlarin Peygamberden sonra Ali b. Ebi Talib’i
segmemekle kiifredip sapittiklarim iddia etmistir.'®* Eba’l-Cartid’a gore, Peygamber,
kendisinden sonra yerine ge¢cmek iizere Ali b. Ebi Talib’i ismen degil, onun vasiflarini

zikrederek nass ile tayin etmistir. Bu da Ali b. Ebi Talib’e isarettir. Insanlar vasfedileni

197 Ebti’l-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu 't-Télibiyyin, 446, 522, 523, 527.

198 {bn Hallikan, Vefdyatii’l-A’yan, TV/41. Ayrica Halife Me’mun’un Zeydi fikirlere mensup olmasi ile ilgili
bkz., Bozkurt, Mu tezile 'nin Altin Cagi, 51-52.

199 et-Taberd, Tdarihu’l-Umem ve l-Muliik, V/482-492.

1% en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 19, 48-49; el-Kummi, Kitdbii'l-Makdldt, 18, 71; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-
Zine, 301; el-Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin, 1/140; Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 267; el-Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, 26; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/183; er-Razi, Itikddat, 77.

1941 en-Nevbahti, Firakus-Sia, 49.

1942 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 19, 48-49; el-Kummi, Kitdbii'I-Makdlat, 18, 71; el-Es’ari, Makdldtu’I-Islamiyyin,
1/133; Tbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 267.
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ayirirken hataya diistiiller ve onu istemediler, onun i¢in kiifre diistiiler.'™ Eba’l-
Carid’un hadis uydurdugu ve ¢ok zayif oldugu seklinde rivayetler vardir.'**

Carhdiler Nebinin nass ile Ali’yi sonra Hasan’t sonra Hiiseyin’i imam olarak
tayin ettigini sonra nassin kesildigini fakat imametin Fatima soyundan ¢ikmayacagini
iddia ettiler. Imamet hususunda Fatima’nin ¢ocuklarinin esit oldugunu sdylediler.
Iddialarina gére onlardan kim insanlar1 kendisine cagirirsa onun davetine insanlarin
uymasi ve ona itaat etmesi farz olan kisidir. Yine onlar Ali’ye ilk emredenler ve hakkini
gasp edenlerdir. Biz biliyoruz ki Nebi o ikisine Ali’den sonra halife kildigini
sOylemistir. Zeydiyye imametini iddia eden fakat evinde ¢ekilip oturan kisi Fatima’nin
soyundan oldugu halde o imam degildir, ona itaat etmek de farz degildir demistir.'**

Carldiyye firkasinin i¢inde de biribirini tutmayan fikirler olmustur. Bu fikirler;
Ali b. Ebi Talib’in imamligimin vasfen olduguna ve Eb0’l-CarGid’un adamlari
Peygamberin imamligin vasifla sdylemis olduguna inanirlar.'®*® Ali b. Ebi Talib’in
vasiyetle imam olduguna inananlar; Hiiseyin’den sonra imametin son buldugu goriisiinii
iddia ederler. Peygamber 6nce Ali, sonra Hasan, sonra Hiiseyin’e isimlerini sdyleyerek
imamligr vasiyet ettigini iddia ederler. Onlardan sonra her hangi bir kimsenin

imamligim ileri siirmezler.'®"’

Bazilarina gore, Hasan ve Hiiseyin’in ilimleri
peygamberin ilmi gibidir. Onlarin ilmi fitrat ve zaruretten vardi. Onlarin bazilar
ilimlerinin miisterek oldugu, bunun disinda da ilimleri oldugunu iddia ettiler.'®*® Aym
zamanda onlar Ali’yi terk ettikleri i¢in sahabenin de kiifre girmis olduklarimi iddia
etmislerdir.'**

2.Stileymaniye: Zeydiyyeden baska bir grup Siileyman b. Cerir er-Rakki’nin
taraftarlaridir. Siileymaniyye ya da Ceririyye olarak bilinen Zeydi firkalar onun adma
nisbet edilmistir. Onlara gore Ali b. Ebi Talib, Nebiden sonra insanlarin en iistiintidiir.
Onlarm istiinliigii Imamette Nebi’nin 6giidiiyle ve en dogru olan ise onu kendisine

halef se¢gmesidir. Bu nebinin su s6ziinden anlasiliyor. “Siz onu dost edinirseniz, sizi

19 el-Es’ar, Makalatu’l-Islamiyyin, 1/140-141; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 26; er-Rézi,
Kelam’a Girig, 279; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/183.

1044 en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 21; el-Kummi, Kitabii’I-Makaldt, 18; el-Es’arl, Makdldtu ’l—fsldmiyyin, 1/66-68,;
el-Mes’0di, Muriicu z-Zeheb, 111/208; el-Isferd’ini, et-Tabsir, 16-7; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 184-185;
fbn Hazm, el-Fasl, IV/179; Nesvanii’l-Himyeri, Hiiru'l-"Iyn, 155-156; er-Razi, Itikadat, 77.

1045 Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-Imdme, 42

1046 ol-Es’ari, Makdlatu’l-Islamiyyin, 1/141; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 27; el-Isfera’ini, et-
Tabsir, 16; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/183.

1947 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 19; el-Kummi, Kitdbii'I-Makdalat, 19; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
27.

1948 o-Es’ari, Makaldtu’l-Islamiyyin, 1/141; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/185.

199 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 26.
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dogruya c¢agiran ve diizliige ¢ikaran bir rehber bulursunuz.” Onlar selefin hata ettigini
iddia ettiler. Ebt Bekir’i dost edindikleri i¢in, onlar kiifre ve dalalete diismezler. Clinkii
onlar bu goriislerde ictihat etmislerdi. Yine o, Alinin imameti konusunda namazin
kilimisi ve kiblenin degistirilmesi konularinda oldugu gibi bir nass olmadigimn
belirtmistir. Fakat o bu konuda nass olmadan isarette bulunmustur. Ali’nin Ustiinliigline
dalalet eden bu yol onun igtihat yoluyla imametini gosterir. Bir kisi bir konuda ictihat
ederek goriis belirtir, bu goriisiinde de hata ederse bu konuda nass olmadigi i¢in asi veya
kars1 gelmis sayilmaz. ilim konusunda ise Betriyye’den Hasan b. Hayy’in adamlar1 gibi
diistindiiler. Onlar, imametin diizenli olmasi1 i¢in, Fatima soyundan biri ile miimkiin
oldugunu sdylediler.'®’ Siileyman b. Cerir, imametin siré ile ve timmetin dnde gelen
iki ferdinin ittifakiyla secilebilecegini savunmustur. Ayrica mefduliin imametini caiz
gormiis ve Aise, Talha ve Ziibeyir’i Ali b. Ebi Talib’e kars1 savasa onciiliik ettikleri
icin tekfir etmistir.'®"

Ebii Ca’fer Mansir zamaninda goriilen Siileyman b. Cerir, baslangicta Ca’fer es-
Sadik’in ogrencilerinden oldugu halde bir rivayete gore onun, kendisinden sonra
Ismail’in imadm oldugunu sdylemesi; sonra da Ismail 6liince “Allah Ismail’in imameti

299

konusunda goriisiinii degistirdi” diyerek ortaya koydugu “Beda’” fikrini kabul etmesi
Siilleyman b. Cerir’in kendisinden ayrilmasina sebep oldu.'®* Nitekim arkadaslarina,
“Sii imamlarin uydurdugu iki goriis sebebiyle taraftar1 onlarin yalanlarini ebediyen fark
etmezler. Bu goriislerden birisi beda’, digeri takiyyedir”'®’ diyerek imamlarn ismet
sahibi olduklarmi iddia etmislerdir.'®* Ca’fer es-Sadik’in taraftarlarindan bazilari
Stileyman’in fikirlerinden etkilenerek, Ca’fer’in imametine inanmaktan vazge¢mis ve
Siileyman’in goriislerini kabul etmislerdir.'>

3. Salihiyve ve Betriyye;, Betriyye, Kesiru’'n-Neva el-Ebter(169/785),
Salihiyye,'?® Hasan b. Slih b. Hayy(168/785)’mn taraftarlaridirlar. imamet konusunda
nass olmadigin1 benimseyip, Siileymaniye’de oldugu gibi imameti dini degil, siyasi bir
esas olarak gormektedir.'”’ Goriislerine gore, Peygamberden sonra insanlarin en iistiinii

ve onlarin arasinda imamete en layik olan1 Ali b. Ebi Talib’dir. Ama Ebi Bekir’e beyat

da yanlis degildir. Eb(i Bekir ve Omer ise hilafete gegmekte hatali hareket etmemislerdi.

190 Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-Imdme, 44-45. Ayrica bkz. er-Razi, Kelam’a Giris, 279-280.

1051 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 28; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/186.

1952 en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, 55, 64; el-Kummi, Kitdbii'I-Makdldt, 97.

1953 en-Nevbahti, Frraku s-Sia, 42, 65; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/186-187.

193% es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/186-187; Nessar, Isldm ’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1/329, 332, 345.
1955 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 55; el-Kummi, Kitabii 'I-Makalat, 97.

195 o5-Sehristani bu mezhebe Salihiyye demektedir. Bkz., es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/187-188.

1957 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 28; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/187.
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Ciinkii Ali, bu makami kendilerine terk etmisti. Diger hususlarda Siileymaniye gibi

diisiinmekle beraber Osman b. Affan konusunda konusmazlar. Onun hakkinda ne hayr

o8 Betriyye, Zalim imama karst kiligla karst ¢ikma fikrini

1059

ne de ser soylerler.'

benimsemesi dolayisiyla elestirilmistir.

1958 Nasi el-Ekber, Mesdilu 'l-Imdme, 43-44; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 301; er-Razi, Itikddat, 78.
199 1bn Sa’d, Tabakatii'I-Kiibrd, V1/375; ez-Zehebi, Siveru A ’lami n-Nubeld, V11/361-371.
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UCUNCU BOLUM
CA’FER ES-SADIK SONRASI SifLiK

I. Ca’fer es-Sadik’la irtibath Oldugu iddia Edilen Sii Firkalar

A. Eftahiyye

Ca’fer es-Sadik’in olimiiyle ortaya ¢ikan ihtilaf, bir sonraki imadmin tayini
hususunda olmustur. Ca’fer es-Sadik’in vefatindan sonra imametin bes oglundan
hangisine intikal ettigi konusunda fikir ayriligina disiilmiistiir. Ca’fer es-Sadik’in
vefatindan sonra onun ¢ocuklarindan ¢ogu ¢esitli gruplarca imam olarak taninmistir. Sia
biitiin bu rivayetleri inkar ederek, kardesten kardese imametin gegisinin ancak Hiiseyin
ve Hasan’dan baskasindan olmayacagim iddia etmistir.'’® Tabersi’ye gére, Abdullah
el-Eftah(148/765), Ismail’den sonra kardeslerinin en biiyiigii idi. Ancak babasinin
nezdinde, diger cocuklar1 kadar ikram gormemistir. Babasina muhalefet etmekle
suglanmistir. Babasindan sonra imametin kendisine gectigini, hayattaki kardeslerinin en
bliytigiinlin kendisi oldugu fikrini ileri siirerek bunu delillendirince, bir grup ona tabi
olmustu. Daha sonra onlarin ¢ogu onun goriisiinden vaz gegerek imametin kardesi
Misa’nin hakki oldugunu benimsemistir. Onlardan bir kismi ise onun imametinde 1srar
etmisti.'®®" Abdullah b. Ca’fer’in taraftarlar, Ca’fer es-Sadik’in “Imimet imamin
cocuklarmin en biiyiigliniin hakkidir” dedigini, dolayisiyla en biiylik oglu Abdullah’in

1062

imam sayilmasi gerektigini, iddia ederler. Bu adla bilinmelerinin bir sebebi de,

onlar1 Abdullah’m imémetine ¢agiran dainin isminin Abdullah b. Eftah olmasidir.'*®

Abdullah, babasinin cenazesini yikadigi ve namazini kildirdigi icin, onun imam
oldugunu savunmuslardi. Ciinkii imam olanlar, imdmin namazim1 kilar ve miihri
alirlar.'% Abdullah b. Ca’fer imametinin yetmisinci giiniinde 6lmiistiir ve geride hig

19 Eftahiyye taraftarlari, Abdullah’in babasi tarafindan tayin

1066

kimsesi kalmamustir.
edildigini degil, imametin en biiylik ¢cocuga ait oldugu rivayetini iglemeye calistilar.
Ca’fer es-Sadik’in bazi1 6grencileri, imamet icin yetersizligi ileri siiriilen Abdullah el-

Eftah’in 6limiiniin ardindan imameti tartisilmis ve birgok grup, onun Ca’fer es-

1060 o|-Kummi, Kitdbii'I-Makdlat, 87.

101 et-Tabersi, I’lamu’l-Verd bi A’lami’l-Hiida, 292-293. Ayrica bkz., imadiiddin idris el-Kuresi(872/1467),
Uyiinu’l-Ahbdr, thk. Mustafa Galib, IV-VI, Beyrut 1984, IV/335.

1052 Eb Hatim er-Razi, Kitdbu 'z-Zine, 287; el-Kessi, er-Ricadl, 534; el-Makrizi, Hitat, 11/351.

1963 o]-Kessi, er-Ricdl, 534; Nesvanii’l-Himyerd, el-Hiirii'Il-"Iyn, 163.

1064 Eba Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Zine, 287. Ancak Ibn Hallikdn, Ca’fer es-Sadik’in cenazesinin, Musa
Kazim(183/799) tarafindan yikanip kefenlendigini rivayet etmektedir. ibn Hallikan, Vefdyatii’l-A 'yan, 1/291.

195 ol-Kummi, Kitdbii'I-Makdlat, 87; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 287; es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal,
1/196; el-Kuresi, Uyiinu’I-Ahbdr, IV/335. Ayrica bkz., Daftary, Ismaililer, 128.

19% en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 77; el-Kummi, Kitdbii’I-Makaldt, 87; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu 'z-Zine, 287; el-
Kessi, er-Rical, 525.
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Sadik’tan sonra imametini reddetmistir.'® Abdullah el-Eftah 6ldigiinde, bir firka,
imametin onunla bittigini iddia ederken,'®® diger bir firka, kardesin onun yerine
gecebilecegini caiz gormiis, ondan sonra Musa b. Ca’fer’in imametini kabul
etmislerdir.'*®

B. Ismailiyye

Ca’fer es-Sadik’m biiyiikk oglu Ismail’in adina izafeten ortaya cikmus bir
mezheptir. Bu durum $ia igerisindeki en 6nemli ihtilaflardan birisini olusturmaktadir.
ismail’in babasindan énce Glmesi yeni problemlerin ortaya ¢ikmasima yol agmustir.'*”
Ca’fer es-Sadik’in Oliimiinii takiben, imametin nasla oldugu, Ca’fer es-Sadik’in da
imamete, Once biiylik oglunu vasiyet ettigi i¢cin nassin geriye alinamayacagini ve
imametin, hakkinda nass olan imamin nesline intikal edecegini, baskasina
gecemeyecegini iddia eden firkaya Ismailiyye adi verilmistir.'””" Ismaililigin ilk iki
asirdaki faaliyetleri gizli siirdiiriilmiis oldugundan pek ¢ok konuda yeterli bilgi yoktur.
Ca’fer es-Sadik’in oliimiinden sonra, Kife’de ortaya ¢ikan Ismailiyye hakkinda
belirsizlik ve ¢eliski vardir.

Imamm Ismail b. Ca’fer oldugunu sdyleyenler, Ismail’in babasi hayatta iken
oldiigiinii inkar ettiler. Onlar, Ca’fer es-SAdik’n insanlardan korktugu icin Ismail’i
gizledigini iddia ettiler. Bunlara gdre Ca’fer es-Sadik, kendinden sonra Ismail’in
imametine isaret ettigini ve onun sahibi oldugunu haber verdigi i¢in Ismail, insanlarin
idaresini ele alip yeryliziine sahip oluncaya kadar dlmeyecek olan Kaim’dir. Ciinkii
imam, gercek dist bir sey soylemez.'""?

Eger Ismail babasindan once Olmeseydi, Ismaililerin iddiasinin temelini
olusturan bu atama hakkinda higbir sorun ¢ikmayacakti. Ancak bu erken 6liim iizerine,

Ca’fer’in bazi taraftarlar1 arasinda, Allah’in yol gdsterdigi imamin nass gibi hayati bir

konuda nasil olup da yanildig1 konusunda kuskular dogmasina sebep olmustur. Ca’fer

197 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 78; el-Kummi, Kitabii 'I-Makdldt, 87.

108 o)-Kummi, Kitdbii 'I-Makaldt, 88.

1999 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 78; el-Kummi, Kitabii 'I-Makaldt, 87.

"9 Eb Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 287; el-Mamekani, Tenkihu'l-Makdl, 1/131. Ayrica Ismaililik hakkinda
bkz., Lewis, The Origins of Ismailism, A Study of the Historical Background of the Fatimid Caliphate,
Combridge 1940, 38-39; Levis, “Ismaililer”, MEIA, V/2 (1997), 1120-1124; Oz, Mustafa Muhammed es-Sek’a,
“Ismailiyye” DIA., XXIII (2001), 128-133; Oz, “Ismalhyye Mezhebi”, Milletlerarast Tdrihte ve Giintimiizde
Siilik Sempozyumu [lmi Nesriyat Yay., I. Baski, Istanbul 1993, 605-645, 363-364; Baglioglu, Inan¢ Esaslar:
Agisindan Diirzilik, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, 42.

071 Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 287-288; er-Razi, Kelam'a Giris, 274; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal,
1/226; el-Kuresi, Uyiinu I-Ahbdr, TV/331-332; Ibn Haldun, Mukaddime, 1/507-508. ismailiyye Mezhebi i¢in bkz.,
Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, 605-645.

1072 ¢]-Kad1 en-Nu’man, Dedimii’l-Islam, 57-58; el-Kad1 en-Nu’man, Te 'vilii ‘d-Dedim, thk. M. Hasan el-Azami,
Kahire 1967-1972, 179-182. Ayrica bkz., Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam, Idealler ve Ger¢ekler, Cev. Ahmet Ozel,
iz. Yay, istanbul 1996, 214.
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es-Sadik’in ilmi ve dolayisiyla buna dayandirdigi imamlik iddias1 konusunda kuskuya
kapilan taraftarlarin bir boliimii daha kendisinin sagliginda onu terk etmistir.'®”

Sii kaynaklara gére, Ca’fer es-Sadik, Ismail’in éliimiinden dolay gok iiziilmiis,
yalinayak ve ciibbesiz olarak cenazenin Onilinde yliriimistiir. Birka¢ kez tabutun yere
birakilmasini isteyerek, tabutun yanina gidip, Ismail’in yiiziinii agmis ve merasimde
bulunanlara gostererek onun 6ldiigiinii gostermis, hatta Medine’nin kadisini bile sahit
tutmustur.'”’* Ca’fer es-Sadik bununla, Ismail’in kendinden sonra imadm olacagina
inanan kimseleri onun 6ldiigiine inandirmak, onun 61diiglinii ispat etmek ve bu siipheyi
kendisi hayatta iken gidermek istemistir.'®” [smail’in 6lmedigi seklindeki inang, gulatin
sohretini biiyiikk bir sekilde artirdi. Ismaililerin bazilari, diinyanm kurtaricis1 olarak
vadedilen mehdinin Ismail’in oglu Muhammed oldugunu yaydilar.'”’® Ismail’in
olimiinden sonra, bu tarih Ismaililigin resmi baslangic1 olarak kabul edilir.'””” Bir
rivayete gore, Ismail b. Ca’fer’in babasmin saghginda vefatinin sebebi, Abbasi halifesi
Mansur’dan korktugu icin, Ca’fer es-Sadik tarafindan diizenlenmistir. Ca’fer es-Sadik,
oglunun takip edilmesinden korktugu i¢in onun 6ldiigini iddia etmistir.'®”®
Bir gruba gore ise, Ismail b. Ca’fer 6lmeyecek, o bir kaimdir. Onun babasi

1079

kendisinden sonra imamete onu isaret etti. Ca’fer es-Sadik’in vefat1 lizerine, bir

grup, Ismaililer daha &nce segilen fakat Ca’fer es-Sadik daha hayattayken 6len biiyiik

oglu Ismail’e tabi oldular.'®

Yedinci imam, yeni bir seriat getirmeyecek, fakat biitiin
vahiylerin batinl anlamini agiklayacak ve yeni devrin gelisini hazirlayacak olan Mehdi
veya “dirilis imami”dir. Bundan baska, tarihl devirler agiklik ve gizlilik devirleri,
gercegin aciga vuruldugu ve gizli tutuldugu donemler seklinde birbirini takip eder.
Boylece peygamberler ve imamlar vasitasiyla hilafetin gayesi gerceklesecek ve insan
kendi dikkatsizligi yiiziinden kaybettigi mevkiini yeniden elde edecektir.'*'

Ismail’in kotii ahlakli ve icki bagimlis1 olduguna ve bu sebeple daha sagliginda

imametten azledildigine dair bir takim siipheli rivayetler ortaya atilmistir. Onun

1973 en-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 55; el-Kummi, Kitabi 'I-Makdlat, 78; Tbn Haldtn, Mukaddime, 1/506.

7% Seyh Miifid, Irsdd, 267; et-Tabersi, I'lamu’l-Verd bi A’lami’l-Hiida, 292; el-Mamekani, Tenkihu’l-Malkal,
/131.

17 et-Tusi, el-Fihrist, 334-335; Seyh Miifid, /rsdd, 267; en-Necasi, Ricdlu n-Necdst, 296; el-Kuresi, Uyinu’I-
Ahbdr, IV/334.

1076 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 85-58; er-Razi, Itikddat, 82.

1977 Bkz., Daftary, Ismaililer, 129.

'8 Ebt Hatim, Kitabii'z-Zine, 288; el-Kuresi, Uyinu’l-Ahbdr, 1V/334; ez-Zirikli, A lam, 1/311. Krs., Galib,
Tarihu Devleti Ismailiyye, 142, 146.

1979 o]-Kummi, Kitdbii 'I-Makaldt, 80.

1980 on-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 55; el-Kummi, Kitabii 'I-Makalat, 78; Nasr, Islam, Idealler ve Ger¢ekler, 198.

1981 e]-Kadi en-Nu’mén, Dedimii’l-Isldm, 57-58; el-Kad1 en-Nu’man, Te vilii’d-Dedim, 179-182. Ayrica bkz.,
Nasr, Isldm, Idealler ve Gercekler, 214.
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azledilmesiyle ilgili rivayetler dogru ise bunda Ismail’in 6zellikle Ebd’l-Hattab ile
temasa gecmis olmasi etkili olmus olabilir.'®* Allah’n, Ismail’in bir giin sarap icerken
goriilecegini bilmemesi miimkiin degildir. O halde, eger o, Ismail’in Ca’fer es-Sadik’in
halefi olarak ilan edilmesine vermisse, Ismail’in icki icerken goriildiigii seklindeki
rivayet ya gergek dis1 ya da kendi basina ma’sim olup manasi sadece Allah’a, Imam’a
ve halefine malum olan bir fiil olarak goriilmeli ve Oylece muamele edilmelidir.
Ismail’in sarap igmesinin Allah tarafindan da pekala muvafik gériilmiis olabilecegini,
giinahmig gibi goriinse de, Imam’in higbir fiilinin haksiz goriilemeyecegini, zira bu
fiillin ashinda ilahi emre muvafik bir sekilde gerceklestirilmis olacagini iddia
etmektedir.'® Bunlar, [smail’in babasi hayatta iken dlmedigini, babasinin kasitli olarak
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onu yedi y1l gizledigini kabul etmekte'™" ve boylece Ismail’in imametini daha saglam

temellere oturtmaya ¢alismaktadirlar. Bunu kabul eden Ismaililer, Ismdiliyye el-Halise
olarak adlandirilmaktadir.'®

Diger bir grup Ismaili ise, Ca’fer es-Sadik’in, kendinden sonra imam olarak
Ismail’i nass’la tayin ettigini, ancak Ismail, babasi hayattayken 6ldiigii icin imametin
ondan oglu Muhammed b. Ismaile gectigini iddia etti. Ciinkii imametin babadan ogula
gectigine inaniyorlardi. Bunlara gore imametin kardesten kardese gegcmesi miimkiin
olamayacagindan, Ca’fer nass ile Muhammed b. Ismail(198/814)’i imam tayin
etmistir.'” Ca’fer es-Sadik’tan sonra biiyiik oglu, Ismail’in imdm oldugu goriisiinde
olan Ismaiiliyye grubu, Ismail’in babasi hayatta iken vuku bulan &liimiinii kabul
etmemis, onun gizlendigini ileri siirerek, “Yeryliziinde hakim oluncaya ve insanlarin
islerini diizeltinceye kadar dlmeyecektir” dediler. Bu grup, ismail’in &liimiinden sonra
imametin kardesi Mlisd’ya ge¢mesinin caiz olmayacagini kabul etti. Zira bunlara gore
imamet Hasan ve Hiiseyin’den sonra, kardesten kardese gegemez. Sadece babadan
ogula geger. Ali b. Hiiseyin’in yaninda Muhammmed b. el-Hanefiyye’nin hakki
olmadig1 gibi Ismail’in yaninda da kardesleri Miisd ve Abdullah’m imamlik haklar:

yoktur. Bu goriise sahip olanlara, reisleri Ismail b. Ca’fer’in mevlas1 Mubarek’e nispetle

1082 o]-Kuleyni, Kdff, 1/307; Seyh Miifid, Irsdd, 436.

1983 Bkz., Levis, The Origins of Ismdilism; 38-39. Krs., Seyyid Abid Ali Abid, Isldm Diisiincesi Térihi, Cev., Y.
Ziya Cémert, I-IV, Istanbul 1994, 11/367-368.

1983 Bkz. el-Kessi, er-Ricdl, 376-378; et-Tasi, el-Fihrist, 334-335; en-Necasi, Ricdlu 'n-Necdsi, 296.

1985 on-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 57-58; el-Kummi, Kitdbii’I-Makdlat, 80.

198 on-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 58; el-Kummi, Kitdbii'I-Makdldt, 80-81; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 289;
el-Kuresi, Uyiinu’l-Ahbar, IV/331, 335.
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Mubarekiyye unvam da verilir.'®’ Mubarekiyye nin Muhammed b. Ismail’in limiinii
kabul eden ve imametin onun neslinden gelen gizli ve acik imamlara gectigini iddia
eden kolu, cesitli firkalariyla zamanimiza kadar intikal etmis bulunan Batini fikirleri
meydana getirmistir. Muhammed b. Ismail, Abbasilerin baskisindan kurtulmak icin
gizlenmis ve faaliyetlerini gizlice siirdiirmiistiir. Onun ortadan kaybolmasi ile gizlilik
donemi baslamis olup bu devir Fatim1 devletinin kurulmasiyla sona ermistir.

C. Museviyye

Sia’ya gore, Ca’fer es-Sadik’in oglu Ismail b. Ca’fer babasi hayatta iken vefat
ettiginden, Ca’fer, imamete kendisinden sonra diger oglu Misa b. Ca’fer’i vasiyet
etmistir.'®® Ancak, bu karar Ca’fer’in bazi taraftarlarinca reddedilmistir.'® Ca’fer es-
Sadik oliince, imamin tayiniyle ilgili bir ¢ok tartisma olmustur. Ca’fer es-Sadik’in
arkadaglarinin  bazilari, Ismail’in imdm olmasini istiyordu. Ancak Ismail babasi
hayattayken 6ldiigli i¢in, Misa b. Ca’fer’in taraftarlari, Ca’fer es-Sadik’in kendisinden
sonra Misa b. Ca’fer’i tayin ettigini kabul ettiler.'®® Kuleyni’de gecen bir rivayette
Misa b. Ca’fer, imamet iddiasinda bulundugu ve bu dogrultuda o6rgiitlendigi seklindeki
iddialar1 reddetmis, boyle bir sey sdylemedigi ve bu tiir sdylenti yayanlarin Allah’a
hesap vereceklerini ifade etmistir.'®"

Sii kaynaklara gore, Mlisa b. Ca’fer, Abbasi halifelerinden Manstr, Hadi, Mehdi
ve Harun’un zamanlarinda yasadi. Bu karanlik ve yasanmasi zor devirde, takiyye
yaparak hayatin1 devam ettiriyordu. Harun, hacca giderken Medine’ye ugradiginda,
onun emriyle Misa b. Ca’fer’i Mescidii’'n-Nebevi’de namaz kildig1 halde yakaladilar.
Elini ve ayagim zincirle baglayarak hapsettiler. Medine’den Basra’ya, Basra’dan
Bagdat’a gotiirdiiler ve yillarca hapisten hapise tagindi. Sonra Harun Resid doneminde
Bagdat’ta Sindi b. Sahik tarafindan hapishanede 183/799 yilinda zehirletilerek
oldiriildii.'® Ancak Ali er-Riza b. Misa(203/818), babasimnin dliimiine sebep olanin

Yahya b. Halid oldugunu séylemektedir.'®”

1087 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 57-58, 71, 90; el-Kummi, Kitdbii 'I-Makalat, 80-81; Ebd Hatim er-Razi, Kitdbu 'z-
Zine, 289; el-Es’ari, Makaldtu ’l—jsldmiyyin, 26-27; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 47; er-Razi,
Itikadat, 82; el-Makrizi, Hutat, 11/351.

1988 o]-Kessi, er-Ricdl, 302.

1989 en-Nevbahti, Frraku s-Sia, 92-93; et-Tasi, el-Gaybe, Necef 1965, 62; el-Kuresi, Uyiinu I-Ahbdr, TV/335.

190 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 62; el-Kummi, Kitabii'I-Makdldt, 76; el-Mes’adi, Isbdtu’I-Vasiyye, 204.

1991 el-Kuleyni, Kdff, 1/299.

1992 el-Ya’kibi, Tdarihu’l-Ya kibi, 11/150; el-Kuleyni, Kdfi, 1/476; Seyh Miifid, Irsdd, 279-283; ibn Sehr Asib,
Mendlkibu Ali b. Ebi Talib, IV/323, 327.

193 Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdtilu t-Talibiyyin, 147, 335.
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Misa b. Ca’fer oldiigiinde, ¢evresindekiler, bir¢ok firkaya ayrilmistir. Kat’iyye
Misa b. Ca’fer’in o6ldiigilinii ve ondan sonra imametin Ali er-Riza’ya intikal ettigini
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savunur. Kat’iyye imami ¢izgide ana biinyeyi teskil etmektedir. Iddialara gére,

Ca’fer es-Sadik, oglu Musa’y1 imam tayin etmistir. O da imameti oglu Ali b. Misd’ya,
o da oglu Hasan b. Ali’ye ve o da oglu Muhammed b. Hasan’a devretmistir.'*”

Onlardan ikinci firka ise, Miisa b. Ca’fer’in 6lmedigini; yeryiiziiniin dogusundan
batisina kadar her tarafa malik oluncaya ve tipki zuliimle oldugu gibi biitiin yeryiiziinii
adaletle dolduruncaya kadar Olmeyecegine, yasamakta olduguna, yani gaib olarak
yasayan kurtarici olduguna inanirlar. Bunlara gore Miusa hapisten oOldiiriilmekten
korktugu icin kagmistir. Halife ve devlet adamlari insanlar1 kandirmak i¢in onun
oldiiglinti iddia etmislerdir. Gergekte ise onun Olmeyip insanlardan gizlendigini ve
saklandigini ileri siirerler. Bu hususta Ca’fer es-Sadik’in Masa b. Ca’fer hakkinda “o
beklenen mehdidir; basinin dagdan yuvarlanarak lizerinize distiigiinii gorseniz bile
onun 61diigiine inanmayiniz; zira o kaim’dir, yasamaktadir” séziinii delil getiriler.'*®

Onlardan bazilara gore Misa b. Ca’fer dlmiistiir ve tekrar dirilecektir. Meryem
oglu Isa’nin geri dénecegi gibi, Miisd da kiyamet giinii imametini ilan etme zamam
geldiginde, doniip diinyay1 adaletle dolduracaktir. Buna gore, o henliz déonmemis,
kiyamete yakin gelecektir.'®"’

Taraftarlarinin bazilari, Misa b. Ca’fer’in dldiiriilmedigini iddia etmistir. Ancak
Allah’m onu kendisine yiikseltmis olup, kiyamet giinii geri génderecegine; diger bir
kismi1 da onun diri oldugunu, Ali er-Riza b. Mlisa ve soyundan higbir kimse onun yerine
imam olmadigim1 savunmuslardir. Ancak onun soyunun halife oldugunu kabul

1098

etmislerdir. Herkesin onlara itaat etmesi gerekmektedir. Bunlara, Misa’ nin

6lmedigini kabul etmedikleri i¢in “Vakifa” denmistir.'*”’

Baska bir gruba gore, Miisa b. Ca’fer ¢ikmasi beklenen mehdidir. Olmiistiir, ama
kendisinden sonra hi¢bir ¢ocugu yerine gegemeyecegi gibi, baskasi da onun yerine
gecemez. Bu sebeple o doniip imamlig: tekrar ele alacaktir. O, tekrar doniinceye kadar

sirastyla ondan sonraki gocuklar onun halifesi olduklarini soylerler.''*

1% en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 79; el-Kummi, Kitdbi 'I-Makdlat, 90-91; el-Es’ari, Makaldtu 'I-Islamiyyin, 1/104.
1995 Nasi el-Ekber, Mesd ilu’l-Imdme, 47-48; el-Hayyat, Kitabii’l-Intisdr, 204; el-Malati, et-Tenbih, 32-33; el-
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 41, 48, 52.

109 o]-Kummi, Kitdbi 'I-Makdldt, 90-91; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 286.

197 o|-Kummi, Kitdbii 'I-Makdlat, 90-91; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 57.

1998 Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-Imdme, 47; el-Kummi, Kitdbii I-Makaldt, 90-91; Eba Hatim er-Razi, Kitdbii z-Zine,
289-290; el-Makrizi, el-Hitat, 11/351; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 57.

1999 o]-Kummi, Kitdbi 'I-Makaldt, 90-91; el-Makrizi, el-Hitat, 11/351; Moojen, An Introduction to Shi’i Islim, 57.
N0 ol-Kummi, Kitdbii'I-Makdlat, 90; Moojen, An Introduction to Shi’i Islam, 57.
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Bunlardan bir grup da “Misa’nin 6liip 6lmedigini bilemeyiz, bdyle olunca da
onu imam olarak tanimaya devam ederiz, birisi onun aksini ispat ederse o kisinin
soyledigi sahsin imametini tasdik ederiz”''®' fikrindedir.

D. Navisiyye

Navusiyye, Basrali Abdullah b. Navus veya Aclan b. Navus’un taraftarlarina
verilen bir isimdir."'* Ali b. Ebi Talib’in immetin en faziletlisi oldugunu, baskasini ona
istiin gorenin kiifre girecegini iddia etmislerdir. Bu firka, imdmeti Muhammed Bakir’in
tayini yoluyla Ca’fer es-Sadik’a gotiirir ve onun beklenen mehdi oldugunu, doniip
imametini izhar etmeden asla 6lmeyecegini''® iddia etmislerdir. Onlardan bir kismu,
insanlara gorlinen kisinin Ca’fer olmadigini; ancak onun insanlar i¢in bu surette
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gorlindiigiinii ileri stirmiislerdir.” " Bu fikrin 6nderligini yapan Abdullah b. Navus veya

1105 p: o AL A e
Rivayete gore, “Navisiyye

Aclan b. Navus adinda biri oldugundan, bu adi almistir.
Ali b. Ebi Talib’in de baki oldugu, kiyamet giiniinde 6nce ¢ikacagini ve yeryiiziinii
adaletle dolduracagini”''® iddia edip, Eba Bekir ve Omer’i tekfir etmislerdi.''”” Bu
firkadan olanlar, Ca’fer es-Sadik’in akli ve seri biitiin dini bilgileri bildigini ileri
stirmiislerdir. Onlara dini konulardan soru sorduklarinda, Ca’fer es-Sadik’in sdyledigini

108 seklinde cevap vermislerdir.

sOyleriz,

Abbasi yonetiminin ilk iki asrinda gaybet teorisinin 6nemli bir savunucusu olan
Navisiyye, imdmin gaybete girdigini ve Mehdi olarak ortaya c¢ikacagini iddia eden bir
firkadir."'?

E. Sumeytiyye

Ca’fer es-Sadik’1n vefatindan sonra, bir grup, imam olarak Hamide isimli Ummii

Veled bir cariyeden dogma Muhammed b. Ca’fer’i imam olarak kabul ettiler'''’ ve su

"V el-Es’ari, Makdldtu’l-Islamiyyin, 1/104; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/198.

192 Eb Hatim er-Razi, Kitdbu 'z-Zine, 286.

193 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 47; el-Kummi, Kitabii'I-Makdldt, 79-80; Ebt Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 286;
el-Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin, 1/100; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 46; es-Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, 1/195; Nesvanii’l-Himyeri, Hiiru’l-’Iyn, 162; er-Razi, Itikadat, 80; er-Razi, Kelam’a Giris, 274; el-
Meclisi, Biharu’l-Envar, XI11/440. Ayrica bkz., Nebile, Nesetii’l -imdmiyye, 86; Moojen, An Introduction to
Shi’i Islam, 54.

1% b Hatim er-Razi, Kitdbu 'z-Zine, 286; es-Sem’ani, el-Ensab, V/450; el-Makrizi, el-Hitat, 11/351.

195 en-Nevbahti, Firaku's-Sia, 57; el-Kummi, Kitdbi 'I-Makdaldt, 80; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
46; Nesvanii’l-Himyeri, Hiru’l- ’iyn, 162; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/195.

106 os-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/195.
1107
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el-Isferd’ini, et-Tabsir, 22.

108 os-Sem’ani, el-Ensab, V/450; Nesvanii’l-Himyeri, el-Hiirii’I-Iyn, 162.

"9 Eba Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Zine, 286, 306; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 46; Nesvanii’l-
Himyeri, Hiiru'l-"Iyn, 162.

"9 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 65. Ayrica bkz., Ebt Hatim er-Razi, Kitdbu z-Zine, 286; el-Es’ari, Makdldtu’l-
Islamiyyin, 1/101-102; Seyh Miifid, frsdd, 268; Nesvanii’l-Himyeri, Hiru'l-’Iyn, 163; er-Razi, Kelam’a Giris,
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haberi naklettiler: “Muhammed ¢ocukken bir giin babas1 Ca’fer es-Sadik’in yanina girdi
ve ona dogru kostu. Kosarken ayagi dolast1 ve yliziistii diistii. Bunun iizerine Ca’fer es-
Sadik onun yanina gitti, kucakladi ve optii. Yiiziinden toprag: silerek onu bagrina basti
ve sO0yle dedi: Babamin sdyle dedigini isittim. Senin bana benzeyen bir ¢ocugun olursa,
ona benim adimu ver. Zira o bana ve Restilullah’a benzer ve onun siinneti iizeredir.” Bu
sebeple onlar, imameti Muhammed b. Ca’fer’e ve ondan sonra ogluna ge¢tigini iddia

1111

ettiler. Bu firkaya, reislerinden Yahya b. Ebl Sumeyt’e nispetle Sumeytiyye adi da

verilir.!'1?

Ca’fer es-Sadik’mm oglu Muhammed ed-Dibac Memun’un halifeligi
zamaninda isyan etmistir.''® Bu isyan, Aliogullarmin, Abbasi Devleti’ne karsi
baslattig1 iktidar miicadelesinin bir halkasini teskil etmektedir.'''* Yahya b. Sumeyt,
Muhtar es-Sakafi’nin taraftarlar1 arasinda bulunmus, komutanlarindan biri olmus ve
onun fikirlerini benimsemistir.'' "

IL. Ca’fer es-Sadik’in Isniaseriyye’nin Olusum Siirecine Etkisi

Isnaaseriyye, imameti Ali b. Ebi Talib’den baslayarak, Hiiseyin’in evlatlarma
nispet eden Sia’nm en biiyiikk koludur. Ca’fer es-Sadik, Imamiyye Siasmin oniki
imamindan altincisi olarak kabul edilmistir. Emeviler ve Abbasiler doneminde yasayan
Ca’fer es-Sadik siyasi hiiviyetinden c¢ok, ilmi gahsiyeti ile taninmistir. Onun siyasetle
ilgilenmedigi, higbir isyana katilmadigi, imamet iddiasinda bulunmadigi, kendi
zamaninda ortaya ¢ikan gulat firkalarini lanetledigi ve onlarin liderlerini kovdugu
kaydedilmektedir. $ii kaynaklarin, biiyiik bir 6vgii ile dvmesine ragmen, Ca’fer es-
Sadik gulatin kendisi hakkindaki miibalagali 6vgiilerine kars1 ¢ikmakla kalmaz, bilgi ve
davranislarinin olaganiistiiliik karakterini de reddeder.'"'® Her haliikarda, bu siirec etkili
olmus ve Ca’fer es-Sadik’in taraftarlarina yonlendirici sinirlar i¢inde oldukg¢a 6zgiir
diistinme imkan1 saglamstir.

Hicri ikinci asirda, vasilik, mehdilik, niibiivvet ve uluhiyet iddialar1 etrafinda

ortaya c¢ikan, Beyaniyye, Mugiriyye, Mansuriyye gibi Sii karakterli firkalar, zaman

274; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/196; el-Kuresi, Uyiinu’l-Ahbdar, 1V/335; el-Meclisi, Bihdru’l-Envar,
XLVII/243.

"1 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 65; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu’z-Zine, 287; Seyh Miifid, Irsid, 268; es-
Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/196; Nesvanii’l-Himyeri, Hiiru'l-'Iyn, 163; er-Razi, Itikadat, 81; el-Meclisi,
Bihdru’l-Envdr, XLVII/243.

M2 en-Nevbahti, Firaku'’s-Sia, 65; EbG Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Zine, 286; el-Es’ari, Makdldtu 'I-Islamiyyin,
1/102; Seyh Miifid, [rsdd, 268; es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/196; Nesvanii’l-Himyeri, Hiiru’l-"Iyn, 163;
er-Razi, [tikddat, 81; el-Meclisi, Bihdru 'I-Envdr, XLVII/243.

"3 Ebi’l-Ferec el-Isfehani, Mekdatilu 't-Talibiyyin, 541.

"% Bu isyan i¢in bkz., Bozkurt, Mu 'tezile nin Altin Cagi, Ankara Okulu Okulu Yay., Ankara 2002, 68-71.

'3 Seyh Hasan b. Abdillah el-Méamekéni, Tenkihu’I-Makdl fi [lmi Ahvarli r-Rical, Necef trz., 111/308.

6 en-Nevbahti, Firdkii s-Sia, 34; el-Kummi, Kitdbi'I-Makdldt, 51; el-Kessi, er-Ricdl, 300-301, 324-325.
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zaman Muhammed Bakir’in, Ca’fer es-Sadik’in, Mlsa b. Ca’fer’in ve diger imamlarin
isimlerini kullanmislardir. Ancak heniiz fiilen Imamiye’nin imamet zincirinde yer alan
isimler etrafinda ciddi bir Sii farklilagsmanin mevcut oldugunu tespit edebilmek pek
miimkiin goriinmemektedir.''"” Hicri ikinci yiizyilin ortasma gelindiginde, Siilerin farkl:
gruplarinca kabul edilmis, her biri imametini kesintisiz Ali b. Ebi Talib’e kadar
baglayan iki imamet silsilesi olusmustu. Bu silsilelerden birisi, Ali b. Ebi Talib’in oglu
Hiiseyin’in biiyiik torunu Ca’fer es-Sadik tarafindan temsil edildigi iddia edilmekteydi.
Ali b. Ebi Talib’in oglu Muhammed b. el-Hanefiyye’ye dayanan ikinci silsilenin
otoritesinin, ikisi baskaldirilara onciiliik etmis olan en azindan {i¢ ayr1 insana atfedildigi
gt')riilme:ktedir.1118 Ali b. Ebi Talib ve kendinden sonra gelen ¢ocuklar1 i¢in tesekkiil
eden teseyyu’ hareketinin, dini doktrinel bir boyut kazanmak icin siyasi cerceveye
tagmasinin altincit imadm Ca’fer es-Sadik’in zamaninda oldugu seklinde iddialar vardir.
Ca’fer es-Sadik, Ali taraftarlarinin siyasal alandaki basarisizligindan sonra, alim ve
filozoflar1 etrafinda toplayarak, onlarn kiiltiirel egemenligi saglama faaliyetine
yonelmistir. Bu bilginler, aynm1 zamanda, gulat fikirleri ciirlitmeye calismistir. Bazen bu
gruplara bizzat Ca’fer es-Sadik’in yonlendirmesi veya en azindan himayesinde calisan
saz gruplardan da katilimcilar olmaktaydi. Ca’fer es-Sadik, idarenin manevi baskisi
sebebiyle takiyye durumunu benimsedigi, yani yer alti diinyasina girdigi donemlerde,
Sii  itikadinin  gelismesini  tam  bir kesinlik ve agiklikla tespit imkani
bulunamamaktadur.''"’

Ca’fer es-Sadik’in Islam Tarihi’nin en firtinali yillarini kapsayan donemi iki
boliimde incelenebilir. Abbasilerin iktidar1 almasindan kisa bir siire sonraki donemde
Ca’fer es-Sadik, giderek giiclenen Abbasi hareketinin gdlgesinde kalmistir. Oliimiine
kadar son on yilin1 kapsayan ikinci donemde ise Ca’fer es-Sadik ylikselen deger
olmustur. Ali taraftarlarindan bazilarina gore, sakin bir siyaset politikasi siirdiirmelerine
ragmen, -sadece gulat tarafindan ona atfedilen- Ca’fer es-Sadik 6zel bilgilerle 6nemli
bir hiiviyet kazanmus oldu.''™ Ca’fer es-Sadik ¢agin olusturdugu bir ¢ok olaylarla
birlikte, biitiin bunlar1 uzlastirma davraniglar1 arasinda Miisliman topluluk sentezine
yonelik standart bir doktrin olusturmaya ¢alismistir. Bu ¢ok yonlii durum, Ca’fer es-

Sadik’1 benzersiz konuma getirmistir.

"7 Bkz., Onat, 99 Soruda Islim Mezhepleri, 36.

"8 {bn Sa’d Tabakatii’I-Kiibrd, V/99; ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, 1/69.

"9 {bn Sa’d, Tabakdtii’I-Kiibrd, V/214.

120 o] _Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 38. Ayrica bkz., Vaziri, The Emergence of Islam, 117.
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Abbasiler, biitlin herkesi Irak’a dini politik bir koalisyon olusturmak ve muhalif
unsurlar1 tanimaya yardim etmek ilizere davet etmislerdi. Ca’fer es-Sadik’a bizzat

kalmas1 igin 1srar edilmistir.'"’

Ebl Miislim, Ca’fer es-Sadik’a liderligi kabul etmesi
yoniinde ricada bulundugu gibi, Abbasilerin en énde gelenlerinden Bessam b. Ibrahim
de, Ca’fer es-Sadik’a imam olarak beyat etmek istedigini bildirmistir.''** Fakat Ca’fer
es-Sadik, bu teklifleri aynmi1 sekilde geri cevirmistir.''? Ciinkii O, gerekli sartlar
hazirlanmadan, devlet reisine isyan etmenin zarar getirecegini sOylemistir. Kendi baba
ve dedesinin yolundan giderek, Zeyd b. Ali, Muhammed en-Nefsii’z-Zekiyye ile kardesi
Ibrahim b. Abdillah’1 isyandan vazgecirmeye ¢alismistr. 124

Ebd Hasim’in hilafeti Abbasilere devretmesiyle,''® Ali soyu, Ca’fer es-Sadik ve
en-Nefsii’z-Zekiyye tarafindan temsil edilen Hiiseyni ve Hasani kollarina indirgenmisti.
Yani Ali taraftarlarinin biiyiik ¢ogunlugu, bu iki Hasan ve Hiiseyin kolundan birini
secmek durumundaydi. Imamlk igin dogrudan Peygamberin Ali ile Fatima’nin
soyundan gelme sarti agirlik kazansa da, Fatimi soyundan olmak da 6zel bir 6nem
kazanmistir. en-Nefsli’z-Zekiyye Oldiiriiliince, Ca’fer es-Sadik Irak’takiler i¢in odak
noktasi1 olmus ve Isndaseriyye’nin olusum siirecine temel saglanmstir. Ciinkii Ca’fer es-
Sadik, Irak’ta uzun siire kalmis ve orada hi¢bir zaman imamet iddiasinda bulunmadigi
gibi, siyasetten uzak durmaya calismustir.' '

Bununla birlikte, biitiin bunlar olmasa bile bu zaman zarfinda, Ca’fer es-Sadik,
bilgisinin derinligi ve gerek kendisinin gerek yakin g¢evresinin yaydigi bazi fikirler
nedeniyle biiyik bir tin kazanmusti.''”” Ca’fer es-Sadik, gulatin kurgusu haline
gelmigtir. O, fikh1 yorumlamakta esas olarak kendi otoritesine dayanmis ve hadis
rivayet ederken higbir ayirim godzetmeksizin sahabelerin rivayet ettikleri hadisleri
rivayet etmistir.''*®

Sii kaynaklara gore Ca’fer es-Sadik, imadmin isyan etmesi ve yoOnetici olmaya
ugrasmast gerekli degildir, goriisiindedir. Bundan dolayr zamani gelmeden imamlik

iddiasinda bulunmak akilsizliktir. Ciinkii mesru hallerde, nihai otorite olarak onun rolii,

121 el-Mes™adi, Muriicu z-Zeheb, 111/268; ibn Tiktaka, el-Fahri, 153-54. Ayrica bkz., Donaldson, The Shi'’ite
Religion, 130; Jafti, Origins and Development of Shi’a Islam, 273.

122 o]_Belaziri, Ensdb, 11/171.

"2 el-Belazari, Ensab, 1I/171; el-Ya’kibi, Tdarihu’l-Ya kibi, 11/329; et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik,
V1/81; Hasan, Siydsi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, 11/394-395.

1124 os-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/166.

125 el-Ya’kabi, Tdrihu’l-Ya kibi, 11/296; ibnu’1-Esir, el-Kdmil, V/44, 53-54.

1126 o7-Zehebi, Siyeru A ’lami’n-Nubeld, V1/259.

127 ot-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, 111/171; Ebi’1-Ferec el-Isfehani, Mekdatilu 't-Talibiyyin, 207, 209, 254,
292.

128 o7-Zehebi, Tezkiretii’I-Huffiz, 1/166.
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siyasi giiciin farkli sorumluluklarina istirak etmekle kesinlikle karistirilabilirdi.''®

Siyasi sartlar yoluyla devam eden, Ali’nin soyuyla siirlandirilmis imametin, nassla
oldugu goriisii, imametin sadece siyasi bir iddiaya degil, 6zel bir bilgiye dayandig:
gorilisiiyle tamamlanmisti. Ca’fer es-Sadik digerleri gibi, dindarin vicdaninda ortaya
cikabilecek degisik durumlarin nasil ¢oziilmesi gerektigiyle ilgili 6zel ayrintilarla

ugrasan biri olarak goriilmiisti.''*°

Stiphesiz bu sartlar altinda Ca’fer’i 6ne ¢ikartmak
icin bir¢ok degisik tarihi sebepler vardi. Onlar1 zayiflatan ve tedrici olarak tanimayan
bir Abbasi hilafetinde Keysani rakiplerinin basansiz11g1; Mansur tarafindan bir¢ok
Hasan ogullarimin dldiiriilmesi tahmin edilebilecegi gibi Hiiseyin ogullariin lehine
olmustu.'"!

Ca’fer es-Sadik’tan rivayetlerin  ¢ogunun, Kuofe halkindan oldugu
anlasilmaktadir. Bu nedenle Kife, en 6nemli merkez olarak kabul edilmektedir.''**
Gulatin Ca’fer es-Sadik’1 anlayiglari, onun yiiksek statiistine uygunken, herhangi bir
tabiatiistii bilgi ya da masumiyet atfetmeyen kendi ¢agdaslarindan bir kismina karsit
olarak sekillenmistir.''® Bu anlamda Ca’fer es-Sadik’mn birinci hedefi, kendi
doneminde yayginlik kazanan kelami ve felsefi firkalarin tevhide aykir1 batil inanglarina
kars1 IslAm’in tevhid inancini korumakti. Ca’fer es-Sadik, tevhid inancim1 muhafaza
edebilmek i¢in, tevhid inanciyla ilgili en ciliz’1 konular1 bile agikliga kavusturmugtur.''**
Ca’fer es-Sadik, tevhid inancini cebir ve tevfiz gibi diisiince akimlarina karsi
savunabilsinler diye, Hisdm b. Hakem, Hisdm b. Salim, Muhammed b. Ali b. Nu’méan
el-Ahvel ve Ziirare b. A’yen gibi Ogrencilerini, felsefe ve kelamda uzmanlagtirmis,

135 Bir taraftan tevhid inancim1 miidafaa

miinazara adabmi onlara Ogretmistir.
maksadiyla kendisine uluhiyet ve niibiivvet isnad eden Eb0(’l-Hattab gibi gulatin
temsilcileriyle fikri miicadeleye girisirken, diger taraftan da kendisine ilahlik ve
peygamberlik sifatlarini yakistiracak derecede ileri giden gulatla da miicadele etmistir.
Tevhid ¢izgisinden disar1 ¢ikan bu gruplardan beri ve uzak oldugunu acikca ortaya
koymustur.'*® Ca’fer es-Sadik’in ikinci hedefi, islam dinini yaymak, Islami 6gretileri
daha da pekistirmek ve gercek igerigini ortaya koymakti. Ca’fer es-Sadik, Islam

toplumunu diinya ve ahiret saadetine dogru yoneltmis, dini savunma ve her tiirlii sapma

129 o]-Meclisi, Bihdru 'l-Envar, XLVII/216.

130 Bkz., Hodgson, “How did the Early Shi’a Become Sectarian?”, 11.

131 en-Nevbahti, Firdki 's-Sia, 34.

1132 o7-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, V1/256. Ayrica bkz., Horasani, “Ca’fer es-Sadik”, 95-96.
133 o]-Kessi, er-Rical, 147, 158.

1134 Bkz., Ca’fer es-Sadik, Kitdbii 't-Tevhid, Istanbul h. 1329.

135 et-Tabersi, I'ldmu’l-Verd bi A’lami’l-Hiidd, 271.

1136 ot-Tabersi, I'ldmu’l-Verd bi A’lami’l-Hiidd, 291.
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ve bidatin 6niinde durma mantigmni gelistirmistir. Ca’fer es-Sadik, Isldm dininin; giiclii
iman ve temiz akide sahibi insanlar yetistiren bir din oldugunu savunmustur. Ve Islam’1
su sekilde tanimlamistir; Hilkmii acik ve kesin olan biitiin farzlar1 ikrar edip yerine
getirmektir. Miisliiman, baskasinin elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir. Iste bu
Islam’in vasfidir. Islam, tevhid, niibiivvet ve ahirete inanmaktir; elbisesi haya, ziyneti
agirbashhk, comertligi salih amel ve diregi ise veradir.'"’

Ca’fer es-Sadik babasinin vefatindan sonra hem Hadis''** hem de Fikih ilmini
O0grenmis ve biitlin fakihlerin goriislerini tetkik ederek, en saglam goriisii bulmaya
calismistir. Bundan dolay1 da onun Hadis ve Fikih ilminde biiyiik bir mevki elde etmisti.
Fakih olmasina ragmen, akaid hakkinda da 6zel goriislere sahiptir. Hadis’te gilivenilir
oldugu gibi hiikiim ¢ikarma hususunda da ¢ok ozellikleri vardir. Onun kiyasi kendini
maslahata uygun olarak gostermektedir. Zaman zaman da akla gore hareket etmektedir.
Bu durum nass ve rey bulunmadigi zaman maslahata dayanan Medine fikhina
benzetilebilir. Ciinkii Ca’fer es-Sadik da nass bulunmadigi zaman kiyasi terk ederek
maslahata gore hitkiim vermekte idi.'"* Ca’fer es-Sadik’m biitiin hayatinda ilim
yaymakla mesgul olmasi, ilim taliplerinin, onun ilim meclisine ragbet etmelerine sebep
olmustur. Islami ilimlerin yaninda, diger ilimlerin de alanmnin genislemesi, dogal olarak
Ca’fer es-Sadik’in ilmi hareketteki roliiniin daha fazla olmasinda etkili olmustur.''*° Bu
anlamda Ca’fer es-Sadik Medine’de siyasi faaliyetlerden wuzak durarak, ilmi
faaliyetlerde dnemli bir konuma ulasmasi, Isndaseriyye’nin olusum siirecine zemin
hazirlamistir.

1141

Ca’fer es-Sadik’in hocalar1 arasinda, dedeleri Ali b. Hiiseyin ve Kasim b.

Muhammed, babas1 Muhammed Bakir, Ubeydullah b. Ebi Rafi, Urve b. Ziibeyir, Ata b.

Ebi Rebah, Ibn Omer’in Mevlast Nafi, Muhammed b. el-Miindekir, Ziihri ve Miislim b.

1142

Ebi Meryem gibi alimler bulunmaktadir. Biitiin bu nedenlerle, genis halk

57 el-Harrani, Tuhefii'I-Ukul, 633, 677.

"% Hadis Ricali Ca’fer es-Sadik hakkinda ihtilaf etmistir. ez-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, V1/269; ez-
Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, 1/57. Buhari Sahihi’nde Ca’fer es-Sadik’a yer vermemistir. Ancak bunun sebebinin
Ca’fer es-Sadik’m zayif olusu degil, onun yanina girip ¢ikanlarin, uydurulmus olan hadisleri ondan rivayet
etmeleri ve bundan bir seyler temin ederek karsiliginda para veya mal aldiklart i¢in yer vermemistir. Bkz., es-
Seybi, Sila Beyne't-Tasavvuf ve 't-Tegeyyii, 194.

13 Genis bilgi i¢in bkz., el-Amili, A4 ’ydnu’s-Sia, V/100. Krs., Ebi’l-Ayneyn, “el-ihtimamatii’t-Terbeviyyeti fi
Fikri Ca’fer es-Sadik™, 95.

1140 o7-Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, V1/256; el-Amili, A ’ydnu’s-Sia, 1/666.

"4 Ebti Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. el-Mugire el-Buhari(256/870), Tdrihi’l-Kebir, 1-IX,
Diyarbakir trz., 1/198.

142 e|-Buhari, Tdrihii’I-Kebir, 1/198; ez-Zehebi, Siveru A ’lami n-Nubeld, V1/255-256.
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kitlelerinin Ca’fer es-Sadik’in ilmi dolayisiyla, onun fikirlerine sempati besledigi
gorlilmektedir.

Ca’fer’e gore bir akide, insanlarin c¢ogunlugu tarafindan kabul edilip
benimsenmedikge itibar gdrmez ve bir deger tasimaz. Ayrica o, goriislerini insanlara
anlatirken ve bu yolda davasini siirdiiriirken hi¢bir zaman acze diismemis ve kendini
biraz olsun bu isten hali gérmemistir. 143

Ca’fer es-Sadik’in oliimiiyle imametin Musa b. Ca’fer’e intikal ettigi donemde
Sia kelimesi ya tek basina yahut izafetle kullanilmis olup bu devirde de Ali taraftarlar
Imamiyye adiyla anilmamistir. Musa b. Ca’fer’in 6liimii {izerine ii¢ gruba ayrilan
mensuplarindan, Ziirdare b. A’yen’e tabi olup Ziirariyye diye anilan grubun da dahil
oldugu Vikife, onun 6lmedigini ve bir giin Mehdi olarak donecegini ileri siirmiistiir.
Kat’iyye grubu ise kesinlikle 6ldiigiinii iddia etmistir. Bu dénemde Imamiyye ismine
rastlanmamaktadir. Bunun yaninda adi Imamiyye olmamakla birlikte ilk asirda tedrici
bir gelisme kaydeden Imami Sii teorisi I1.(VIIL.) yiizy1l ortalarinda ortaya atan Hisam b.

el-Hakem vasitasiyla aldig1 sdylenebilir.''**

Hisam b. el-Hakem gibi kelamcilarin bu
asirda, imamet ve marifet hakkindaki teliflerde yogunlasmalari, bu iki temel konunun,
mezhebi sekillendiren temel esaslar1 teskil ettigine giiclii bir sekilde isaret etmektedir.
Her ne kadar Siilige sekil veren ve doktrini gelistiren ilk donem diisliniirlerin eserleri
bize ulasmis olmasa da, konunun Oziinii teskil eden marifetin, imamlara ait veya
imamlarin bilgisini olusturan seyin ta kendisi oldugu aciktir. Dolayisiyla, Ca’fer es-
Sadik’a izafe edilen rivayetlerin birgogunun, bizzat Hisdm b. Hakem gibi kelamcilar
tarafindan rivayet edilen sézler oldugu inkar edilemez. Hicri ikinci yiizyilin baslarindan
itibaren Ca’fer es-Sadik taraftarlariyla birlikte silahli miicadeleden uzlagsma taktigine
donmiislerdi. Gegmisin siyasetlerini ve yasadiklari giiniin siyasetini elestirme i¢in koprii
olarak kullaniyorlardi. O giiniin siyasetini sahiplenenler, Ca’fer es-Sadik taraftarlarinin
bu tavirlari karsisinda, gegmisin siyasetlerini savunma konumuna diisiiyor ve Ca’fer es-
Sadik taraftarlar1 gibi yasadiklar1 gilinii desteklemek icin ge¢misteki siyasete
dayaniyorlardi. Bu anlamda Hisdm b. el-Hakem’in ¢agdaslarindan Ibnii’t-Temmar diye
tanmnan Ali b. Ismail’in imAmet konusunda fikir ortaya koyanlarin ilki oldugu

1145

belirtilir. Ciinkii Imamiyye hicri ikinci asrin sonlarina dogru kullanilmaya

14 Bkz., Seyyidii’l-Ehl, Ca fer b. Muhammed, 125.

"% Bkz., Oz, “Imamiyye”, XXII (2000), 208.

%5 el-Hayyat, Kitabii I-Intisdr, 155; ibnun-Nedim, el-Fihrist, 249; et-Tasi, el-Fihrist, 113; en-Necasi, Ricdlu n-
Necasi, 251.



159

baslanilmustir.'*®  Ancak imamlar silsilesi heniiz tesekkiil etmemis oldugundan,
Imamiyye’nin teknik anlamda kullamlmis oldugunu kabul edebilmek, miimkiin
degildir.""” Ciinkii Hasan el-Askeri’nin liimiinden dnce imamiyye adiyla bir firkaya
rastlanmamaktadir. Gaybeti Sugra sirasinda ise, on birinci imdm Hasan el-Askeri’nin
Olimii {lizerine Sia arasinda ortaya ¢ikan firkalar i¢cinde sadece birinin ismi olarak
anilmaktadir."'*® Ayrica Hasan el-Askeri’nin sonrasinda imamiyye’nin nas ve tayin,
masumiyet gibi goriisler benimsenmistir. Nazariye’de eksik kalan mehdilik, gaybet
fikirleri ile imamlarim sayisimn on iki ile sirlandiriimasi gibi unsurlardir.''*

Sia’nin dogus doneminde, bir ¢ok gulat firkast mevcuttur. Bu firkalarda mevcut
olan uluhiyet, niibiivvet gibi asir1 iddialar zamanla ayiklanarak Imamiyye mezhebi
ortaya ¢ikmistir. ImAmiyye’nin imamet nazariyesinin tesekkiiliinde bir doniim noktasi
olarak ele alinabilir. Cilinkii Halife Memun donemi ve daha sonraki tartigmalar, Sii
imamet nazariyesinin olgunlasmasini ve Imamiyye cizgisinin gulat firkalardan
ayrilmasini ve daha mutedil bir yapi kazanmasmi saglamustir.''™® Ca’fer es-Sadik
gulatin ¢esitli alanlarda sinirlandirilmasina neden olup, onlar1 kendi alanindan
uzaklastirarak ve gulatla acikca miicadele ederek Isndaseriyye Siasinin olusum siirecine
etkisi olmugtur. '™
Kessi’nin rivayetine gore ise, Sadik’in Kife’deki taraftarlarina Ca’feriyye

1152

denmistir. Buna gore, Ca’fer es-Sadik’in taraftarlari genellikle Siatli Ali diye

1153 . .
Yani bu donemde

bilinmekle birlikte Tiirabiyye ve Ca’feriyye adiyla da aniliyordu.
Ca’fer es-Sadik’in taraftarlar1 i¢in Sia ile es anlamli olarak Rafiza isminin
kullanilmasina ragmen,'”* imamiyye adina rastlanmamaktadir. Bu asirdaki imamiyye
cizgisini hazirlayan olusumda, heniiz Isndaseriyye zincirinin tesekkiil ettigini gdsteren

hicbir belirti yoktur. Tartisilan konular, daha ¢ok hilafetin Ali b. Ebi Talib’in hakki

1146 on-Necasi, er-Ricdl, 250.

47 Krs., Figlali, Imdamiyye Siast, 172.

148 on-Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 90-93; el-Kummi, Kitdbii'I-Makalat, 102-103.

"9 Bozan, Imamiyye nin Imamet Nazariyesi 'nin Tegekkiil Siireci, 154.

159 Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, 52.

YU Ca’feriyan, Masum Imdmlarin Fikri ve Siydsi Haydn, 241. Gulat olarak tanimlanan kimseler, imama
duyduklart agir1 ilgiden dogan birbirinden farkli grup ve bireyler arasinda bir faklilik olarak nitelenecektir. Sii
apologistler amaglarinin Sii diisiincenin gelisiminde rol oynadiklarini inkar etme ve konumlarini kaynaklardan
Ca’fer es-Sadik’tan kaynaklandigini gosterme egilimindedir. Bununla birlikte gulat kavrami sabit inang ve
doktrinler degil, aksine onlarin nasil vurgulandig1 ve biitiinlestigine bagli bir anlam c¢esitliligi saglayan, degisik
sartlara ve durumlara uyum saglamak icin adapte edilebilme yetenegidir. Bkz., Buckley, “The Early Shiite
Ghulah”, 323.

1152 o]-Kessi, er-Ricdl, 165.

133 e]-Kessi, er-Ricdl, 165. Ayrica bkz., Abdullah Feyyaz, Tdrihu’l-Imémiyye ve Eslafithum mine’s-Sia, Beyrut
1975, 73.

1134 Seyh Miifid, el-Ihtisds, 104-105.
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oldugu, Ebli Bekir ve Omer’in onun hilafet hakkin1 gaspettigi noktasinda
yogunlasmaktadir.''*®

Hasan el-Askeri 6lmeden once veya oldiikten sonra, onikinci Imamin gaybete
girmesiyle, Isndaseriyye mezhebi, daha sonraki kaynaklar tarafindan ortaya
konulmustur. Bundan daha 6nceki donemlerde, hi¢bir Sii kaynak ne imamlarin sayisini

1156 . C e e e .
Yani, hicri ikinci asrin

ne de gecmis oniki imamin gelecegini iddia etmistir.
sonlarinda ve tiglincii asrin baslarinda $ii imamet nazariyesi kendine 0zgii seklini
kazanmustir. 261/874 yilindan 6nceki dénemde, Imami tabirini kullanmaktan miimkiin
oldugu kadar kaginmak en iyi yol olarak goriilmiistiir.'"’

Hasan el-Askeri’nin 260/873’de oOliimiinden sonra, Allah’in yeryliziinde
kullarina kars1 bir hiicceti ve bir halifesi ve onun islerini yerine getiren Hasan el-Askeri
soyundan gelecek birinin, emreden ve yasaklar1 bildiren olmasi gerekir. Atalarindan
aldigi Allah’in ilimlerini onun kitaplarindaki bilgileri, hiikiimleri ve farzlarmni,
siinnetlerini teblig etmesi gerekir. Bu zat insanlarin din ve diinya hususunda muhtag
olduklar1 seyleri bilir, babasinin halefi, vasisi ve onun yerine gecen mehdidir. Kiyamet
giiniine kadar imAnmn bulunmasi gerekir. Imamet Hasan ve Hiiseyin’den baska
kardesten kardese geg¢mez. Kainatin yikilmasina, Allah’in emri ve yasaginin,
insanlardan sorumlulugun kalkmasina kadar imamlar Hasan el-Askeri’nin soyundan
olacaktir. Babasinin sagliginda 6len kimse, imdm sayilmaz ve imamlik onun soyuna
gegemez. '

Isnaageriyye, Imamette Ali b. Ebi Talib’den onikinci imAm Muhammed b. Hasan
el-Mehdi’ye kadar silsilesi olan bir mezheptir. Sia imamet teorisi, Hisdm b. el-Hakem
ile birlikte hicri ikinci/sekizinci asrin ortalarinda, belli bir sekil alarak Islam’m ikinci

% Ciinkii ilk dénemlerde —isnaseriyye’nin
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asr1 boyunca kademeli olarak geligmistir.
kabul ettigi gibi- Siilik, birbirini takip eden oniki imam inang biitiinligii degildi.
Hasan el-Askeri’nin Oliimiinden sonra onun neslinden gelen, iimmetin hidayetini
iistlenmis bir oglu bulundugunu, bunun imam ve hiiccet oldugunu, tehlikeden dolay1

gizlendigini, zaman1 gelince zuhur edecegini benimseyen firka ilk defa Imamiyye olarak

155 Onat, 99 Soruda Islam Mezhepleri, 36.

'1%¢ Genis bilgi igin bkz., Etan Kohlberg, “From Imamiyya to Ithna-Ashariyya”, Bulletin of Oriental and African
Studies, XXXIX (1976), 522.

"7 \Watt, “Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 46-47.

138 o)-Kummi, Kitdbii 'I-Makaldt, 102-103.

"9 Ahmed Emin, Duhd ’I-Islam, 111/268 vd. Krs., Figlali, “Isnaaseriyye”, 142.

160 gy, Hodgson, “How did the Early Shi’a Become Sectarian”, 1.
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isimlendirilmistir.1161 Fakat, hicri IV. asrin ortalarinda, imamet doktrinine énemli bir
ilave yapildig1 goriilmektedir. Buna gbre oniki imdm inanci, bu imamlarin sonuncusu
Muhammed b. Hasan, Mehdi olarak doniinceye kadar, gaybet durumu devam
etmektedir.

Sia’ya gore, Hasan el-Askeri’nin 255/868 yilinda bir oglu olmus ve Muhammed
adin1 vermisti. Hasan el-Askeri 260/873°de 6liince oglu bes yasindaydi. Bu onikinci
imam imamiyye mezhebinin son imami kabul edildi. Muhammed Samerra’da annesinin
g6zl Oniinde serdaba girmis, bir daha donmemistir. Ondan sonra taraftarlart onun izine
rastlamadilar. Imamiyye Muhammed b. Hasan’1 mehdi olarak beklemekte ve gelip
diinyay1 adaletle dolduracagina inanmaktadir. Imamiyye’nin olusumuna etki eden en
onemli faktorlerden birisi olan onikinci imadam Muhammed b. Hasan el-Mehdi, 260/874
yilinda gizlenmesinin ardindan yaklagik bir asir i¢inde diger muhalif firkalar tedricen
kaybolurken, imamiyye Sias1 gelisme kaydederek varhigin siirdiirmiistiir. IV.(X.) yiizy1l
sonlarma dogru orijinal Imamiyye doktrini biinyesinde yapilan degisiklikle imamlarin
sayisinin on iki ile sinirlandirilmast ve on ikinci imamin 6nce kii¢iik gaybete, ardindan
kendisiyle irtibat kurulamayan ve halen devam eden biiylik gaybete girdigi diisiincesi
hakim olmustur. Bunu takiben firka Isndaseriyye adiyla amlmaya baslanmistir. Ciinkii
hicri IV/X. asrin ilk ¢eyregine kadar Makalat kitaplarinin higbiri, isndaseriyye terimini
kullanmamaktadir.''®*

Sonug olarak, Ca’fer es-Sadik, kendisine ilahlik, peygamberlik, vasi ve mehdi
sifatlarin1 yakistiracak derecede ileri giden gulatla miicadele ederek, Isndaseriyye’ nin

olusum siirecine etkisi olmustur.

161 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 91; el-Kummi, Kitabii 'I-Makdlat, 102.
1162 Bkz., Seyh Sadtik, $ii Imamiyye’nin Inan¢ Esaslari, 103; Seyh Miifid, Evdilu’l-Makalat, 7; Seyh Miifid,
Irsad, 345.
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SONUC

Sia, Ali b. Ebi Talib’in Peygamberden sonra insanlarin en iistiinii oldugunu, nass
ve tayin ile imam atandigini, imametin vasiyetle ¢ocuklarina gectigini ileri siirenlerin
olusturdugu topluluga verilen isimdir. Sia, kaynaklarda fikirlerinden en ¢ok bahsedilen
ve Islam diisiincesinde derin izler birakan diisiince ekollerinin basinda gelir.

Sia’nin bir firka olarak Hz. Peygamber zamaninda veya vefatindan hemen sonra
dogdugu yolundaki Siilerin iddialarinin tarihi dayanaklar1 zayiftir. Ciinkii Peygamberin
vefatindan sonra baslayan hilafet tartismalari Islam tarihinin cesitli dSnemlerinde sik sik
giindeme gelmis, bu makama kimin en layik oldugu sorusu bir¢ok ziimrenin imamet
etrafinda dini ve siyasi bir hareket baglatmasina sebebiyet vermistir.

Emeviler doneminde tarih boyunca bir¢ok ayaklanma ve hareket olmustu. Emevi
idaresinin baskic1 politikalar1 sonucu gelisen muhalefet, Mudviye’nin hilafeti
Peygamberin yaninda biiylimiis olan damadi Ali b. Ebi Talib’in elinden gasp etmesine
duyulan hazimsizlikla birlesmis ve Aliogullar1 etrafinda yeni bir giic merkezi
olusturmustu. Bunun yaninda Aliogullari, Emevi devletinin yikilmasin1 miiteakip
kurulan yeni devletin sahibi olamamistir. Abbasogullar1 Aliogullar etrafinda gelisen bu
mubhalefeti kullanmasini bilmis ve yeni devletin sahibi olarak ortaya ¢ikmistir.

Hiiseyin b. Ali’nin vefatindan sonra, Muhammed b. el-Hanefiyye ve oglu Ebi
Hagim adi etrafinda iddialar ileri siiriilmiistiir. Hicri birinci asrin ikinci yarisina kadar,
siyasi liderlik, uzun siire Hiiseyni aileye gegmemistir. Ebli Hasim’in hilafeti Abbasilere
devretmesiyle, Abbasiler, er-Rizd min Al-i Muhammed ifadesini kullanarak Peygamber
ailesi kavrammi o6n plana ¢ikartmiglardi. Abbasilerin halifelikteki haklarini
mesrulagtirma cabalar1 farkli bir boyut kazanarak, Aliogullarinin iddialarina alternatif
olarak, halifelige bizzat Peygamber tarafindan atandiklarini iddia etmislerdi. Emevilerin
son donemlerinde ve Abbasiler doneminde, Aliogullarindan Hasanogullar1 ve
Hiiseyinogullari, 6n plana ¢ikmaya baglamistir.

Emevilerin son donemlerinde Siiligin miimeyyiz vasiflarindan olan imamet
anlayisi, vasilik, mehdilik gibi fikirler agikca tartisilir hale gelmistir. Hicri ikinci asirda
ortaya cikan Sebeiyye, Keysaniyye, Hasimiyye, Harbiyye, Cenahiyye, Beyaniyye,
Mugiriyye ve Mansuriyye gibi firkalar zaman zaman Ca’fer es-Sadik’in ve diger

imamlarm isimlerini kullanmislardir. Ancak fiilen Imamiyye’nin imamet zincirinde yer
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alan isimler etrafinda ciddi bir farklilagmanin mevcut oldugunu tespit edebilmek pek
miimkiin goriinmemektedir.

Sia’nin EbG Bekir hakkindaki olumsuz goriislerine ragmen, Ca’fer es-Sadik’in
soyu baba tarafindan Hz. Muhammed’e, anne tarafindan Hz. Ebubekir’e dayanmaktadir.
Imami kelaminin en &nemli temsilcilerinden olan Hisam b. el-Hakem, Hisdm b. Salim
el-Cevaliki, Muhammed b. Ali b. Nu’man el-Ahvel ve Ziirare b. A’yen gibi kelamcilar,
Ca’fer es-Sadik’tan ders almislar ve imamet 6gretisinin olusmasinda énemli katkilarda
bulunmuslardir. Ancak daha sonra bu kelamcilarin tecsim ve tesbih hususunda ortaya
attiklar1 goriisler Ca’fer es-Sadik’in fikirleriyle tezat teskil etmistir. Sii diislincesinin
gelisiminde  6nemli roli olan kelamcilar, Ca’fer es-Sadik’tan itibaren
Hiiseyinogullari’nin imameti ile ilgili sdylemler gelistirmislerdir. Ancak bunlarin Ca’fer
es-Sadik doneminde imamet, vasilik ve mehdilik gibi fikirler ileri siirdiiklerine dair bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Bu kelamcilar igerisinde Hisam b. el-Hakem harig,
sistematik bir sekilde imamet konusunda nass ve tayin fikrini ileri stiren ilk kisiler
olduklarini séylemek miimkiin degildir.

Ca’fer es-Sadik doneminde, $ia’nin imdmet nazariyesinin temel unsurlart olan
on iki imam inanisinin oldugu, bunlarin nass ve tayinle belirlendigi ve bu imamlarin
masum imamlar olduguna dair bir inamisin var oldugunu sdéylemek giictiir. Ciinki
Ca’fer es-Sadik’in dliimiinden sonra, onun taraftarlar1 Abdullah el-Eftah’a yonelmistir.
Ona yonelmelerinin sebebini izah ederken, -nas ve tayin ile atanmig bir imam fikri ile
degil- en biiylik oglun imam olarak babasinin yerini aldig1 kriterinden hareket ettiklerini
soylemektedirler. Bu anlamda Musa b. Ca’fer’in doneminden 6nce nass ve tayin fikrinin
var oldugunu sdylemek gii¢ goriinmektedir. Musa el-Kazim’in 6liimiinden sonra farkli
firkalarin ortaya ¢ikmasi, imadmet hususunda Musa el-Kézim’dan agik bir vasiyetin
olmadigini da gdstermektedir.

Ca’fer es-Sadik ve Ebl Hanife aym1 donemde yasamis, birbirinin akrani iki
biiylik alimdir. Ayn1 zaman diliminde ve birbirine yakin muhitlerde yasamis alimlerin,
ozellikle ilmi alandaki diyaloglarinin olmasi normaldir. Bu sebeple, Ebl Hanife ve
Ca’fer es-Sadik arasindaki iliskiyi hoca talebe iligkisi degil de ¢agdas iki alim iligkisi
olarak kabul etmek gerekmektedir.

Ca’fer es-Sadik’1in yasadig1 donem ve kendi ilmi dikkate alinirsa bilhassa kimya,
fal ve cefr gibi konulara dair kitaplarin onun telifleri olmasi1 imkansizdir. Ca’fer es-
Sadik’a nispet edilen fal, cefr, tilsim, huruf gibi sirri ilimlerde uzman oldugu, kitaplar

yazdigi, 6grenciler yetistirdigi, kesifler yaptig1r yolundaki iddialar dogru degildir. Bu
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hususta kendisine isnad edilen goriis, bilgi ve eserlerin ¢ogu, aslinda gulat firkalarina ait
olup Ca’fer es-Sadik’in biitlin Miisliimanlar nezdinde saygi goren kisiligini istismar
etmek lizere ona izafe edilmistir. Sil kaynaklarda Ca’fer es-Sadik’in olmus ve olacak
seyleri, Ehli Beyt’in ilmini haber verdigi seklinde iddialara yer verilmesine ragmen,
Ca’fer es-Sadik kesinlikle gaybi bilmedigini vurgulamistir. Ciinkii Ca’fer es-Sadik’a
gore, Peygamberin vefatindan sonra, hi¢ kimsenin, genel gecer nitelikli, dogrulugu
tartisilmayacak, Allah katindan gelen 6zel bir bilgi sahibi oldugunu iddia etme hakki
yoktur.

Sia her zaman “Ca’fer es-Sadik’in Ehli Beyt’ten baskasindan bir sey 6grendigine
tesadiif edilmemistir,” seklinde iddialar ortaya atmistir. Halbuki Sii kaynaklarda Ca’fer
es-Sadik’mn Kasim b. Muhammed’den ders aldig1 ve Hz. Aise, ibn Abbas ve Kasim b.
Muhammed’den rivayette bulundugu belirtilmektedir.

Ca’fer es-Sadik higbir zaman Ali b. Ebi Talib ve soyunun beser iistii bir tabiata
sahip olduklarin1 sdylememis, onlarin manev1 statiileri konusunda asiriliga dismemistir.
Aksine, onlarin beser oldugunu ve yerine getirmekle miikellef olduklar1 kulluk roliinii
ozellikle vurgulamistir. Ca’fer es-Sadik, gulat firkalarmin odagi haline getirilmek
istenmisse de, o kendisi ve atalar1 hakkinda asir1 inang besleyenlerden daima uzak
tutmustur.

Ca’fer es-Sadik, “insanlarda bulunmasi caiz olan her hangi bir sey bizim
hakkimizda size nakledilirse ve siz de onun dyle oldugunu bilmiyorsaniz ve ona akliniz
da yatmiyorsa, onu inkar ve reddetmeyin, onu bize birakin. Ama insanlarda bulunmasi
caiz olmayan her hangi bir sey bizim hakkimizda size nakledilirse, onu hemen inkar ve
reddedin, onu inkar etmeyi bize havale etmeyin. Allah’in kitabina muvafik olanlari
aliniz, olmayani1 birakimiz,” seklindeki goriisleriyle, gulattan ne kadar uzak oldugunu
ortaya koymustur.

Ca’fer es-Sadik’a gore Allah alemin, onun icindeki canli ve cansizlarin
yaraticisidir. Tevhid, Allah’in zat, sifat ve fiil bakimindan birlenmesi demektir. Allah’in
zatinin geregi olan zati ve subuti sifatlar ile fiili sifatlar1 vardir. Ancak Allah’in zati,
fiili sifatlar1 ile her zaman vasiflandirilamaz. Allah’in zati sifatlari, zatinin onlardan asla
ayr1 olarak tasavvur olunmadigi sifatlaridir. Bu itibarla Zati sifatlan1 ile fiili sifatlar
arasinda fark vardir; Allah, zatl sifatlarimin zitlar1 ile vasiflanamaz. Fiili sifatlara
gelince, bu sifatlarin kendileri de, zitlarin1 da Allah’a nispet etmek miimkiindiir. Subuti
sifatlarini ilim-alim, basar-basir, kudret-kadir gibi sifatlar arasinda ayirim yapmamis, bu

gibi sifatlar1 Allah’in zatinda mevcut kabul etmistir.
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Ca’fer es-Sadik’a gore, Allah kesinlikle diinyada ve ahirette goriilmeyecektir.
Bilgisizligi ve eksikligi gerekli kildig1 i¢in beda’ inancinin kabul edilmesi miimkiin
degildir. Peygamberlik, Allah’in kullarin1 severek, Cebrail vasitasi ve vahiy yoluyla
ilahi bir vazifeyle miikellef kilmasidir. Allah, onlar1 her tiirli hata ve gilinahtan
korumustur. Allah’in, Peygamberine indirdigi Kur’an, bugiin elimizde bulunan ve iki
kapak arasinda olan kitabin kendisidir. Yine Ca’fer es-Sadik, Kelime-i sahadet getiren
bir kimsenin, Kur’an’da belirtilen temel ilkeleri inkar etmedigi miiddetce, islam dairesi
icinde oldugunu savunmustur. Bu anlamda Ca’fer es-Sadik, insanin Islam fitrat1 iizerine
dogdugunu ve Allah’in insanlar1 tevhid iizerine yarattigini ifade etmistir.

Ca’fer es-Sadik, takiyyeyi kendilerine kars1 diigmanca siyaset izleyen kimselere
karst korunmak amaciyla kullanmistir. Ca’fer es-Sadik, Emeviler doéneminde ve
Abbeasilerin iktidari ile sonuglanan siiregte aktif bir rol almaktan kaginmis, Zeyd b. Ali
ve Ebva toplantisinda oldugu gibi Muhammed b. Abdillah isyanina da destek
vermemistir. Kendisinin ma’sim bir imam olmadigin1 sdyleyen Ca’fer es-Sadik,
imametin hi¢ kimseye vasiyet edilmis olmadigini ve imamlarin beyatla ve secimle
belirlenecegini 6zellikle vurgulamistir.

Ote yandan Ca’fer es-Sadik’m kendisinin 6ne ¢ikmasim isteyen bir takim
tekliflere sicak bakmadigi bilinmektedir. EbG Miislim, Ca’fer es-Sadik’a liderligi kabul
etmesi yoniinde ricada bulunmustur. Abbasi propagandacilarinin en 6nde gelenlerinden
Bessam b. ibrahim de, Ca’fer es-Sadik’a iimmetin iman olarak beyat etmek istedigini
bildirmistir. Bunun yaninda EbG Seleme’nin iktidar teklifini de reddeden Ca’fer es-
Sadik, sahsi etrafinda yapilan siyasi hesaplara iltifat etmemis, bu teklifleri geri
¢evirmistir.

Ca’fer es-Sadik, Peygamberin bile yakinlarii amellerine giivenmemelerini
sOylediginden hareketle, Allah’a taatte eksik olan kimsenin Peygamber soyundan
olmasinin bile bir yarar saglamayacagini sik¢a vurgulamistir. Cilinkii Ca’fer es-Sadik,
Allah’mn dinini hice sayan ve O’nun diigmanlarina dostluk gosteren veya dostlarma
diismanlik gosteren, hangi soya mensup olursa olsun, ondan uzak durulmasin tavsiye
etmistir.

Ca’fer es-Sadik, EbiG’l-Hattab gibi gulatin temsilcilerine karsi tevhid inancim
miidafaa etmistir. O, tevhid ¢izgisinden disar1 ¢ikan bu gruplardan uzak oldugunu
acikca ortaya koyarak, Imamiyye’nin tevhid eksenli yapilanmasinin temellerini atnugtir.
Ancak, Ca’fer es-Sadik’in farkli goriislerine ragmen masum imam anlayisi, daha sonra

tesekkiil eden Imamiyye nin imamet nazariyesinin belkemigini olusturmustur.
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OZET

Atalan, Mehmet “Siiligin Farkhilagsma Siirecinde Ca’fer es-Sdadik’in Yeri”
Doktora Tezi, Tez Danismani; Prof. Dr. Hasan Onat, IV-185 s.

Siiligin Farklhilasma Siirecinde Ca’fer es-Sadik’in Yeri adini tasiyan
aragtirmamiz giris ve ii¢ boliimden olusmaktadur.

Giris boliimiinde Metot ve kaynaklardan, Sia kavraminin tespiti, liigat ve terim
anlamz, Sia ve Rafizi kavraminin ne anlama geldigi iizerinde duruldu.

Birinci béliimde, Sii Farkhilasmalarin Ilk Tezahiirleri olan imamet, vasilik,
Ehl-i Beyt ve Mehdilik; Siiligin Farklilasma Siirecinde Kabileciligin Rolii olan
Emevi-Hdsimi Cekigmesi, Aliogullari ve Abbasogullari, Mevali-Arap Cekismesi;
Ca’fer es-Sadik Oncesi Siiligin Genel Gériiniimii genis olciide ortaya konmaya
calisild.

Ikinci béliimde Ca’fer es-Sddik ve Ogrencileri, Ca’fer es-Sadik ve gulat ve
Ca’fer es-Sddik donemi siyasi isyanlarina genis olciide yer verildi. Ca’fer es-Sddik
siyasi hiiviyetinden ¢ok, ilmi sahsiyetiyle taminmigtir. Ca’fer es-Sadik’wn Fikirleri olan
Allah, Peygamber, Kur'an, Imamet, Ahiret ve Kader goriigii tespit edildi. Diger
goriiglerinden olan Sahabe, Takiyye, Beda’ goriisii ortaya konuldu. Her seyden evvel
Tevhid, Niibiivvet ve Ahiret gibi ii¢ temel usulde birlesmistir. Imametin usuli’d-din
icine dahil edilmesi, Hz. Muhammed’den sonra belli kisilere iistiinliik saglamistir. Bu
kigilerin Peygamber gibi ismet sahibi ve baskalarinda olmayan ozel bir bilgiye sahip
olduklar: iddia edilmektedir. Kanaatimizce bu husus Ca’fer es-Sadik’in diisiincesi ile
bagdasmamaktadir. Déonemindeki hi¢ bir isyana katilmadig gibi, Sii isyanlarda da
tarafsizhigint bogzmamistir. Ca’fer es-Sadik herkesin ittifaken kabul ettigi bir imam
oldugu icin bir cok Sii firka, batil goriiglerini ona isnad ederek, kendilerine megsruiyet
kazandirmak istemiglerdir. Ca’fer es-Sadik’in ismi etrafindaki spekiilasyonlar
boliimiinde gulat firkalarin savunduklari ilahlik, peygamberlik, mucize, bedd’, rec’at,
tenasiih, ibaha ve tesbih gibi sifatlardan uzak kalmig bu gibi sagmaliklart yapanlari
lanetlemis ve onlarin liderlerini kovmustur.

Uciincii boliimde Ca’fer es-Sadik’in vefatindan sonraki Imamet tartismalari,
Ca’fer es-Sadik’la baglanuli olan Sii firkalar, Ca’fer es-Sadik’in Isné-aseriyye’nin

olusumuna etkisi iizerinde duruldu.



THE SUMMARY

Atalan, Mehmet “The Function of the Ja’far al-Sadiq in the Transformation
Process of the Shi’a” A Doctora Thesis, Thesis Advisor;Prof. Dr. Hasan Onat, 1V-
185p.

Our study called The Function of the Ja’far al-Sddiq in the Transformation
Process of tha Shi’a consists of an introduction and three chapters.

In the introduction part, the establishing of the shia concept through methods
and sources, Shia’s and Rafizi’s dictonary and term meaning; and the meaning of the
Shi’a and Rafizi were deallt.

In the first chapter I tried to put forward the Ahl al-Bayt and Mahdi, the wasi,
imamete that became different the first appearent in Shi’a the Umayyad-Hashimi
dispute which took an important role in the process of the tribe in the field of the
differentiation of the Shi’a, the Alid sons and Abbasids, Mawdili-Arab quarrel, the
general appearance of the Shia pre-Ca’fer es-Sddug.

In the second chapter, I stressed widely on Ja’far al-Sadiq and ghulat and the
political rebels of Ja’far al-Sadiq. Ja’far al-Sdadiq is more known with his scientific
studies rather than his personal identity. The thoughts of Ja’far al-Sadiq that are the
God, the prophet, the Qur’an, the Imama and the Doomsday and fate opinion were
determined. His other sights that are disciples of Muhammed, taqiyya and bed’a were
exposed. First of all it is formated in three basic methods, the tewhid, Niibiivvet and
the next world. The Imamet had superiority to some particular people after
Muhammed. These People are claimed to be innocent and are also claimed to have
special knowledge which the others haven’t. In my opinion this matter doesn’t suit
the idea of Ja’far al-Sadiq. He has never joined a rebel throught the period he lived
and never did he change his neutral. As many of the Shi’a accept Ja’far al-Sidiq as
a trusted Imam, of the Shi’a party-sects wanted to have legality for themselves by
attributing him their supartitious thoughts. In the chapter of the speculation of Jafar
al-Sadiq's name of around; he kept himself far from concepts as the quadness,
prophood, miracles, bada’, rej’ah, tenasiikh, ibahah, tesbih and he cursed and
expelled those who did these kinds of nousense things.

In the third chapter I emphasized the Imama disputes, the parties belonging to
Ja’far al-Sadiq and the effect of Isnd-’Ashari formation after death of Ja’far al-
Sadg.
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