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Mevlana’nin Divaninda
“Kut”lu Ceylan Motifi

“Blessed” Gazelle Motif in Rumi’s Diwan

OZET

Geyik Tiirk kiiltiiriiniin en énemli motiflerindendir. Islam
oncesi donemde Tiirkler arasinda ongun olarak kabul gormiis ve
"kut”lu bir hayvan olduguna inamlmistir. Zaman icerisinde
geyikler hakkinda cegitli mit ve efsaneler ortaya cikmis; bu
anlatilar sifdhi kiiltiire sahip Tiirkler arasmda nesilden nesile
aktarilmigtir. Tanrt ile irtibath oldugu diigiiniilen geyik
genellikle iyilik getiren bir hayvan olarak kabul gormiistiir.
Hali, kilim ve tag bask: ortiilerin vazgecilmez motiflerinden biri
olan geyik Tiirkler'in Islamiyet'i kabuliiyle birlikte yavag yavag
mitolojik karakterini terk etmeye baslamigtir. XIV. yiizyilda
Anadolu sahasinda ortaya ¢ikan geyik destanlarinda avcidan
kacan mazlum bir av hayvamdir ancak mucizevi sekilde dile
gelip Hz. Peygamber’i tasdik etmistir. Osmanl siirinde ise
geyik tamamen mitolojik ozelliklerinden styrilarak yerini daha
kiigiik bir tiir olan dhii yani ceylana birakir. Ahii, gozlerinin
giizelligi ve sactig misk kokusuyla Osmanli sdirlerinin en ¢ok
ragbet ettigi tegbih unsurlarmdan biri olmugtur. XIII. asrin
mutasavoif sdirlerinden Mevland'min divininda goz ve misk ile
sunulan dhit imgesinin yaninda Orta Asya Tiirk kiiltiiriinden
izler tagiyan bir ceylan motifi de mevcuttur. Divandaki ilgili
beyitler tespit edilerek “kut”lu ceylan motifi tahlil edilmistir.
Bu imgenin temsil ettigi unsurlar ortaya konmusg ve isaret ettigi
tasavoufi anlamlar agiklanmaya cahisilmigtur.
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ABSTRACT

Deer is one of the most important motifs of Turkish
culture. In the pre-Islamic period, it was accepted as totem
among the Turks and was believed to be a "blessed”
animal. Over time, various myths and legends about deer
have emerged and these narratives have been passed down
from generation to generation among Turks who have a
verbal culture. Deer, which was thought to be connected
with God, was generally accepted as a benevolent animal.
Deer, which is one of the indispensable motifs of carpets,
rugs and lithographs, has gradually started to abandon its
mythological character with the acceptance of Islam by the
Turks. It is an oppressed game animal that escaped from
the hunter in the deer epics that emerged in the Anatolian
field in the 14th century, but it miraculously came to the
fore and approved Prophet Muhammad. In Ottoman
poetry, the deer is completely stripped of its mythological
features and is replaced by a smaller species, ahii, the
gazelle. With the beauty of his eyes and the scent of musk,
ahii became one of the most sought-after elements of simile
by Ottoman poets. In addition to the ahii image presented
with eyes and musk in the diwan of Rumi, one of the 13th
century sufi poets, there is also a gazelle motif bearing
traces of Central Asian Turkish culture. The relevant
couplets in the diwan were determined and the motif of
"blessed gazelle” was analyzed. The elements represented
by this image have been revealed and the mystical
meanings it points to have been tried to be explained.
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Giris

Geyik, Tiirk sanat1 ve edebiyatinin en karakteristik motiflerinden
birisi olmasi sebebiyle iizerinde en ¢ok arastirma yapilan konulardandar.
Eski Tiirk inanglarinda mitolojik bir karakteri haiz ve ayrica ongun
sayillan (Esin 1978: 39) bu hayvan asirlar icinde zihinlerde degisime
ugramus, asli hiiviyetine biirtinmiistiir.! Tiirklerce kutsal addedilen
geyigin Orta Asya sahasinda iyilik getirdigine inanilmaktaydi (Ogel 2010:
1/573). Irk Bitig’de’ ise geyik gii¢ timsali olarak yer alir; zira Tanri'min
kendisini isittigini ve insanoglunun da bildigini soyler (Tekin 2019: 33).
Cengiz Han'in (6.1227) atasinin Tanr1 buyrugu ile gokten yerytiziine inen
bir kurt ve karisinin da disi bir geyik oldugu rivayet edilmektedir (Ogel
2010: I/575). Bu efsanevi geyik motifi Tiirklerin Islam”1 kabuliiyle giderek
daha gergekci bir kimlige biirlinmeye baslamustir. XIII-XIV. ytiizyilda
Anadolu sahasinda yazilmis Disitan-1 Geyik gibi eserlerde avcidan kagan
mazlum bir karakter ozelliginde belirmektedir. Geyik hikayeleri
agisindan zenginlik arzeden Tiirk destanlarinin etkisiyle Safeviler
doneminden fitibaren Fars edebiyatinda da geyikli hikayeler varlik
bulmaya baglamistir (Ogel 2014: 11/128).

Orta Asya sahasindan Anadolu cografyasmma oradan Avrupa’ya
kadar yayilim gosteren geyik tiirleri kadim zamanlardan beri av1 yapilan
hayvanlarin basinda gelmekteydi. Geyiklerin akrabasi olan ve Arabistan
yarimadasinda yasayan ceylanlarin iirkek ve narin tavirlar1 kendisini
avlayanlarda hayranlik uyandirmis ve Arap siirinde bir tesbih unsuru
olarak ortaya ¢ikmistir. Sevgilinin gozlerini ceylana benzeterek tavsif
etme anlayisi Cahiliye donemi sairlerinden uzri sairlere gegmistir

' Geyigin Tiirk kiiltiiriindeki yeri ve mitolojik 6zelliklerine dair bkz. Giyasettin Aytag
(1999), “Tirk Kiiltiir ve Edebiyatinda Geyik Motifi ve ‘Haza Destan-1 Geyik’”, Haci
Bektas Veli Aragtirma Dergisi, VI/12, 161-170; Mehmet Mandaloglu (2013), “Tiirk
Mitolojisinden Anadolu’ya Tagman Kiiltir: Geyik Motifi”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, V1/27, 382-391; Nilgiin Dalkesen (2015), “Orta Asya’dan
Anadolu’ya Tiirk Kiiltiiriinde Geyik Kiiltii”, Milli Folklor: Ug Aylik Uluslararas: Kiiltiir
Aragtirmalar: Dergisi, XIV /106, 58-69; Emine G. Naskali, E.Demir (2013), Geyik Kitabi,
Istanbul: Kitabevi Yayinlary;, Ebru Catalkaya Gok (2019), “Tirk Tekstil Sanatinda
Gortilen Geyik Figitirti”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, XI1/26, 379-393; Senay S.
Alsan, S. Akin (2019), “Tiirk Kiiltiir ve Sanatinda Geyik Sembolizmi”, Ulakbilge Sosyal
Bilimler Dergisi, VIII/45, 215-226.

* X. ytizyilda yazilmg Uygurca fal kitabidur.
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(Armutlu 2020: 203). “Oliimciil bakigh disi ceylan” imajim Imruiilkays’tan
[bnii’l-Arabi'ye kadar kullanimini inceleyen Biirgel (1989: 1), av
konumundaki bu imgesel ceylanin zaman iginde gozleriyle asiklarini
avlayan bir avciya dontistiigiinii tespit etmistir.

Sekil ve konusunu Arap siirinden alarak kendisini insa eden Fars
edebiyat1 XIIL. yiizyilda tiim gelenek ve kaideleriyle yerine oturmus bir
goriiniim arzetmekteydi (Akiin 1994: 390). Fars edebiyatinin énde gelen
gazel sairlerinden Senal (6.1131), Hakani (6.1199), Sa’di (6.1292) gibi
isimler Arap edebiyatindan devraldiklar: -gazal kelimesinin yerine dhilyu
ikaime ederek- misk kokulu, giizel gozlii ceylan tesbihini sik¢a
kullanmislardir.

Yine aynu yiizyilda gazel, Fars siirindeki formu, muhtevas: ve mecaz
sistemiyle Tiirk edebiyatinda da varlik gostermeye baglamistir (Ipekten
1996: 441). Osmanl sairi gelenegini olusturmus ve kemale ermis Arap ve
Fars edebiyatlarindan aldigi mayayr kendi duyusu ve iisltbuyla
sekillendirmistir. Dolayisiyla hem Fars hem de Osmanli gazelinin ortak
imgelerinden biri olan ceylan yani ahti su 6zellikleri gostermektedir:

Cin’de bulunur; hos kokulu bitkileri yer; kement ile avlanir; suya
gelir; tirkektir; gozleri ¢ok giizeldir; sahrada yasar. Misk ceylanlar ise
Hoten sehri ile anilir (Sentiirk 2016: 408-410). Bunlardan baska ahti-y1
felek, ahGi-y1 harem, ah@i-y1 hoten, &h{i-y1 miisgin ibareleri Osmanl
siirinde en ¢ok rastlanilan istidre unsurlarindandir (Onay 2016: 47-50).

Klasik siirde dh#i ¢ogunlukla misk ile anilmistir. Bu sebeple ceylan
motifi daha ¢ok Orta Asya ile iliskilidir; zira klasik siirde Tiirk sevgililerin
diyar1 burasidir (Schimmel 2020: 239).

XIII. ylizyilin mutasavvif sairlerinden biri olan ve Fars dilinde
manzumeler sdyleyen Mevlana da bahsedilen edebiyat geleneginin
zevkleri ve kaideleriyle eserlerini meydana getirmistir. Onun
gazellerindeki ceylan motifi yukarida bahsettigimiz hustsiyetlerin
yaninda eski Tiirk inanglarindan izler tasiyan mitolojik bir karaktere de
sahiptir.
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Mevlana'nin Gazellerinde Ceylan

Mevlana'nin Divin-1 Kebir'inde yaptigimiz tarama sonucu yiizden
fazla yerde dhii kelimesine rastladik.’ Genellikle sir (aslan) ile beraber
anilan dhil vasfedilirken sir-efken*, sir-gir’ gibi “aslan avlayan” anlamlarina
gelen sifatlarla betimlenmistir. Ferheng-i Istildhdt-1  Niiciimi isimli
kozmografik kavramlar liigatine gore dhii-y: sir-efken ve dhii-y1 sir-gir,
aslan burcundaki giinesi ifdde etmektedir (Musaffa 1357:9). Yine ayni
sozliige gore Arapga “giines” anlamina gelen gazile kelimesiyle yapilan
gazdl-i dsmin, gazile-i hilrsid yerine Farsca dhii kelimesinin ikame
edilmesiyle ortaya ¢ikan dhil-y: felek, dhii-y1 dtes-fesin gibi ibareler “giines”
yerine kullanilan remizlerdir (1357:8-9).°

Mevlana nin divaninin Divan-1 Sems seklinde de isimlendirildigi ve
Sems-i Tebrizi'ye (6. 1247[?]) duydugu muhabbet sebebiyle “Sems” ve
“Sems-i Tebrizi” mahlaslarmi kullanmasi (Ongéren 2004: 446) gibi
faktorler goz oniine alindiginda aht ile kasdedilen kimsenin Sems-i
Tebrizi oldugu acikca goriiliir. Sairin bir ¢ok gazelinde zikrettigi dhilnun
gilinesi yani Sems’i temsil etmesi sebebiyle bu sembolizmle tenastip
gosterecek kozmik kavramlar beyitlerin ingasinda kullanilmistir.

* Aht kelimesini taramak icin kullandigimiz Fars¢a divan niishasi sudur: Mevlana
Celaleddin Muhammed Mevlevi Rami (1376), Kiilliydt-t Sems-i Tebrizi, tsh.
Beditizzaman Fiiruzanfer, Tahran: Miiessese-i Intisarat-1 Emir Kebir. Gazellerin
Tiirkge terciimesi ve numaralandirma igin faydalandigimiz eser Abdtilbaki
Golpmarlh'min hazirladig1 Divin-1 Kebir’dir. Eserde gazeller son harflerine gore degil
vezinlerine gore tasnif edildiginden gazel numarasi yerine cilt ve sayfa numarasi
verilmistir. Mevlana (2020), Divdn-1 Kebir I-V1I, ¢ev. Abdiilbaki Gélpinarl, Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaynlar1.
4>)l>;>d\ﬂb;,ﬁ&@a}>5l)§/MQT)@!.&,‘OSNX:L;}JQT

G. 594, 5b

[4n ah{-y1 sir-efken peyda’st der an cesmes / k'u ez du cihan bir(in sahra-y1 diger
dared]

T s 58 O o 03l 12 8 /AT OT 51 S Vs 5 6 48 0 4 S

G. 68,9

[eger ¢i sir-giri tu dila mi-ters ez an ah{i / ki sirdnend bigare mer an ahi-y1 mestes ra]
¢ Ayrintili bilgi igin bkz. (Sentiirk 1994: 131-179).
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Bundan bagka Divin-1 Kebir'de ceylan, klasik dogu siirinde adet
oldugu tizere "miisg" ve "nafe" gibi kavramlar kullanilarak giizel kokuyla
beraber anilmistir.”

Ceylan istidresiyle ilgili tiim bu kullanimlar1 gz Oniinde
bulundurarak konuya bagka bir agidan bakilmasi arzu edilmis ve bu
minval {izere makale tertip edilmistir. Dikkat cekilmek istenilen asil
nokta, ceylan-aslan imgeleri baglaminda av-ava iligkisi ve ceylanin
sembolize ettikleridir. Orta Asya Tiirk kiiltiirtinden gelen ve “kut”lu
geyik motifinden izler tasiyan bu imgesel ceylanin aslan karsisinda
takindig1 tavrin, biiriindiigli hallerin anlami tasavvufi agidan tahlil
edilmeye calisilmistir.

1. Aslan Tabiathi Ceylan

S0z konusu ceylan aslanla yer degistirmis gibidir. Av degil avcidir.
Meydana ¢iktiginda goriintiisiine aldanmamak ve korkmak gerekir. Avi
aslanlardir.

T i Yo 5 xSt ar S

b s 8T 0T o o)l il o5

[eger ci sir-giri tu dila mi-ters ez &n dhti

ki siranend bigare mer an ah{i-y1 mestes r4]
G. 68,9

“A goniil, arslan avcisisin amma o ceylandan gene de kork; ¢iinkii onun
sarhog arslaninin avlart arslanlardir.” (Mevlana 2020: V /558)

2o S AS o S OT (seaT

Lagsspl S5 05 ) 298 oy

[ah{i-y1 4n nergises sayd koned cuz ki sir

rast seved riih ¢lin kej koned ebriiyh4]

G. 210, 10b

“O serkes ceylani, ancak arslan avlamir; kaslarini ¢atti, eddi mi can,
diimdiiz olur, kalip kesilir.” (IV /361)

Her iki alemden de otededir, gozleriyle aslanlar1 yere yikar. Aslan

avcilari bile o ceylana av olur.

St O 3 b S35 (521

25 55 Sl Oam Ol 9351 55

”Miskin Osmanl siirindeki yerine dair bkz. (Kartal 2019: 9-44).
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[an &h-y1 sir-efken peyda’st der an ¢esmes
k’u ez du cihan bir(in sahra-y1 diger dared]
G. 594, 5b
“Iki alemden de digar1, bir baska yazida yayilan, arslanlart bile avlayan,
yere yikan o ceylan, bugiin gozlerinde gostermede kendini.” (11/41)
Cudg xSpd oS o 8!
s 0pST)y 4T 0T
[ey kavm ki sir-gir badit
an aha ra kuniin sikarid]
G.718,8b
“A arslan avcilari, arslan avlarken simdi o ceylana av oldunuz siz.”
(V/313)
Bir anda ovada ortaya cikar, heybetli goriintiisiinden aslan korkuyla
kuyrugunu kumlara vurmaya baslar.
Sl Ll Sl O sl S
03 g Koy 1 ) 5l ot 5 oS
[yeki ahiiy ¢lin cani beramed ez beyabani
ki sir-i ner zi bim-i i zened ber rig-i stizan dum]
G. 1441, 3b
“Owvadan can gibi bir ceylan ¢ikageldi; hem de ylesine bir ceylan ki erkek
arslan onun korkusundan kizgin kumlara kuyruk vurup durmada.” (V/637)
Aslan tabiatindaki ceylan motifine odaklanirsak su 6zellikleri haiz
bulundugunu goriiriiz: Kurban konumunda degildir; aslana denk bir
hiiviyettedir; kimi zaman cesarette ondan daha iistiindiir. Bagka bir
beyitte bakanlara aslan gibi goriinen ceylanin aslinda biiyiilii oldugu igin
boyle kuvvetli goriindiigii sdylenir (V/261) .
h sl 45 e 8!
b ssal easasy opd
[ey saht girifte caAdovira
sirl binumtde ahovi ra]
G. 116, 1b
Ondaki kudret ve secaati sadece biiyiiyle aciklamak yeterli degildir.
Aslinda ceylan bahsedilen 6zelliklerini avcisindan alir ¢ilinkii aslan onu
kendi siitiiyle beslemistir.
o g e o S 8
o M oy s ) S e 0T
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[ahti-y1 sir-gir-i men sir hored zi sir-i men

an ki menem sikar-1 G geste buved sikédr-1 men]

G. 1837,15b

“Benim arslanlart avlayan ceylanim, siitiimle beslenir, doyar, onun
aviyimm ama giin gelir, 0 av olur bana, avlarim onu ben.” (VII-1/204)

Aslana meftun ceylanin kani degisip tazelesince aslan onu yanina alir

ve beraber gezmeye baglarlar (I1/43).

s 255 9B Ogr Hgsde (6581 O

K dtan 53 58T Oy 58 O

[an &hii-y1 meftiines ¢lin taze seved hiines

an sir bedan ahti der meymene bugrazed]

G. 629, 9b

Avin dolayistyla kurbanin yiiceltilmesi eski Tiirk kiiltiirtinden izler
tagtyan bir diisiincedir. Islam 6ncesi Tiirk inanglarinda geyik hem ongun
hem de kurban kabul edilirdi (Esin 1978: 5). Irk Bitig’e gore Tengri geyik
yavrusuna “kut” vermistir (Roux 2005: 43). Ayn1 zamanda bu “kutlu”
hayvanlarin sigmn otunu yiyerek oliimsiizliik kazandigma inaniliyordu
(Esin 2004: 16). Geyigin kutunun tanr tarafindan bahsedilmesine benzer
sekilde sairin muhayyilesindeki aslan tabiatli ceylanin da giiciiniin
kaynag1 ugruna kurban edildigi mercidir.

Aslanin kut verdigi ceylan imgesini anlamlandirabilmek igin
neyi/kimi temsil ettigini bilmek gerekir. Mevlana baska bir gazelinde
konuyu agikliga kavusturur:

eyl s Lo e W5 o gaT pd

A8 ATty 5, K 1) sal

[sir Ahti mi-deraned sir-i ma bes nadir’est
naks-1 ahti ra bigired der-demed ahti koned]

G. 741, 4b

“Arslan ceylan1 paralar; bizim arslanimmizsa goriilmemis bir
arslandir. Ceylan resmine {ifiiriir, can verir, ceylan yapar onu.” (II1/486)

Ruh iifleyen aslan imajiyla Hazret-i Isa’ya telmih oldugu goriiliir.
Allah, Hz. Isd'nin annesi Meryem’e ruhunu yani Cebrail’i yollamis
(Meryem 19/17), ona ruhundan {iflemis (el-Enbiya 21/91) ve boylece
diinyaya gelen Isa’y1 Kur’an’da kendisinden bir ruh olarak anmistir (en-
Nisa 4/171). Bu sebeple “Ruhullah” denilen {sd Peygamber Allah’in
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izniyle camurdan yaptig1 kuslara iifleyerek can verir, anadan dogma korii
ve alaca hastaligin iyilestirir, oliileri diriltirdi (Al-i Imran 3/49).

Aslan bir ¢ok kiiltiirde gii¢, kudret ve hiikiimdarlik semboliidiir.
Maneviyat diinyasinin hiikiimdar: sayilan stifilerle alakali menkibelerde
de bu sembol kullanilmistir (Coruhlu 2019:1/128). Aslan istidresiyle ifade
edilen sevgili/kamil miirsid etrafindaki asiklarina/miiridlerine kendi
oziinden asilar; 6lii gontillerini diriltir; onlar1 kendine benzetir. Ondaki 6z
ilahidir; Allah’in lutfudur. Manevi alemlerin sultani, kut sahibi kimse
Allah’in izniyle ilahi agskin negvelerini gevresine sagarak etrafindakileri
olimsiizliige ¢agirir. Ceylan gibi zayif yaratilish varliklar bile ilahi 6ziin
etkisiyle Allah yolunun aslani kesilirler.

2. Ceylan Kiliginda Aslan

Aslan, ceylan stiretine biirtinmiistiir. Zahiren ceylan gibi goriinse de
goniil sesi ile topraktan meydana gelen bedenin sesini ayirt etmeyi bilen
temiz goniillii kimseler kiikreyislerini duyabilirler (I/191).

JE0T 5 ds ST s STy e s i

96T e )3 ol el i DS

[daned dil-i her pak-dil avaz-1 dil zi avaz-1 gil
gorriden-i sir’est in der stiret-i aht-y1 ]

G. 2130, 17b

Aslan yavrusu bile ceylan bedeninde saklanir.

O (5581 (5 )3 Sleslind 57 oS S

il i any K saT Dl 5 e

[ni ki tu sir-zadei der ten-i ahovi nihan

men zi hicab-1 dhov1 yekrehe bigzerdnemet]

G.322,12b

“Arslan enigi degil misin sen, ceylan bedeninde gizlenmissin,; Fakat ben
seni bir ugurdan, ceylanlik perdesinden gegiririm.” (VII-1/138)

Topraktan yaratilmis herkesin cisminde nice gokylizii giinesi
oldugu gibi nice kiikreyen aslanlar ceylan stiretinde nihan olmustur (V/711).

S A e 3 O (S At

21 s > 08 ik Olpd o

[besi hiirsid-i eflaki nihan der cism-i her haki

besi siran-1 gurrende nihan der stiret-i ah{]

G. 2160, 4b
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Boylesi kimseler istediginde aslanlik eder istediginde ceylanlik.

e 2 4l b g op g Wls oa

IR RN ITO RS

[hem séne vu hem miiyi hem dyine hem riiyi

hem sir u hem &htiy? hem Ini vu hem ani]

G. 2606, 16b

“Hem taraksin hem sag; hem aynasin, hem yiiz; hem arslansin, hem ceylan;
hem busun, hem 0.” (11/262)

sy (Sl sl e

o581 U g oS

[hin zi htiha-y1 G yeki bisnev

gah sirl koned geh ahiiyi]

G. 3143,21b

“Aklimi bagina al da huylarindan birini dinle: Gih arslanlik eder o, gih
ceylanlik.” (V /255)

Avciyr simgeleyen gii¢ timsali aslan korktugu icin degil; ceylanlari
avlamak igin onlarmn kiligmna girer. Erken devir Tiirk topluluklarinda
avcilar ve samanlar geyik bicimine girerlerdi (Coruhlu 2019: I1/160).
Hatta av esnasinda Ciicenler geyik postuna biiriinmenin yan sira geyik
sesini taklit etmekteydiler (Roux 2005: 115). i1k Tiirk kavimlerinden Cular
ayin seklinde av yapar, hiikiimdar oklarla geyik avlar ve atalar ruhuna
sunard1. Ayrica vurdugu geyiklerin etini aile {iyelerine ikram ederdi. Her
avcmnin vurdugu av onun ongunu idi ve ruhunun kendisine gectigine
inaniltyordu (Esin 1978:39).

Islam sonras1 dénemde “geyik sekline biiriinme”nin en canli 6rnegi
XIII. ytizyilda Bursa’da yasamis ve Osmanli Devleti'nin kurulmasinda
onemli rol oynamis Geyikli Baba'da goriilmektedir. Geyikli Babanin
geyik postuna biiriindiigii, geyige binerek dolastigi, siirekli onlarla
linsiyet ettigi rivayet edilmektedir (Ocak 1996: 46). Bundan baska
Anadolu’da XIII asirdan sonra yazilan tasavvufi menkibe kitaplarinda
geyik donuna giren erenlerin hikayelerinde ayni motif mevcuttur (Ocak
2020: 207-218).

Mevlana'nin gazellerinde s6z konusu edilen aslan yaratiligina ters bir
karaktere biirtiniir. Ceylan kiligina girerek kendisini onlardan biri gibi
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gosterir; goniillerini avlamak/kazanmak ister. Mevlana celal® yerine
cemal’ sifatiyla cevresindekilere hitap eden miirsid Ornegini ceylan
kiligindaki aslan imgesiyle dikkatlere sunar. Miirsidin bu hali Hz.
Peygamber’i hatirlatmaktadir zird Kur’an’da ona hitaben “Allah’in rahmeti
sayesinde sen onlara kars: yumusak davrandin. Eer kaba, kat1 yiirekli olsaydin,
onlar senin etrafindan dagilp  giderlerdi...” (Al Tmran 3/159)
buyurulmustur. Insanlarin géniillerini dine 1sindirmak igin kavl-i leyyin'
sahibi yani yumusak sozlii olmanin ehemmiyeti aslan-ceylan sembolizmi
tizerinden anlatilmigtir. Ancak burada 6nemli bir hususun altin1 ¢izmek
gerekir. Aslan sadece gerektigi durumda bu kiliga girer dolayisiyla salt
ceylana doniismez. Temiz goniillii, kalp gozii ile gérmeyi bilen kimseler
ceylan postunun altindaki aslani fark eder ve kiikreyislerini duyabilirler.
Kiikreyen aslan sembolii Budizm iizerinden gelmis goriinmektedir zira
bu kiiltiirde Buddha kanaatkar bir aslan olarak goriiliir; vaazlari aslanin
kiikremesine benzetilirdi (Coruhlu 2019: 1/130). Bu duruma benzer bir
sekilde aslan/miirsid kimi zaman celal sifatin1 icinde saklar. Hal boyle
olsa da batindan gelen sesleri duyabilen kalb ehli kimselere -bu yolda
kendisi gibi aslanlara- bagka tiirlii konusur; muhataplarinin haline ve
makamina uygun sozler soylerek goniilden goniile sohbet eder.

3. Ejderha Misali Ceylan

Mevlana bir gazelinde ejderha misali bir ceylanin meydani tozu
dumana kattigini, onu izleyen aslanlarin korkudan dag kegisine
dondiigiinii soyler (I11/495).

L3l Jlie b OT s (598

S50 g gl e Olpt Sl L

[ahtiyl mi-taht 4n ca ber misal-i ejdeha
ber somar hak siran pis-i Gt nahgir btid]
G.732,4b

Ceylan ve ejderha bagintis1 eski Tiirk inanclarindan gelmektedir.
Tiirk kozmolojisinde zamanin devridaiminin gok carkini geviren evren

® Konuya dair bkz. (Uludag 1993: VI1/240).

? Tafsilath bilgi i¢in bkz. (Uludag 1993: VII/296).

' Bu ibare Kur’an’dan iktibas edilmistir. “Ona yumugak sz soyleyin. Belki o, aklini bagina
alir veya korkar.” (Taha 20/44) buyuran Allah, Hz. Musa’dan firavuna kars: yumusak
sozlii olmasini istemistir.
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(ejderha) sayesinde olduguna inaniliyordu (Esin 2001:42). Bu sebeple
ejder “hem goksel mekdnin hem de zamanin simgesi” olmaktadir (2001: 44).
Divinii Lugdti’t-Tiirk ve Kutadgu Bilig’te bu inangtan izler mevcuttur.
Kasgarli Mahmud gok carkimni kok ¢igrist olarak isimlendirmis (Kasgarl
2015: 182) ve gok garkinin yildizlari tasiyarak dondiigiinii yazmistir (2015:
327). Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig'te g6gii evrenin (ejderin) evirdigini
yazar (Arat 1947: 29).

Ejder, viicudunun her parcas: farkli bir hayvanin uzuvlarindan
olusan karma bir hayvandir. Cin mitolojisinde bu mitolojik hayvanin
boynuzlar: erkek bir geyiginki gibi tasvir edilmistir (Coruhlu 2019:1/63).
“Uygur ve Osmanlt ressamlart tabiattan esinlenlenerek geyik-evrenlerin
boynuzlarmi natiiralist bir sekilde resmetmiglerdir.” (Esin 2004: 142).

Mevlana aymi gazelin ilerleyen misralarinda ejder misali ceylan
ylizlinden feleklerin birbirinden ayrildigini, kadehlerini fazlaca dolduran
asiklarin cikardig1 arbedede giines ve ay kadehinin kirildigini soyler.
Ejder goksel bir varlik olmasi hasebiyle Hint mitolojisinde ay ve giinesle
beraber anilmistir. Vedik Hint astrolojisine" gore bir ejderin iki boliinmiis
parcalar1 olan Rahu ile Ketu, giines ve ay tutulmasmin asil sebebidir
(Coruhlu 2019: 1/66; Holay 1996: 97).

Tiim bu bilgiler 1s181nda sairin kullandig1 ejder misali ceylanin zaman
tizerinde tasarruf edebilen yani tayy-i zaman sahibi bir kimseyi sembolize
ettigi diistintilmektedir. SGff 1stilahinda “uzak mesafeleri ¢ok kisa bir an
icerisinde asma” olarak tanimlanan tayy, keramet sayilan hallerdendir
(Tan 2019: 582-583). Ayrica bu minvalde Ahi Evren’i anmak yerinde
olacaktir zirda onun ejder donuna girdigi cesitli menkibelerde
nakledilmistir (Bayram 1986: 11/78).

4. Yol Gosteren Bilge Ceylan

Mevlana, Ibrahim Edhem’i irsdd eden bir ceylandan bahseder.
Edhem gibi ceylan1 avlamak {izere at siiren kimse, avci iken ceylana av
olur (I1/44).

AT S @ ) @23 g Ogz L
A S s s AT AT Lo b

" Vedik Hint astrolojisinin kokeni Hint kiiltiirtintin en eski kutsal kitaplarindan
sayllan Vedalar’a dayandig: igin bu sekilde isimlendirilmistir.
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[ya ¢lin piser-i Edhem raned be-stiy-i ahti
ta sayd koned &hti hod sayd-1 diger yabed]
G. 598, 9b

Baska bir gazelde aslan gibi cesur ceylan binlerce ceylani aslandan
kurtarir (ITI[/197).
Grd J5 aln 92T 35 wiles
Wlay o 5 K ssaT s
[miyane gired ahti miyane-i dil-i sir
hezar &dhii-y1 diger zi sir-i i birehaned]
G. 905, 9b
Ibrahim bin Edhem (6.778) tasavvuf tarihinin meshur sfifilerinden
biridir. Tezkiretii’l-Evliyd’da Belh padisahi oldugu nakledilir (Attar 2007:
126). Ziihd yoluna girmesine dair anlatilan bir menkibede avlanmaya
ciktig1 esnada dile gelen bir ceylanin soyle soyledigi rivayet edilir:

“Beni seni avlamam i¢in gondermislerdir, beni avlaman igin seni gondermis
degillerdir ha! Sen beni avlayamazsin. Seni bir bicareye ok atip onu avlamak igin
mi yarattilar? Bundan baska isin yok mu?” (Attar 2007: 127).

Cagatay, bahsedilen menkibenin Budist catakalarindan™ biri olan
Kral Dantipala hikdyesinden izler tagidigini soyler. Ona gore Ibrahim
Edhem menkibesi Buddha'min saraymi, malini, miilkiini birakip
maneviyata yonelmesi olaymin devamidir (Cagatay 1956: 157).
Hakikaten, Kral Dantipala hikayesindeki canli bir varlig:1 6ldiirmenin
faydasiz oldugu sdylemi ile ibrahim Edhem menkibesindeki ana diisiince
aynudir. Kral Dantipala merhametsiz ve avlanmay1 seven biridir. Bir giin
maiyetiyle ormana avlanmaya gider. Iglerinde geyik kiligma girmis
Buddha’nin bulundugu bes yiiz geyikten olusan bir siiriiyle karsilasir ve
etraflar1  kusattirir.  Geyikler kendilerini kurtarmasi igin beyleri
Buddha’ya yalvarirlar. Kendini tebas: i¢in feda etmeye karar veren
Buddha Dantipala’nin yanina gider ve “Bizi oldiirmekle eline bir sey ge¢mez.
Canhlar:  oldiirmekle kimseye iyilik edilmez.” diyerek onlarin canin
bagislamasini ister. Bu istege sinirlenen Dantipala kilictyla Buddha’nin
kafasini kesmek igin hamle yapsa da sag eli bileginden kesilip yere diiser.
Yer yarilir ve cehennemin alevleri zalim kral1 yutar (Ruben 2000: 35-36).

2 Budist masal derlemelerine cataka denilmektedir.
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Mevland'nin gazelindeki aslan gibi cesur ceylanin binlerce ceylani
aslandan kurtarmasi durumu yukarida kisaca oOzetledigimiz Kral
Dantipala hikayesinden esinlenilmis oldugu goriilmektedir. Ayrica
Budist catakalarindan Benares krali Brahmadatta'nin hikayesinde® de
kendini feda eden geyik-Buddha arkadaslarinin kurtulmasma vesile
olmustur (2000: 33-34).

Mevlana’'min ilgili manzumesindeki irsdd eden hidayet vesilesi
ceylan, hem secaatli hem de hakim bir karakter sergileyen miirsidi temsil
etmektedir. Yukarida verdigimiz kaynaklar gostermektedir ki bilge
ceylan timsalinin esas kaynagi olan sahsiyet Buddha’dir. Geyik,
Buddhanin sekline girdigi hayvalardan birisidir ve Buddhanin
semboliidiir. Ayrica dinin muhafizi sayilmaktadir. Bu nedenle avlanmasi
hos gortilmemistir (Coruhlu 2019: 11/167-168). Budizm’den gelen geyik
avlamanin kotii bir is olmasina dair inancin izlerini Anadolu’nun gesitli
bolgelerinde rastlamak miimkiindiir. Ornegin Tahtacilar igin geyik
kutsaldir ve onu avlamak giinah sayilir. Geyik avlayan kisinin bir felakete
diicar olacag diistiniiliir (Yesildal 2007: 13)."

3 Masalin 6zeti sudur: “Benares krali Brahmadatta avlanmay: seven bir insanmis. Kralla
birlikte siirekli ava ¢ikmak zorunda kalan kralim adamlart islerini kolaylastirmak igin biiyiik bir
bahge bulup igine sayisiz ceylan siiriisii doldurmuglar. Brahmadatta her istediginde o bahgeye
gider diledigi kadar ceylan avlayip donermis. Ceylanlar bir giin bu durumdan kurtulmak igin
ceylanlar kralina gidip bu duruma bir ¢are diisiinmesini rica etmigler. Ceylanlar krali ise ceylan
bigiminde dogmusg olan Buda’nn kendisi imis. Ceylan Buda onlara 6giit vermis ve sabirh
olmalarini istemis. Hepsinin ayni zamanda korkuya diismemeleri i¢in aralarinda oliime gidecek
olant kura ile belirlemelerini soylemis. Bir giin kura, karninda yavrusu olan anne ceylana isabet
etmis. Bu duruma ¢ok iiziilen anne ceylan diger ceylanlara gidip bir yavru bekledigini ileri
siirerek kendisinin bagislanmast icin yalvarmis. Ancak kimse onun yerine ge¢meyi kabul
etmemis. Bunun iizerine krallari olan Ceylan-Buda’ya gelmis. Durumunu bildirip dilegini
tekrar etmis. Ceylan-Buda annenin ve yavrusunun hayatini kurtarmak icin anne ceylanin bu
dilegini kabul etmis. Annenin yerine oliime razi olmus. Ceylanlar krali gorkemli ve giizel bir
ceylanmig. Brahmadatta ceylamn giizelligi karsisinda sagirmig. Ona actyip  hayatim
bagislamak istemis. Fakat Ceylan-Buda siramn kendisine gelmis oldugunu ve oliime hazir
oldugunu séyleyince Brahmadatta cok iiziilmiis ve o giinden sonra bir daha ceylan avina
ctkmamaya yemin etmis.” (Ruben 2000: 33-34).

" Kirm Tatarlari’min diasporadaki yerlesimlerinden biri olan Ozliice kéyiiniin
(Inebolu,Kastamonu) biiyiiklerinden Ayhan Denizmen Hanimefendi geyik avinin
glinah oldugunu, geyik avina gitmenin insanin basina kotii bir is getirecegini
soylemekte ve geyigin dilinden su beddudy: (kargis) nakletmektedir: Avima giden
onmasin, etimi yiyen doymasin. Ayhan Denizmen (kisisel goriisme), Kastamonu, 5
Agustos 2020.
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“Geyik sekline girme” motifi Islam sonrast dénemde Anadolu
sahasinda yasamaya devam etmistir. Abdal Musa ve Hac1 Bektas Veli gibi
evliyalarin menkibelerinde rastlanilan “geyik donuna girme”nin
kokeninin Islam éncesi déneme dayanan Budizm menseli bir anlayis
oldugu diisiiniilmektedir (Ocak 2020: 217).

5. Hikanin Avi Ceylan
Tavsan, keklik ve ceylan hiikiimdarin avladig1 hayvanlardandur.
Olg st JSE 3L Ol gl 5 S 5 55 5
oo S gt 05 e Ol
[hargiis u kebk u ahuvan bagsed sikar-1 husrevan
siran-1 ner bin sernigtin berbeste ber fitrak-i men]
G. 1799, 6b
“Tavsanlar, keklikler, ceylanlar padisahlara avlanirlar; benimse iizengime
bas asagr baglanmus erkek arslanlari seyret.” (1/172)
Hakan, Tatar tilkesi ceylanini avlar. Ceylan avinda talim gérmiis av
kopegi kullanlir.
ol 5K 0Bl as S alS 3, L
ooy 4B g5aT b )
[ya berk-i kuleh-gtise-i hakan-1 sikari est
ender taleb-i hti-y1 tatar reside]
G. 2333, 5b

“Ya avlanan hakanin kildhimin  kosesindeki miicevherdir,
parildamakta; Tatar {ilkesi ceylanin istemeye gelmis.” (VII-1/ 79)

P Jae g § Jasw e o

9 plae IS sal sl Oy

[der dide-i 4lem nih adli nev vu akli nev

v’an aht-y1 ya hi ra ber kelb-i ma’lim zen]

G. 1875, 5b

“Diinyanin goziine yepyeni bir adalet goster, diinyaya yepyeni bir akil ver;
0 yd hil diyarimin ceylanimi sal talim gormiis av kopeSine de avlasin o kipegi.”
(I1/148)

Kurtla kuzu, aslanla ceylan hiikiim sahibinin heybetinden birbirine

katilir. Sultanin liitfuyla giil ve diken birlesir (IV /301).

Aol T g e 9 5SS

ail Olagh b
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[gurg u mis u sir u ahti ¢ar zid

ez nihib-i kahraman amihte]"”

“Kurtla kuzu, arslanla ceylan, dort zit; fakat kahramanin heybetinden
birbirlerine katinuglar.”

S ok K sl ol O

el 0Ll s S5 10

[an ¢onan sahi niger kez lutf-i G

héar u gul der gulistan amihte]

O padisaha bak ki litfuyla giil bahgesinde dikenle giil birlesmis.”
G. 2381, 8-9b

Devlet kusunun golge saldigi, can doganlarinin havalandigr kutlu
(sdd) ¢imenlikte ask suyuyla biten nesrinler ve yayilan ceylanlar vardir
(I/389).

e sb s Gl e slale )

odinp fe B Blr L et »

[der sayeha-y11sket ey hos huma-y1 arsi

her lahza baz canha ta ars ber-peride]

“Ey Ars’a konmus giizelim devlet kusu, askinin golgeliklerinde her an can
doganlart havalanip ta Ars’a kadar ugmug.”

St 3 2y Sl O (Gl 3L ()

ol OIsal cpg 4y Gie T

[ ey sad murg-zari k’an ca’st verd u nesrin
ez &b-11gk reste v'in dhuvan ceride]

“Ne de kutlu bir ¢ayirlik, ¢cimenlik ki orda giiller var, nesrinler var; hepsi
de ask suyuyla bitmis, su ceylanlar da orda yayinig.”

G. 2392, 4-5b

Gontil ceylan yiicelerin kutsal bahgelerinde (riydz-1 kuds) yayilr.
Vo o 2L 5 oped 58T oy
G ey 5 Ay o S50 S8 5
[cered ah{i-y1 zamiret zi riyaz-1 kuds-i bala
ki zi gurg-i merg saydet bisod u remid bari]
Terciat 40, 3bt/4b

'® Bu misrada gecen kahraman kelimesinin bir anlami da “hiikiim sahibi”dir. Takip
eden beyitte hasbahgesinde litufkar bir sultan portresi cizildiginden kahraman
kelimesine “hiikiimdar” manasini vermeyi tercih ettik. Kelimenin diger anlamlari i¢in
bkz. (Kanar 2016: 1088).
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“Avin oliim kurdundan korktu da 6ldii gitti ama goniil ceylanin yiicelerin
kutsal bahgelerinde yayilmada.” (V1I-1/439)

Gazellerde  bahsedilen  yerler sultanlarm  hasbahgesini
cagristirmaktadir ve bu beyitler bize hiikiimdarin av kiiltiirii {izerine fikir
vermektedir. En kiymetli av hayvanlarindan Tatar ceylanini avlamak
hakana yarasir. Av igin 6zel yetistirilmis av kopekleri vardir. Hususi
korusunda av icin yetistirilen doganlar ve avlanmas: yasak ceylanlar
vardir. Eger isterse hiikmii yaban hayvanlarma bile geger; kurtla kuzu,
ceylanla aslan topraklarinda baris icinde yasar. Bu ifadeleri dikkatle tetkik
ettigimizde tarih sahnesine ¢ikan ilk Tiirk kavimlerinden itibaren degisip
geliserek Mevlananin yasadig: asra kadar siiren avcilik geleneginin ve
kiiltiirtiniin  izlerini goriiriiz. Ilgili beyitlerde iki husus 6n plana
¢ikmaktadir. Bunlardan ilki “hakanin solen nitelegindeki kutlu avi”
digeri ise “mukaddes korusu”dur. $airin bahis konusu ettigi mevzular
siire 6zgii hayallerden ibaret degildir. Zira Eflaki, XIII. asirda sarayda avci
kuslarin (sahinlerin) idaresinden Tuman Bey'in sorumlu oldugunu
yazmistir (Gordlevskiy 2019: 255). Ayrica Beysehir'de I. Aldeddin
Keykubad (6. 1237) tarafindan insa ettirilen Kubadabad Sarayi ¢inilerinde
cift bagh kartal, aslan, kurt, kopek, keci, tavsan gibi hayvan figiirlerinin
cokga kullanildig: goriiliir. Arik’a gore bu denli gesitlilikte hayvan figiirti
hasbahgede yasayan ve gerektiginde avlamak igin beslenen hayvanlar:
temsil etmektedir (Arik 2000: 87).

Proto-Tiirk kavimlerinden Cular’da hiikiimdar ancak sigir ve geyik
avlardi (Esin 2001:123). Avladig1 hayvanlari atalar ruhuna sunar ve geri
kalan eti ailesi ve beyler ile yerdi. Coruhlu’ya goére hakanin geyik avlayip
beraberindekiler ile yemesi geyigin ruhunun kendisine ve etrafindakilere
gecmesi i¢indir (Coruhlu 2019: 1/251). Bunun sebebi daha 6nceki kisimda
agikladigimiz iizere geyigin kutlu bir hayvan olarak goriilmesi ve
oliimstizliigii sembolize etmesi sebebiyledir.

Mogollar’da kagan avlanmak istediginde av alanmna Onciiler
gonderilirdi. Ordu hizaya sokulur, birka¢ ay boyunca bir av ¢emberi
olusturulur ve avin disar1 ¢ikmasi engellenirdi. Av hayvanini elden
kagirmanin idama varan agir cezalari vardi. Iki, ii¢ ay boyunca bu
hayvanlar giidiiliir ve kagana haber gonderilirdi. Cembere sikisan her
hayvan avlanmazdi. Marco Polo (6. 1324) avcilara eslik eden av
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kopeklerinden, hanin saraymda av icin egitilen dogan ve sahinlerden
bahsetmektedir (Roux 2005: 103-109).

Ogeday Han' (6. 1241) zamaninda bdylesi bir av gemberinin igindeki
hayvanlardan insanlarinkine benzer yakarislarin yiikseldigi bu durum
tizerine Hanin onlar1 serbest birakip esenlikle yasamalar: tizerine emir
verdigi rivayet edilmistir. Roux, 6ziin ve yasam giicliniin tamamen
tiikenmemesi icin boyle davranildig kanaatindedir (Roux 2005: 107).

Hiiktimdarin avi bir anlamda kendi t6ziinii temsil ediyordu. Nitekim
kadim zamanlardan beri gesitli av hayvanlar1 hiikiimdarlarin
kiyafetlerinde, taglarinda, kiliclarinda ve bastirdiklar1 sikkelerde
sultanlarin alamet-i farikasi olarak yerlerini almiglardir.

Kaganin kutlu ormaninin ve korusunun kokenleri ise ilk Tiirkler
zamanina kadar dayanmaktadir. Goktiirkler'in hakan soyu kutlu bir
dagda yastyordu. VI. yiizyilda Cinliler, Goktiirk hakanmmn Otiiken
Yis'ta” oturdugunu rivayet etmislerdir. Bat1 Tiirk hiikiimdar1 Tung
Yabgu, Bing Yul denilen yista yasard1. Esin’e gore burasi Cin hiikiimdar
dag1 ve korusu gibi kutlu bir yerdir zira orada yasayan geyikleri
oldiirmek yasaktir. Yine Tiirgis Hakan'in da mukaddes dag: oldugu ve
orada avin yasak oldugu Arap kaynaklar: tarafindan nakledilmistir (Esin
2004: 31-34).

Bati Karahanli hiikiimdarlarindan Semsiilmiilk Nasr bin Ibrahim
Tamgag¢ Han'in (1068-1079) Buhara’da diktirdigi Goruk (koru) ad1 verilen
bir orman vard1 ve burada insana aliskin geyikler, giivencinler ve yabani
hayvanlar yasardi (Esin 2004: 47).

Mevlana nin siirindeki bazi remizleri tarihi agidan temellendirmeye
calistik. Goritiliiyor ki hiikiimdar gii¢ sembolii olmasindan dolay: her
seyin en iyisine layik olan kimsedir. Avlanirken siradan insanlar gibi
avlanmaz. En kiymetli avi o avlar dolayisiyla en iyi avcl odur. O s6z
konusu oldugunda kullanilan motiflerin de anlami degismektedir.
Gerekirse ceylanlari avlar; gerekirse yasatir. Yabanin arasinda bile hitkmii

16 Cengiz Han o6ldiikten sonra Mogol hnparatorlugu'nun basina C)geday Han
gecmistir. 1229-1241 yillar1 arasinda hiikiim stirm{istiir.

7 Emel Esin baska bir eserinde “Otiiken Yis”1, “Otiiken Ormanh Dag1” olarak
tanumlamustir (Esin 1978: 30).



230 ®DIVAN EDEBIYATI ARASTIRMALARI DERGIiSi

caridir. Eger dilerse hayvanlar arasindaki av-ava iligkisi bile degisir,
onun iilkesinde baris ve esenlikle yasarlar.

Bu beyitlerde manevi alemlerin hakimi sayilan miirsidin goniil
avcaligr ve irsad postunda oturdugu tekkesi, yerytizii hiikiimdarmin
avlanmasi1 ve hasbahgesinin imaji {iizerinden sembolize edilmistir.
Genellikle stfiler kendilerine hiirmet gosteren hiikiimdarlara aym
nezaketle davranmiglardir zird bu iki kisi bir anlamda birbirine benzer.
Sultanin hakimi oldugu topraklarda diizeni sagladig1 gibi manevi dlemin
sultanlar1 da batini alemlerde hiikiim siirer. Her ikisinin de giiciiniin ve
iktidarinin kaynag ilahi takdir iledir; Allah’in lutfu ve indyetiyle insanlar
onlara ram olmustur.

6. Ya Ha Ceylani
0 o 5T 5 Ko
LLeS o a7 L gl oly 1) 0T s
[in ca peleng u ahii nara zenan ki ya hti
ey ah ra penah (i ma ra ki mi-kesaned]
G. 847, 6b

“Burada kaplan da yd hil diye nara atiyor ceylan da; ey dhin da si§inagu,
bizi kim ¢ekmede, kim siiriiklemede diyor. O arslan bize dhil seklinde gosteriyor
kendini, bu diizenle ormana dek siiriiyor bizi.” (1/311).

“Ya hti”yu bulan aslan artik dhilyu aramaz.
b gl 65aT pal sl pps
B 5 e el ) > S
[sires nehahed ahti ahi-y1 (st ya hii
munker der in gera-hor bisyar jajhayed]
G. 843,9b

“Arslan ceylan aramaz, onun ceylani O’dur. Miinkirse bu yayim yerinde
ok ot otlar, diken geveler.” (1/321)

Sair baska bir gazelde “Diinyanin goziine yepyeni bir adalet goster,
yeni bir akil ver; o ya hi ceylanmn sal talim goérmiis avkopegine de
yakalasim onu” (I1/148) der.

Mevlana aht ve ya ht ibareleriyle cinas 0rnegi gosterir. Ancak
burada edebi sanattan ¢ok daha fazlasi vardir. “Ya hii ceylaru” iki farkl

anlama delalet ediyor gortinmektedir. Zihinlere ilk gelen ¢agrisim “ya
ht” diyerek zikreden bir ceylandir. Kur’an’da insandan gayr: daglarin,
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taslarin, kuslarin meleklerin tesbih ettigi ancak insanlarin bunu
anlamadig1 ifade edilmistir (Yurdagiir 2011: 578). Bu konuyu izah
ederken dile getirilen en meghur ayetlerden biri Isra stiresinin on yedinci
ayetidir:

“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan herkes O'nu tesbih eder. O'nu
ovgii ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin tesbihini
anlamazsiniz...”

Zikreden ceylana Ahmed Yesevinin (6. 1166) halifelerinden Hakim
Stileyman Atanin (6. 1186) menkibelerini ihtiva eden Hakim Ata
Kitabi’'nda rastlariz. Eserde anlatilan bir menkibeye gore Celaleddin Hoca
isimli birisi gordiigii riiya tizerine Hakim Ata’nin kaybolan mezarmi
bulmak iizere yola ¢ikar. Tiirbenin bulundugu beldeye gelince yash bir
kadin kabrin su altinda kalip kayboldugunu sdyler. Ancak yakinlarda bir
siis agac1 oldugunu, gece etrafinda geyiklerin toplandigini, tan vaktine
kadar orada durup ziyarette bulunduklarini ve etraftan gecenlerin zikir
sesi duyduklarini sdyler. Gece olunca bahsedilen yerde geyikleri géren ve
zikirleri isiten Celaleddin Hoca boylece kabri kesfeder (Kopriilii 2014:
157-158).

Asik Ytnus'da da “ya hti ceylani”na rastlariz. O kendi tesbihini
daglarin, taglarin ve hayvanlarinkine katar; onlarla beraber O'nu ¢agirir:

Daglar ile taslar ile ¢cagirayin Mevldm seni

Seherlerde kuslar ile cagirayin Mevldm seni

Su dibinde mahf ile sahralarda Ghii ile
Abdal olup yi hil ile ¢agirayin Mevldm seni'

“Ya hti” insanlarla hayvanlarin, canli cansiz tiim varliklarin ortak
zikri gibi goriinmektedir. Menkibedeki anlatima ve Asik Y{nus'un
ifadelerine baktigimizda ancak hak dostlarmin ve tasavvuf yolunun
saliklerinin isitebilecegi bir zikir oldugunu fark ederiz.

“Ya hi ceylan1”nin ifade ettigi diger mana “kutsal ve ildhi olan”dir.
Bu “kutsal ve ilahi olan” bir insan ya da mekan olabilir. Yani “ya ht”

8 (Ytinus Emre 2012: 834).
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diyerek gezen ceylan aslinda geyik donuna girmis bir evliya ise stfinin
remzidir. Ya da Niksar Coregibiiyiik Tekkesinin ta¢ kapisindaki ceylan
figiirii gibi mukaddes sayilan bir mekanin sembolii olur.” Zird Hakim
Ata’nin kaybolan tiirbesinin remzi bir agag ve zikreden ceylanlardir.
Haza Ceylan
Mevlana nin kutlu/kudsi ceylani bahsettigimiz tiim 6zellikleriyle su

gazelinde zahir olmaktadir:

Gl ol g2 sl S eaS

@b ap 5 S T R

[pedid gest yeki dhovi der in vadi

be-cesm ates efkend der heme nadi]

“Su ovada bir ceylan goriindii; gozleriyle biitiin yaziya atesler sald1.”

wsliys b asly e 42

L8l s 457§ Oy 4 A g LB

[heme suvar u piyade taleb deruftadend

be-cehd u cidd ne ¢lin tu ki sust uftadi]

" Atli-yaya, herkes tutmaya segirtti; hem de tam bir gayretle; senin gibi
gevsekge degil.”

Sh S Ll K ss dex 90 K

Sl 4 (S 3 S r S

[¢u yek du hamle devidend néapedid sod G

ki hi¢ bliy nebordi kesi be-ustadi]

“Bir iki saldirdilar ama o goizden yitiverdi; Oylesine bir yitti gitti ki
kimsecik bir ustalikla koku bile alamad: ondan.”

L3815 48 b ot LaplS

6ald 0lds 3 Oliaby 5L 5 500

[ligdmha bikesidend ta ki vagerdend

numiid baz bedisan fuztidsan sadi]

“Geri gonmek icin dizginlerini cevirdiler; derken gene goriindii onlara; pek
sevindiler.”

Sl S5k K S ahe Sl

‘_;.skgwh.x;s(.fjl&):ﬂgas

" Tekkenin yapim tarihi kesin olmamakla birlikte aragtirmacilarin gogu XIV. asirda
insa edildigini diistinmektedir (Miilayim 2015: 181-204).
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[¢u baz hamle bikerdend baz tek berdast

ki bad der pey-i @i gum koned hem1 badi]

“Gene saldirdilar; ceylan bu kez oylesine bir kacti ki yel bile pesine diisse
yiter gider.”

RS S A S e S Gl

‘5>L>,>}§{}14;-J;mr.a}

[ber in sifat ¢u zi had reft her kesi zi heves

zi hem sodend cuda vu bikerd vuhhadi]

" Boylece goriiniip yitmesi haddi aginca herkes hevesle pegine diistii; derken
herkes birbirinden ayrildi, yalmzlik cevresine diistii.”

B i S, S8 S e

Mo 5 (2SS 5 S

[yeki be-tek dum-i hargfis bergirift galat

yeki pey-i boz-1 kiihi vu rah-1 Bagdad]

“Birisi segirtti, yanlislikla bir tavsamin kulagin tuttu; 6biirii dag kegisinin
pesine diistii; Bagdad yoluna yoneldi.”

Gh o 55 San b odtaS 0y S

T (Sl o b 0 S

[gur(ih gumsode ba hemdiger du kism sodend

yeki be-tam' der ahti yeki be-azadi]

“Birbirini yitiren topluluk ikiye ayrildi; Bir boliigii ceylani ummadayds,
bir boliigii kurtulup hiir olmay:.”

A1 0T e iy s a5 zolax

@3l ol (63500 A2 (S 5

[cemaati ki bedisan’est meyl-i an aht

¢u gum sodendi binumidi ahti abadji]

“Ceylant arzulayanlara o ceylan; onlar tam kendilerinden gectiler, yitip
gittiler mi goriiniiveriyordu.”

Log ol S 058 celos ol )

@3l o OLazs galy Cs ol 4

[ez In cemAat-i kavmi ki haster badend

be-¢esm-i mest biydmiihtisan hem evradi]

“Bu toplumdan daha da has olanlara ceylan sarhos gozleriyle bir evrad da
ogretti.”

Ll g s wb s 55

Sole ) p a A 5l wb

[¢u hi1 vu tab-1 vera hiibter bidanistend
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zi tab*-1 (i negsodendi be-hi¢ ri 4d1]

“Ceylanin huyunu husunu dgrenmiglerdi de onu huyundan husundan
disar1 gikmyorlards.”

355 S 5 0L ey g 5 dler

sla Olas S Cl:...S SKl Suwtas

[cemal-i his ¢u binumidisan zi rahmet-i hod

ki endek endek gustah kerdisan hadi]

“Kendi rahmetiyle giizelligini gOstermisti onlara; o dogru yolu gosteren
birazcik da kiistahlastirmigt onlars.”

ool S SIS SKsas 0 A

6ol e ol S IS5«

[be-her du riiz yeki sekl-i diger averdi

be-seklha-y1 acayib misél-i seyyadi]

“Ceylan iki giinde bir hokkabaz gibi sagilacak kiliklardan bir kiliga giriyor,
goriiniiyordu onlara.”

1y Olignd Js 3,0y 0,85 SST5)

L;;l}:.a:T Ol 555 555 O 4

[ez ank zehre biderred dil-i zaifan ra

¢e tab dared hod can-1 ademizadi]

“Oyle kiliklara giriyordu ki ariklarin édlerini kopartyordu; zati insan
oglunun ne kadar giicii kuvoveti vardir.”

.\:.:{Jfla):ﬂwj)OWTs\S

3k e slacds § ciw S

[ki 4sman u zemin berdered eger bined

yeki sifat zi sifatha-y1 Mubdi badi]

“Yaraticomin sifatlarindan bir sifat1 gorse gokyiiziiniin, yeryiiziiniin bile
odii kopar.”

ol et st (2 SOT 3L oS

Gl s 5 gl Gl o 5l &S

[ki based ank bigoftem hayal-i Semseddin

ki (i mera’st hidiv u mucir-i bidadi]

G. 3103, 1-16b

“Su soyledigim ceylan kimdir? Semseddin’in hayali... Benim sahibimdir,
kurtaricimdir o; feryat etmeden feryadima yetisenimdir o...” (VII-2/342-343).

Gazelde bahsedilen ceylan buraya kadar anlatmaya galistigimiz

hususiyetlerin hemen hepsini tagimaktadir. Kudsiyetini ve velayetini
Allah’tan alan ceylan bir ¢ok kimseyi pesine takar. Onu avlamak isteyen
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gliruhun bir kismi yolda kaybolur; bir kismu onun vesilesiyle hidayeti
bulur. Ceylan hidayeti bulan has ziimreye evrad bile &gretir.
Etrafindakilere cemalini yani giizelligini gosterip etkisi altina almistir
ancak kiliktan kiliga girerek onlar1 celaliyle de terbiye etmektedir.
Avcilar yoluna gekip kendisine tabi kilan bu ceylan zahiren de batinen
de iliht 6zellikler gosterir.

Degerlendirme ve Sonug

Tirk  kiltiirtinde  geyik  asirlar  boyunca ilahi  olanla
iliskilendirilmistir. Eski Tiirkler'de onun kutlu ve 6liimsiiz bir hayvan
olduguna inamldigindan bahsetmistik. Tiirkler'in Islam’t kabuliiyle
literatiirde geyikten daha kiiglik bir tiir olan d4hil yani ceylan ortaya
cikmugtir. Dolayisiyla geyigin Tengri ile iligkisi Islami bir bigime girerek
devam etmis ve sonunda “ya hii ceylan1’na doniismiistiir. Oyle ki onu
bazi evliyalarin yaninda, menkibelerinde, manzumelerinde goérmeye
baglariz. Gerek Islam oncesi dénemde gerek Islam sonrasinda
kutsiyetinden bir sey yitirmemis gortinmektedir. XIII. ytizyillda Anadolu
cografyasinda ceylan hala ilahi olani temsil etmekteydi. Dolayisiyla
ceylandan bahseden her menkibede, siirde yada figiir olarak yer aldig:
sanat eserlerinde onu mutlaka il#hi sayilan yani Allah ile irtibath bulunan
“sey” ile beraber diisiinmek gerekir. Mevlana da ceylan1 kendisine
bakilinca Allah’t ve O'nun yolunda gidenleri hatirlatan bir remiz olarak
kullanmistir.

Makalemizde, Mevlananin divanindan sundugumuz siir 6rnekleri
ve tarihi kaynaklarla ceylanin hala prestijini koruyan bir varlik oldugunu
ortaya koymaya galistik. Ayrica av temsili durumundan avci temsiline
kolaylikla gegebilmesinin ardinda yatan sebepleri ve bu 6zelliklerinin
tasavvufi siirde nasil bir temsil buldugunu inceledik.

Tasavvuf yolunda yasanan hal ve makamlar1 anlatmanin yollarindan
biri sembol ve remizlere basvurmaktir. Tasavvufi siirin yapist buna
miisait olsa da Mevlana kullandig1 yeni imaj ve hayallerle siirine revnak
katmustir. Eski Tiirk inanglarindan gelen unsurlari siirine yedirmis ve yeni
ifade tarzlariyla okuyanlara farkli pencereler acmistir. Islam o6ncesi
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inanglar1 ve mitolojik 6geleri tasavvufi bir renge boyamis ve bunda gayet
basarili olmus gortinmektedir.
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