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ONSOZ

Grimm Kardeslerden bu yana bilim adamlarinin énemli inceleme
alanlarindan biri olan halk anlatisini anlamak ve anlamlandirmak igin cesitli
kuram ve yodntemler gelistirilmis; bu kuram ve ydntemler metinden anlatim
ortamina dogru bir seyir takip etmigstir. Folklorun “iletisimsel bir stre¢” olarak
kabul edilmesiyle birlikte ginimuz halkbilimi arastirmalarinda en az Grin
kadar Ur0nln ortaya ciktigi baglam da énem kazanmigstir. Bu arastirma, bu

yaklasimla halk anlatilarinin anlatim ortamini sorgulamaktadir.

“Folklor GrGnlerinin zaman icinde degisimi ve dénlisimu ne sekilde
olmustur ve bu degisim ve dénisimdn yénl, sebep ve sonuglarl nelerdir?”
meraki bu tezin ¢ikis noktasidir. Halkbilimi Grinlerinde metni anlamak igin
anlatim ortamini bilmenin gerekliligine vurgu yapan gérisle beslenen bu
soru, halk anlatilarinin Kastamonu 0zelinde hangi ortamlarda Uretilip
tiketildigi ve bu ortamlardaki degisim ve ddéntsimlerin neler oldugu alt

sorusuna ilham vererek, sinirlandiriimistir.

Bu tezin bakis acisinin olusmasinda, “kdltdrin korunmasi ve gelecek
kusaklara aktariimasi” yaklasimi da etkili olmustur. Anlatim ortaminin bir
ayagini olusturan mekéanin, kultirin aktarimindaki éneminden yola ¢ikarak
halk anlatisinin ortamlart ve bu ortamlardaki degisim ve ddndsim

sorgulanmisgtir.

Bu cercevede tezin konusu geleneksel anlatim ortamlari, bu anlatim
ortamlarindaki degisim ve dénitsimle iletisim teknolojilerindeki gelismelerle
birlikte ortaya c¢ikan anlatim ortamlarinin Kastamonu baglaminda
sorgulanmasidir. Anlatim ortaminda meydana gelen degisim halk anlatisini
etkileyeceginden bu tezin amaci; Kastamonu’da halk anlatisi ortamlarinin
sbzden vyaziya, yazidan elektronik kuiltGr ortamina gecis slrecinde

incelenerek; anlatim ortamindaki degisim ve dénisimun belirlenmesidir.
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Tark halk anlatilari gelenegi anlatici, dinleyici, metin baglaminda
Uretilen ve icra edilen bir gelenektir. Sosyal bir cevrede dodan ve buna bagli
olarak yasayan, degisen ya da yok olan halk anlatisinin icrasi bir mekanda
gerceklesir. Ancak cesitli sebeplerle -Cumhuriyet modernitesi, glnlik
hayattaki degismeler, kentlesme, iletisim teknolojisindeki gelismeler- birlikte
bir taraftan mekanlar degisip dbénlslrken diger taraftan mekan algisi
degismeye baslamig, mekénin sinirlayicihdr  asilmistir.  Tezde halk
anlatilarinin anlatihg, yayilis ortamlan “sézlt  kaltar”, “yazili kdltar” ve
“elektronik kulttr” ortamlari olmak Gzere Ug¢ seviyede ele alinarak bu ortamlar

ve anlatiyla iligkileri sorgulanmistir.

“So6zIu Kaltar Ortamindan Elektronik Kdltdr Ortamina Gegis Surecinde
Kastamonu Halk Anlatilari” adini tagiyan bu tez, “Giris” ve “Sonug” diginda ¢
bélimden olusmaktadir. Girig’te, tezin kuramsal alt yapisini olusturmak igin,
halk anlatisini incelemeye yonelik kuram ve teorilerden s6z edilmig; anlatim
ortami s6zIU kaltdr, yazili kdltar, elektronik kaltir baglaminda tartisiimistir.

Tezin amaci, kapsami ve yontemi de burada ortaya koyulmustur.

Birinci bolim, “Kastamonu’da Halk Anlatilarinin Sé6zIt Kalttr Ortami”
adini tagsimaktadir. Bu bdlimde halk anlatisinin dretildigi, nakledildigi,
tiketildigi geleneksel mekanlar kahvehane, meyhane ve bozahane, han, oda,

hamam, panayir ve pazar, konak, ev ve diger mekanlar olarak belirlenmisgtir.

“SézI0 Kaltdr Ortamindan Elektronik Kltar Ortamina” bashgdini tasiyan
ikinci bélumde dncelikle halk anlatisinin geleneksel mekanlarindaki degisim
ve dbénlstmleri ele alinmig, bu konu “Sézli Kaltir Ortaminda Degisim ve
Déntsim” olarak adlandirilmistir. Kdltlr ortamlarinda degisikliklerden yola
cikarak ikinci bolimin diger basliklart “Yazih Kaltir Ortami”, “Elektronik
Kdltdr Ortami” olarak belirlenmistir. Elektronik kilttir ortami ise, anlatim
ortaminda meydana getirdigi etkiler g6z énlinde bulundurularak, “Radyo”,

“Televizyon” ve “internet” diizleminde ele alinmistir.
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Uglincii bélim “Halk Anlatisinin Gelecegi” olarak adlandirimistir. Bu
bélimde gen¢ kusagin halk anlatilarini Grettigi, tUkettigi, naklettigi, yasattigi
ortamlar Kastamonu 6zelinde tespit edilmeye; halk anlatilarinin gen¢ kusaga
hangi ortamlarda ve ne kadar aktarilabildigi okunmaya; bdylece “kultlrin
korunmas!i ve gen¢ kusaklara aktariimasi” noktasinda, halk anlatilari

Ozelinde, bir hareket noktasi belirlenmeye ¢ahligiimistir.

Bir eser ortaya koyabilmek, tim eksikliklerine ragmen, sancili bir
surectir. Calismam sirasinda yaraticiligin sancilarini, iki gocuk sahibi bir anne
olarak tekrar, hissettim. Halk anlatisinin anlatim ortamlarini belirlemeye
calistigim bu tezde, tesekkir etmek istedigim pek ¢ok isim var. En kisa ve en
yogun haliyle su cumlemin kabul gbérmesini diliyorum: Yardimlariniz ve
destekleriniz icin tesekkdr ederim. Yine de 0&zellikle tesekkir etmek
istediklerim var. Ogdrenim hayatim boyunca (zerimde emegi olan yol
gOstericilerime tesekkir ederim. Bu yol g0stericilerim iginde yeni bilimsel
bakig acgilar kazanmami saglayan; bana, aydin bakisiyla yeni pencereler
acan; elestiri ve énerileriyle calismama yén veren Prof. Dr. M. Ocal OGUZ’a
tesekklr ederim. Tezimin d¢incl bdliminde kullandigim veri toplama
araglarindan anketle ilgili yardimlari igin Yrd. Dog. Dr. Kemal KOCAK’a
tesekkir ederim. On yildir ayni ortami paylastigim arkadaslarimdan Ogr.
Gor. Burcu OZTURK'e, dzellikle yazim asamasinda yazdiklarimi okuyarak
bana yardimci olmaya calistigi ve tezin dizeltmelerine katki sagladigi igin;
Ogr. Goér. Yudum KIRMIZI'ya, verdigi moral destediyle umudumu canli
tutmami sagladidi igin tesekkir ederim. Doktora ¢alismam boyunca maddi ve
manevi destekleriyle yanimda olan aileme tesekkir ederim.

Kastamonu - Mart 2009
Gillten KUCUKBASMACI
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GIRIiS

1. HALK ANLATISININ SOzLU KULTUR, YAZILI KULTUR VE
ELEKTRONIK KULTUR ORTAMLARI

Folklorun “iletisimsel bir sire¢” olarak kabul edilmesiyle birlikte
gunumuz halkbilimi arastirmalarinda en az Urin kadar UrGnun ortaya ciktigi
baglam da énem kazanmistir. Bu arastirma, bu yaklagimla halk anlatilarinin

anlatim ortamini sorgulamaktadir.

Tark halk anlatilari gelenegdi anlatici, dinleyici, metin baglaminda
uretilen ve icra edilen bir gelenektir ve anlatim ortami metni
sekillendirir(Basg6z, 1999; Cemiloglu, 2001b; Cobanoglu, 2000; Eberhard,
2002; Gorkem, 1998; Nutku, 1997; Oguz, 2000¢). Sosyal bir ¢cevrede dogan
ve buna bagll olarak yasayan, dedisen ya da yok olan halk anlatisinin icrasi
bir mekanda gerceklesir. Ancak cesitli sebeplerle —Cumhuriyet modernitesi,
gunlik hayattaki dedismeler, kentlesme, iletisim teknolojisindeki gelismeler-
birlikte bir taraftan mekanlar degdisip dontsirken diger taraftan mekan algisi

degismeye baslamig, mekanin sinirlayiciligi asilmigtir.

Halk anlatisi Grimm Kardeglerden bu yana bilim adamlarinin énemli
inceleme alanlarindan biri olmustur ve anlatiyr anlamak igin gesitli kuram ve
ybntemler gelistirilmigtir. DUnya halkbilimi ¢alismalari icinde halkbilimi
ardnlerinin ele alinip incelenmesi, ilhan Basgdz'in “Sibirya’dan Bir Masal
Anas!” adli esere yazdigi giristen(2002, 7-12) 6zetlersek Herder’le derinden
etkilenmigtir. Herder(1744-1803), XVIII. yuzyihn son c¢eyregdinde kendi
derleyip yayinladigi tOrkd kadlliyati ile halkbilimi calismalarini etkilerken
romantik ulusgulugun temellerini atmigtir. Herder'in tirkilere bakis agisi, bu
tezin de yOntemlerinden olan baglamsal kuramin bakis agisina ¢ok yakindir.
Herder'e gobre; tlrkdyl soéyleyen, dinleyen ve tdrkinin toplum cevresi
arasinda bir kultir uyumu vardir. Grimm Kardeslerin 1812°'de yayimladigi

“Cocuklara ve Ev Halkina Masallar’ adli ¢galisma masal derlemelerinde bir



donim noktasi olur. Ancak; derledikleri masallari metin tamiri yaparak
yayimlamalari bu masallari Grimmlerin yazdigi masallara déntstarmustar.
Grimm Kardesler Alman mitolojisinin kalintilarini masallarda aramislar,
onlarin bu gérisleri masal ve mitin kaynagini aramaya yonelik folklor

teorilerine zemin hazirlamistir.

Bu teoriler Cobanoglu’nun Sokolov’dan(1966) ve Cocchiara’dan(1981)
aktararak verdigi bilgilerden yola cikarak su seklide 6zetlenebilir(1999, 84-
99): “Mitolojik Teori” masallarin kaynagini pargalanmis mitler oldugunu kabul
ederken, "Meteorolojik Teori” mitlerin kaynagdi olarak meteorolojik olaylari
g6rir. “Gunes Mitleri Teorisi” ise mitlerin olusumu ve kaynagini dildeki
anlambilimsel degismelerle agiklar. XIX. ylzyilin ortalarina dodru Avrupa’da
meydana gelen degismelere dayali olarak sarkiyat¢ilik gelisir ve neticede
eski teoriler yeni malzemeleri agiklamada yetersiz kalir. Bu duruma, Teodor
Benfey tarafindan ileri siriilen “Masallarin Gé¢l Teorisi” yeni bir yaklasim
getirir. Teoriye gore farkl milletlerin masallarindaki benzerlik ve ortakliklarin
sebebi milletler arasindaki kulttirel ve tarihi iligkilerdir. Bu iligkiler neticesinde
bazi kiltarel unsurlar 6ding alinir. Benfey, 6zellikle Avrupa’nin yaraticiliginin
kaynag! olarak Hindistan’ gérar. Bir anlatinin herhangi bir yolla bir yerden bir
yere gitmesinin g¢alisiimasinin higbir 6nem tasimadigi, Benfey’e ydneltilen
itirazlar arasindadir. Erken dénem halkbilimi teorilerinin iki temel bakis agisi
kdken arayigl ve yayllma kavramlaridir. Bu teoriler temel yaratma ve yayiima
alanlar olarak Hindistan ve Misir'i kabul etmistir. Bu yayilmaci(difizyonist)
kuramlara karsilik yayilmaci karsiti (antidifizyonist) kuramlar da ortaya ¢ikar.
Gelisme kurami olarak adlandirilan kurama gére “insan ruhu her yerde bir ve
aynidir ve bu 6zelligi dolayisiyla, zaman iginde, birbirinden habersiz olarak

gereksinim duydugu anda benzer trlnler” ortaya koyacaktir.

Erken dénem halkbilimi kuramlarindan sonra ortaya ¢ikan kuramlari R.
M. Dorson “Gunumiz Folklor Kuramlari” adl eserinde; “Tarihi-Cografi
Kuram”, “Tarihsel-Yeniden Kurmaci Kuram”, “ideolojik Kuram”, “islevsel

Kuram”, “Psikoanalitik Kuram”, “Yapisal Kuram”, “Sézli Formil Kurami”,



“Kdiltarler Arasi Kuram”, “Kitle-KltGrel Kuram”, “Yarimkiresel Kuram”,
“Baglamsal Kuram”(2006) olarak siralar. Bu kuramlarin “metin merkezli” ve

“anlatim ortami merkezli” olarak iki temel egilimde gelistigi sdylenebilir.

Metin merkezli kuramlar arasinda sayilan ve Julius Krohn’'un kurup
Kaarle Krohn’'un tamamladigi Tarihi-Cografi Kuramin esasi, s6zli halk
anlatilarinin 6zellikle de bir masalin ilk seklinin nerede, ne zaman ortaya
ciktigini belirlemeye dayanir. Yontemin kuruculari, bir anlatinin ilk sekli
“‘urform”un, tipki suya atilan tasin olusturdugu dalgalar gibi, gesitli etkenlerle
yaylldigini  séyler(Krohn ve Krohn, 1996). “Tarihi-Cografi” ydntem, bir
anlatinin ilk seklini bilmenin o anlatiyl anlamaya fazla bir katkisinin olmadig,
insani dikkate almadigi, folkloru sosyo-kiltirel baglamindan kopararak
cahstigi icin elestirilmigtir.

Axel Olrik, Anti Aarne ve Stith Thompson’un ¢alismalari Tarihi-Cografi
Fin ybnteminin temel arastirma araclarn olarak, bir halk anlatisinin
incelenmesinde kullaniimistir. Axel Olrik, halk anlatilari arasindaki benzerligi
‘halk anlatilarinin epik kurallari”’yla agiklamaya calisir ve halk anlatisinin
kurallarla dlzenlendigini soyler(2003). Anti Aarne’nin  “Masallarin  Tip
Katalogu”, masallar tiplerine gére tasnif ederken; Stith Thompson, “Halk
Edebiyatinin Motif indeksi” adli ¢alismasinda, gelenekte yasama giicline
sahip en Kkicuk unsur olarak kabul ettigi motiflerin  tasnifini
yapar(Ekici,2004:107-108).

Metni esas alarak ortaya konulan diger yéntemler, Cobanoglu’ndan
Ozetle(1999, 130-177), var olan geleneklerden(s6zli dykuller) yola gikarak
gecmis, tarih olusturulabilir fikrini savunan “Tarihi Yeniden Kurma Kurami”;
Tylor'un toplumlar arasindaki benzerliklerin sebebi olarak insan tabiatinin,
zihninin ve ddsuncesinin temeli ile insanhk kuoltGrinin gecirdigi gelisme
yollarinin benzerligini gérdugu “Evrimsel Halkbilimi Teorisi”; bu teoriye karsi
¢ikan Lord Raglan’in kurdugu ve mitlerin eski tarihin Grant degil, ritlerle olan

iliskilerinden kaynaklandigini, ancak kahramanlarin tarihi olmadigi esasina



dayanan “Mit-Ritdel Halkbilimi Kurami”; kdltdrdn tOmdndn  goéglere
dayandiginin kabul edildigi ve insanhdin asagidan yukariya dogru gelisim
cizgisinin reddedildigi (s6zli kiltlr yerine maddi kilttr unsurlarina yénelir) ve
insanligin baslangicindan beri Tanri ve yaratici inang¢larinin var oldugunu
savunan “Tarihi-Kaltdrel Halkbilimi Okulu”, halkbiliminin insan kaynagini éne
cikaran “Biyolojik Halkbilimi Kurami”; kadltdr varliklarinin  yaratici  Gst
tabakadan kabul edici asagi(halk) tabakaya surekli bir ¢dklsini savunan
“Seckin Kiltirin Dibe Batmasi Kurami”; Nazilerin Gstiin irk arayislariyla,
Sovyet Rusya’da folklorun kaynagi olarak is¢i sinifinin gérildiga ideolojik
halkbilimi kuramlari; her tarli halkbilimi GrinU arasindaki evrensel duzeni
tespit etmek ve daha ziyade sayilarina, értisen dizelerine ve denkliklerine
dayanilarak yapilan ¢alisma sekline dayanan “Kdltarler Arasi” kuramdir. Tim
bu kuram ve ydntemler benzer metinlerin farkli toplumlarda bulunmasini

aciklama noktasinda birlesirler.

Metin merkezli olmakla birlikte, metnin igerigine, sekil ve anlam
Ozelliklerine yonelen Psikoanalitik ve Yapisal Halkbilimi Kuram ve Yoéntemleri
folklor drtnlerinin incelenmesinde farkli bakis acilari olusturmuslardir. XX.
yuzyihn baslarinda gelisen psikoanalitik kuram, Gzerinde en c¢ok tartisilan
kuramlardandir. Psikoanalitik kuram XIX. ylzyil kuramlarindan meteorolojik
kuramin gobksel olgu simgeciligi yerine cinsel simgeciligini getirir. Dorson
psikoanalitik kuram icin, “Peri masallari ve mitler bir zamanlar gbksel savasi,
glnes 1s191 ile karanhgin, g6k gdralttld firtina ile sabahki havanin
mucadelesini resmederken, simdilerde erkek ile kadinin dinyadaki
mucadelesini tanimhyorlar(2006, 42).” ifadesini kullanir.

Psikoanalitiklere gbre insan psikolojisi, insan arzu ve isteklerinin
gerceklesip gerceklesmemesi, mitlerin ve diger halk anlatilarinin ortaya
cikisinda etkilidir. insanoglu en eski dénemlerden beri arzu ve isteklerini
gerceklestiremeyip bunlar bastirdiginda, bu arzu ve istekler bilingaltina
itiimekte, ancak riyalar veya fantezilerle kendilerini ifade etmektedirler(EKici,

2004:110). Mitlerin ve diger halk anlatilarinin yaratiligi Uzerinde insan



psikolojisinin etkili oldugu konusunu ilk ele alanlardan biri olan Wilhelm
Wundt ise de, bu kuramin halkbilimi Grinlerinde asil uygulayicisi Sigmund
Freud ve takipcileridir. Sigmund Freud bilincalti calismalarina destek igin
mitlere, masallara, fikra tabularina, sézclik oyunlarina ve batil inanclara
ybnelir. Dorson’dan Ozetlersek, Freud 1900°'de ¢ikardigi Rayalarin Yorumu
adli eserinde rlOyalardaki sembollerin altinda ¢ocukluk dénemine ait
bastinimig cinselligin, istek ve korkularin yattigini séyler. Bir sonraki asama
riyalarin mit ve oteki tirlerle ilgisidir. Karl Abraham, Rayalar ve Mitler(1913)
adll eserinde; “Riya bireyin mitidir.” der. Bdylece rlya ile mitlerde ayni
mekanizmanin isledigi éne strtlmus olur. Rlya kiginin ¢cocukluk dénemine ait
arzularini ortaya koyuyorsa, mitler de o toplumun c¢ocukluk dénemindeki
ruhsal bastinimighklarini acida c¢ikarmaktadir. Dorson’un ifadesine gore
psikoanalitik folklor uzmaninin isi, riya ve mitlerde simgesel bicimde ortaya
¢tkan cocukluk déneminin bastiriimis arzu ve isteklerinin Uzerindeki sansurl
kaldirip gercek iletiyi okumaktir(2006, 42-43).

Psikoanalitik kuram iginde degerlendirilecek diger bir isim de Carl
Gustav Jung’tir. Jung, psikoanaliz adini ve cinsel simgeciligi reddederek
Freud'dan ayrilir ve analitik psikolojiyi kurar. Dorson’a gére Jung ve takipgileri
ile Freud’'un yaklagsimi arasinda ortak noktalar coktur. Her iki grup da
halkbilimini, konularinin tamamlayicisi olarak gérir. Freud da Jung da mit ve
peri masallarini simgecilikle yorumlar ve mit ve masallarda, riya ve
fantezilerde oldugu gibi kisiligin karanlik taraflari temsil edilir(Dorson, 2006:
50-51).

Jung’in Uzerinde durdugu bir kavram “arketip”tir. Jung, “arketiplerin
yalnizca gelenek, dil ve goglerle yayginlagsmadigdini, her zaman ve her yerde,
herhangi bir dis etkenden badimsiz olarak kendiliginden yeniden ortaya
cikabileceklerini” sdyler(2003, 20). Jung, “ilksel imgeler insanligin en eski ve
en evrensel dusunce bicimleridir.” der ve arketiplerin kaynagi olarak
“insanhigin sirekli tekrarlanan yasantilarinin birikimi’ni goértir. Ona goére bir
kisisel bilingcdigi bir de ortak bilingdisi vardir(1997; 145, 147, 144-145).



Jung’in en énemli takipgisi Joseph Camphell’dir. Camphell’in Turkceye
“‘Kahramanin Sonsuz Yolculugu”(1949) adiyla cevrilen calismasi dinya
mitleri arasindaki benzerlikleri agiklamak i¢in imgelerin altindaki anlamlar
psikoanalitik yéntemle okur. Camphell eserinin 6n séziinde insanhgin sayisiz
mitoloji ve dini arasinda farkliliklarin sanildigindan ¢ok daha az oldugunu
sOyler(2000,10). Camphellin halk anlatilarinin ayni erginlenme ritGeli
ekseninde bicimlendigi gérisini savundugu ve ayrilma, erginlenme, dénls
seklinde formile edilen Kahramanin Sonsuz Yolculugu’'ndaki ydéntem Bey
Bdéyrek Anlatilarina uygulanmis ve bu ybéntemden sapmayi gerektirecek
farkhliklar oldugu gérilmistir(Ozkan, 2006).

Metnin yapilarinin temel 6zelliklerinden yola c¢ikarak bir sonuca
varmayl amaglayan kuram ve yobntemler ise ‘“yapisalcilik” adiyla
adlandiriimistir. Terry Eagleteon’a gbére yapisalcilik yapilarla ilgilenir ve
yapilarin igslemesini saglayan genel yasalari inceler(2004, 123). Buraya kadar
anlatilan kuram ve ydntemlerden bir anlatinin yapisi Gzerinde duranlar
olmussa da, anlatilarin yapilari Uzerinde en kuramsal calisma Propp
tarafindan yapiimistir. Lord Raglan ve Levi Strauss’'un bakis acilar da bu

kuram cercevesinde degerlendiriimektedir.

Dundes’ten naklen, ‘“[Y]apisalciligin bir folklor unsurunun temel
parcalarinin organizasyonu veya birbirleriyle olan iligkilerinin caligiimasi
oldugunu anlamaliyiz.” diyen Cobanoglu’na goére, yapisal bir ¢ézimleme
yapmak i¢in en kigUk yapisal birimi ortaya koymak gerekir. Asil yogunlasilan
konu en kagUk yapisal birimlerin kendilerinden ziyade birbirleriyle olan
iliskileri ve organizasyona yonelik kaliplasmalardir(1999, 178; Dundes,
1978:179'dan).

Yapisal kuramin yontemlerinden biri kahramanin biyografisiyle ilgilidir.
Halk anlatilari Gzerine yapilan c¢alismalar farkli Ulkelerin anlatilari arasinda
benzerliklerin  oldugunu ortaya koymustur. Bu benzerliklerden biri

kahramanlarin baslarindan gecen olaylar arasindaki benzerliklerdir.



“Geleneksel Kahraman Kalibi” adiyla bu konuda en genis ¢alismayi yapan
ise Lord Raglan’dir. Raglan on sekiz kahraman anlatisini esas alarak yirmi iki
madde etrafinda karsilastirir. Bu sayinin arttinlabilecegini de soéyler. Ele
aldigi kahramanlarin “higbirisinin hikayesi gergek olaylari takip etmez” ve
Raglan hayat hikayelerini aktardigi kahramanlar igin, “higbiri gercek
degildir(2003, 287-288).” der. Raglan bdylece kahramanlar etrafinda gelisen
olaylarin tarihi bir temele dayanmadidini gdstermeye calisir. Tlrk
destanlarinin ve halk hikayelerinin ortak yapisini ortaya koymak adina bir
adim olarak Raglan’in kahraman kalibi Turk anlatilarina da uygulanmistir ve
bdylece Turk destanlarinda farkhliklar olup olmadidi  goérilmeye
calisiimistir(Cetin, 1998; Cobanoglu, 1996; Ekici, 2001; Kése, 1999a, 1999b;
Oguz,1998).

Haydut, eskiya ve kagaklar etrafinda olusan anlatilardan yola ¢ikilarak
ortaya konulan ve “Soylu Eskiya” veya “Halk Kahramani Kalib1” adiyla anilan
bir kahraman kalibr da Eric Hobsbawn’a aittir. Hobsbawn’in kahraman kalibi
dokuz madde etrafinda toplanir ve her biri yasamis birer kahraman olarak
Lord Raglan’in gelistirdigi kahraman kalibina zittir(Cobanoglu, 1999:184-
185).

Masalin yapisindan hareketle masali tanimlamaya calisan Vladimir
Propp ve onun “Masalin Bicimbilimi’(1928) adli eseri halk anlatilarina dair
yapisal calismalar icinde 6nemli bir yer tutar. Mehmet Rifat'in eserin
cevirisine yazdigi 6n s6zden 6zetle(2001: 7-13) sunlarn sdyleyebiliriz: Propp
masalin yapisini dizenleyen degismez yasalari belirlemek i¢cin egstremli bir
yontemle masallari ele alir. Propp’un yéntemi “islev” ve “kisi” tizerinedir. Islev,
kisinin eylemidir ve kisilerin eylemleri masallarin temel bdélimleridir. Propp
eylemleri, kigilerin her masalda degisebilir 6zelliklerinden soyutlayarak ele alr
ve otuz bir iglev saptar. Her masalda bu islevlerin tamamina rastlanmaz,
ancak olay o6rgustndeki sirasi degismez. Kisilerin 6zellikleri masaldan
masala degisebilir, bununla birlikte islevleri aynidir. Dolayisiyla masalin

surekli var olan dgesi islevlerdir ve anlatiy! islevler olusturur. islevler yedi



masal Kigisinin (saldirgan, bagisci, yardimci, prenses, goénderen, kahraman
ve sahte kahraman), eylem alani iginde dagilim gbésterir. Umay Glnay
tarafindan Tdrk masallarina da uygulanan(1975) Propp yoéntemi metnin

anlami, baglami konusunda hicbir bilgi vermedigi igin elegtirilmistir.

Yapisal kuram icinde kendine has bir anlayis gelistiren bir isim de
Claude Levi Strauss’tur. Strauss dinya mitleri arasindaki farklihklari bir dizi
temel tema Uzerindeki gesitlemeler olarak yorumlamigtir. Terry Eagleton,
Strauss’un yaklagimi hakkinda sunlar séyler: “Ona gére mitlerin muazzam
heterojenliginin ardinda, her mitin indirgenebilecegdi belli degismez evrensel
yapilar vardi. Mitler bir tir dildi... insanlar mitler aracih@iyla disiinmez,
tersine mitler insanlar araciligiyla distndr.” Eagleton’a goére yapisalcilik
bireyi anlamin kaynagi ve amaci olarak gérmez ve merkez olmaktan
cikarir(2004, 134).

Buraya kadar siralanan metni esas alan kuram ve ybntemlere
ybneltilen elestiriler temelde, insani dikkate almayislan ve tirler arasindaki
ortak yapinin gecerliligi konusundadir ve bu itirazlar anlatim ortamini dikkate
alan kuramlarin dogmasina yol acmistir. islevsel Kuram, Sézli Formiil
Kurami ve Baglamsal Kuram olarak adlandirilan bu kuramlar metinle birlikte
metnin icra edildigi ortami da ele alan yaklagimlara sahip olduklari igin
baglam merkezli kuramlar olarak nitelendiriimektedir. Baglam merkezli
kuramlarin  esasini  Malinovski'nin, “Suphesiz metin 6nemlidir, fakat

baglamsiz metin éladdr.” gérisu olusturur diyebiliriz.

Folklorun kultdr igindeki islevini sorgulayan islevsel kurama gore
metin, tepki gdsterecek bir izleyici kitlesine sunulmazsa anlamsizdir. “islevsel
Kuram ve Ydntem”, Ekici'den 6zetle, bir halkbilimi Grininin icra edilmesi,
anlatilmasi veya sdylenmesindeki temel nedeni, anlatici veya icracinin onu
dretme, aktarma ve kullanma nedenlerini, dinleyicilerin o anlatiyr dinleme,
anlama ve kullanma nedenleri merak eder. islev, metinlerdeki hacim ve igerik

farklilasmasi gibi sorunlari ¢6zmeye yardimci olmanin yaninda halkbilimi



ardnlerinin  kim tarafindan, nasil ve nigin dretilip nakledildiklerinin ve
dinlendiginin incelenmesi ve halkbilimi Grtnlerinin bir sosyal iligkinin Grind
oldugunu ortaya koymasi gibi sonuclari beraberinde getirmesi bakimindan da
dnemlidir(2004, 119). islevsel kuramin énemli isimlerinden Bascom, folklorun
dort iglevini(2005, 125-146); edlenme, kiltdrin onaylanmasi, egitim ve sosyal

kontrol olarak belirler ve baska islevlerin de eklenebilecegini sdyler.

Metnin icrasina yonelttigi dikkatlerle baglam merkezli kuram ve
yontemler icinde degerlendirilen “S6zIu Formil Kurami”, “Homer Meselesi”
Uzerinde sekillenmistir. Bu kuram s6zli metinlerin kompozisyonu ve yapisinin
anahtari olarak anlaticlyir ve anlaticinin icrasini gérir(Dorson, 2006: 59).
Milman Parry, Albert Lord’la birlikte, -daha sonra Albert Lord tek basina-
Homer’in eserlerinin s6zIU olup olmadidini ele almak icin eski Yugoslavya'ya
gidip 6zellikle Bognak anlaticilardan ¢ok sayida destan derler. Parry’nin
bagslattigi calisma, 6lumU dolayisiyla, 6grencisi Lord tarafindan tamamlanir.
Lord arastirmalarinin sonugclarini “The Singer of Tales”(1960) adli eserinde
aciklar. Bu calisma, “klasikten modern zamana halk destanlarinin genel
birligini géstermek amaciyla, yogun bir sekilde formtl ve tema kavramlarini
ve s0zli kahramanlik siirinin g6zlemlenebilir surecini tartigmistir(Dorson,
2006: 60).” Calisma “Kuram” ve “Uygulama” bdélimlerinden olusmaktadir.
Destan anlaticilarin yetismeleri ve icralari, formdl, tema, yazil ve sézli
gelenek konular ilk bdélimde yer alir. Ekici'nin eserden aktardigina gére
“formul; ayni vezin sartlar altinda anlatiimak istenen bir ana fikri anlatmak
icin dizenli olarak kullanilan bir grup s6zcuktar.” “Formale yakin ifade, bir
misra veya yarli misra seklinde kurulan ve formul benzeri 6zellik gdsteren
yapilari ifade etmistir.” “Tema”, geleneksel olarak 6grenilen cesitli yapilar ve
“formdllerin kullaniimasiyla olusturulan geleneksel bir destanin anlatiminda
dizenli olarak kullanilan bir grup fikir” seklinde tanimlanmistir(2004, 122).

Parry ve Lord bir gelenedi aydinlatmiglardir: Bir metnin ezberlenen ve
6grenilen kisimlarini, formdl ve formdl olusturma yoluyla bir destanin ¢irakhk

déneminden itibaren nasil Ogrenilip ustallk déneminde anlatilabildigini,
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mdzigin anlatma ve hatirlamaya etkisi, temalarin gelismesi, anlaticinin
repertuarinin  olugsmasi gibi konular adi gegen calismayla ortaya
konmustur(Ekici, 2004:122).

So6zIu formdl kurami, s6zIU kiltir ortaminda icra edilen metinlerin
icradan icraya faklilastigini ve bu anlatimin klasik anlamda metin olmayip bir
sUre¢ oldugunu ortaya koymaktadir. Buna ragmen son yillara kadar derlenen
halkbilimi GrUnlerini metinlestirerek s6zlt formulsel 6zellikler bakimindan
incelemesiyle ve epik destan Uzerine yogunlasan c¢alismalar nedeniyle
elestiriimistir ve kurami benimseyenler baglama yoénelik calismalara agirlik
vermislerdir(Cobanoglu, 1999: 255-257).

S6zIU formUl kurami ve ydénteminin Tirk asik tarzi siir gelenegine de
uygulanabilecegi Ozkul Cobanoglu'nun “Asik Tarzi Kiltiir Gelenegi ve

Destan Tur0”(2000) adli galigmasindan yola ¢ikarak sdylenebilir.

Halkbiliminin “iletisime ait bir olay” olarak kabul edilmesi, halkbilimi
artnleri kadar bu drlnlerin icra gekillerini ve baglamini da dikkate almayi
gerektirmistir ki, bu anlayis “Baglamsal Kuram”' adiyla sekillenmigtir. Richard
M. Dorson’un yetistirdigi veya ondan etkilenen Alan Dundes, Roger
Abrahams, Dan Ben-Amos, Richard Bauman, Dell Hymes, Kenneth
Goldstein ve Henry Glassie(Cobanoglu, 1999: 262) bu kuramin ve yéntemin

olusup gelismesinde etkili olan bilim adamlari arasinda sayiimaktadir.

Adi gecen halkbilimcilerin farki, Dorson’a goére(2006, 78), “folklor
kavraminin metne degil gelenegdin icra edildigi ya da nakledildigi zamanin

etkinligine uygulanmasi konusundaki” yaklagsimlaridir. Alan Dundes

! Kuramun 6nemli isimlerinden Bauman performansi “iletisimsel gosteri olarak” (2008, 120)
tamimlamaktadir. Kuram Tiirkiye’de performans kuram, icra kurami, gosterimci kuram gibi
kavramlarla anilmaktadir. Bu tezde Richard M. Dorson’un Giiniimiiz Folklor Kuramlari’ndaki(2006)
adlandirmasi olan “Baglamsal Kuram” kullanilmigtir.
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baglamsal kuramin ilk habercisi sayilan “Doku, Metin ve Kontekst®” adli
makalesinde(2003b, 70-85), bir halkbilimi Grininin dokusu, metni ve gevre
ve sartlari(konteks, baglam) itibariyle tahlil edilebilecegini, bunlardan birinin
temel alinarak tarif edilmesinin mimkin olmadigini séyler. “Bir tir ideal
olarak bu ¢ seviyenin hepsini gz 6ntine alinmasiyla tarif edilebilir.” Dundes,
doku veya s6zel doku ile dil ile ilgili 6zellikleri, metin ile halkbilimi Grinindn
kendisini, kontekst(baglam) ile de Urinin yer aldigi sosyal durumu
kastetmektedir. Yazar bu (¢ seviye arasinda bir iliski bulundugunu, baglamda
meydana gelen bir degdisikligin dokuyu etkileyecegini soyler. Bir halkbilimi
arinindn metninin nakledilebilecegini ama dokunun nakledilmesinin mimkun
olmadidini, baglamin ise her seferinde degistigini belirtir. Halkbilimi Grandnt
kendi anadilinde derleyememek dokunun derlenememesi demektir. Baglamin
derlenmesinin bir sebebi, belli bir durumda belli bir metnin nigin
kullanildiginin - agiklanmasi igin ihtiyag duyulmasindandir. Bir halkbilimi
artnindn dogru degerlendiriimesi icin doku, metin ve baglamin hepsi

derlenmek zorundadir.

Metin merkezli kuram ve yontemlerden baglama yodnelik kuram ve
yontemlere yoénelisi Dan Ben-Amos, “Halk Bilgisinin Baglami:imajlar ve
Beklentiler” adli makalesinde, tarihi ve Kkarsilastirmali yaklasimdan
“tanimlayici bakis agisina” gecis olarak gdérmektedir. Baglama dayali
arastirmalar halkbilimi icralarini sanatsal bir iletisim kabul ederek bir sistem
butinliga olarak ele alip incelemektedir. Yazar yeni bakis ac¢ilarinin hedefini,
halkbilimi icralarinin bitin cesitlerini kesfederek, “benzerlikleri ve farkhliklari
kendi kendini dizenleme kurallarina, sosyal yapiya, kiltirel kozmoloji ve
sembollere, genel s6zli tarza gdndermeler yaparak acgiklamak” olarak
gbrar(2007, 232-233). Ben-Amos  ayni makalesinde  halkbilimi
aragtirmalarinda G¢ boyutlu bir arastirma modeli teklif etmektedir. Bu model
bireysel boyut, sosyal boyut ve sdzel boyutu icerir(2007, 238). ilhan Basgdz

2 «“Context”in Tiirk bilim adamlarinca, “anlatim ortami”, “baglam”, “sosyal ¢evre”, “cevre ve sartlar”
gibi terimlerle karsilandig1 goriilmiistiir.
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bu boyutlart sirasiyla anlatici-oynayici, dinleyici-izleyici ve sbz boyutu
olarak(2002, 32) ifade eder. Ben-Amos’a gére icra ortami ve kendi kltdrel
baglaminda yapilan  halkbilimi  incelemesi, “bir toplumun sdzel
yaraticihigindaki cesitliligin kesfine ve agiklamasina temel saglar(2007, 241).”
Baglamsal kuram anlatim ortamina ydnelitigi dikkatleri dolayisiyla bu tezin

yéntemini berlirlemede etkili olmustur.

Buraya kadar ana hatlar verilmeye calisilan anlatim ortami merkezli
kuramlar halkbilimi GrGnind metinden ibaret kabul etmeyip metnin Uretildigi
ortami, sartlari, anlatani ve dinleyeni de dikkate aldigi, kisacasi halkbilimi
drindne bir butin, sdre¢ olarak yaklastigl icin, halkbilimini ge¢cmise
hapsetmemis “glncele” tasimistir. Bu tezin hedefleri halk anlatisinin
geleneksel ortaminin, bu ortamdaki degisim ve ddnustmlerin; iletisim
teknolojisindeki gelismelerle birlikte sekillenen anlati ortamlarinin ve bu

ortamlarda halk anlatilarinin varhginin sorgulanmasidir.

Baslangicta kurulan ytz ylze iletisim neticesinde szl kaltr ortami
olusmus; ardindan sesli sézin yaziyla mekana baglanmasi ve teknolojideki
gelismelerle birlikte yazi yayginlasmig, bilginin saklanmasi, iletiimesi kokla
degisiklikler gecirerek yazili kilttr ortami sekillenmis ve neticede s6z ve yazi
temelli yeni araclar, telefondan internete, geliserek iletisimde yeni boyutlarin
ortaya cilkmaslyla da elektronik kdltir ortami ile karsi karsiya kalinmistir.
Tezde halk anlatilarinin anlatilig, yayihg ortamlar “sézI0 kaltar”, “yazili kaltar”
ve “elektronik kultdr” ortamlari olmak Gzere U¢ seviyede ele alinarak

sorgulanacaktir.

So6zli ve yazili kiltdr Gzerine 6nemli calismalardan biri Walter J.
Ong’un Tirkgeye “So6zI0 ve Yazili Kiltir: S6zin Teknolojilesmesi” adiyla
gevrilen kitabidir. Ong bu kitabinda, “yazi hakkinda en ufak bilgisi olmayan”
kultdrlere “birincil s6zIlO kaltdr’; matbaanin egemenligiyle baslayan kultare
“yazili kaltar”; “varhgr yazi ve matbaa teknolojilerine dayanan telefon, radyo

ve televizyona 6zgu“ elektronik kaltir ¢agina da “ikincil s6zI0 kaltar” ¢agi



13

demektedir(1999, 13-15). Ong c¢alismasinda soézli ve yazili kultlrler
arasindaki zihniyet farklarina odaklanmistir.

S6zIU klltirde bilgi uzun yillar icinde elde edildiginden degerlidir ve
toplum bu sebeple yashlara saygi gbsterir. Yazi ve matbaayla birlikte bilgi
akil diginda kaydedilmeye baglaninca yaslilar eski sayginhgini yitirmis,
yeniligin temsilcisi gencler yaglilarin yerini almistir(Ong, 1999). Yazi, matbaa
ve bilgisayar, Ong’un deyimiyle, s6zin blrindigu teknolojidir(1999: 57-58,
99).

Matbaayla birlikte duymanin yerini gérme almistir: “Matbaa, zamanla
disinme ve anlatim bigimine hikmetmekten bir tlrli vazgecmeyen igitsel
astinligdn  yerine, yazinin baglattigi ama tek basina yeterince
destekleyemedigi gbrsel Gstinligl gegirmistir... matbaanin en énemli 6zelligi

kelimenin mekan igindeki konumunu denetlemektir.” der Ong(1999, 144-145).

S6zIU0 klltdr ortamindan yazili kultir ortamina gegis halk anlatilarini
etkilemistir. Anlati birinci s6zIi klltirde ¢ok énemli bir yer tutar. GUnku
insanlar bilgiyi saklamak ve iletmek icin insan etkinligini konu alan éykuleri
kullanirlar. Ayrica ¢ok fazla bilgi s6zIU, uzun ve uzun 6murli bigimler halinde
birbirlerine baglanabilir. Ong’a gére metinden yoksun birinci sézli kiltirlerde
anlati digtnceyi parcalamadan bir bitin olarak uzun bir stre yasatirken,
yazili kiltdr igerigi fiziksel olarak birbirine baglar; okur, anlamadigi yerden
geri donup istedigi dizeni tekrar elde edebilir(1999, 164-166).

Yazili kdltdr yOksek sesle kitap okuyanin dinlendigi kdltirden cok,
bireyin bir kitabi késesine cekilerek okumaya basladigi kaltGrdar. Elektronik
¢agda radyo, televizyon etrafina toplanan gruplarin yirminci yizyilin baslarina
kadar bir kitabi yUksek sesle okuyanlarin etrafina toplandigr géralir(Ong,

1999: 184). S6zI0 kilthrin hakimiyeti uzun slire devam etmistir.
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Matbaayla birlikte s6zIG kaltdrin yerini yazili kdltGrin alma sdreci
hizlanmig olsa da, matbaa bir taraftan da sézIi kilttr Grdnlerinin, kayit altina
alarak, unutulmalarini engellemigtir. Peter Burke Yenicag Basinda Avrupa
Halk Kaltord adli calismasinda, “Matbaa geleneksel sozIli Kkdltard uzun
dénemde yok etti, ama slre¢ icinde énemli bélimand de kayit altina ald;
halk kitaplari ve destanlar basim icin uygun bir baslangicti (1996, 13).”
demektedir.

Yazinin baglattigi ancak, matbaanin yayginlagsmasiyla sekillenen yazih
kaltarin ardindan teknolojideki gelismelerle yeni araglar ve bu araglara bagli
olarak da yeni iletisim bicimleri sekillenmistir. “S6zin iletiimesinde yeni
araglar ve ortamlar” hakkinda Eser Kdker'den 6zetle sunlar sdylenebilir:
1880’lerden sonra telefon, 1920’lerden sonra radyo hizmete girip kullanima
acllirken daha ¢ok sesin birbirine ulagsmasini saglamis, 6zel hayatlara dahil
olan radyo giderek ucuzlayarak “arkadas” haline gelmistir. Radyo,
televizyonla rekabet etmek durumunda kalsa da genis kitlelerle bulugsmayi
basarmistir. Telefon 1960’lardan sonra sadece haber iletme araci olmaktan
¢cilkmis ve ceplere kadar girerek bir sohbet aracina dénidsmustar. Telefon,
sohbetin ayni mekéani paylasma zorunlulugunu kirmistir. Bu yillardan sonra
ses kayit cihazlari, teyp kasetleri birbirinden uzaktakilere sesli mektup
tasidiklari gibi, okuryazar olmayanlara da dislince ve inang; ¢ocuklarin uyku
saatlerine masal tasirlar. Vaazlar ve dini 6gutler kasetlere doldurulur, populer
yazili metinleri uzun yollarda yolcular dinler. Kasetin macerasi CD’lerle
devam eder. Bu durum kitaplari da etkiler ve kitlphanelerde sesli kitaplar
yerlerini alir. XX. ytzyihn sonlarinda XVIII. ytzyilda oldugu gibi konugma
metinlerine dayal kitaplar cogalmistir(2005, 46-48). Sohbet etmek icin ayni
mekani paylasma zorunlulugunun asiimasi bugln internet(genel ag)
Uzerinden kurulan yeni iletisimlerle devam etmektedir. Yeni nesil telefonlar ve
genel ag sayesinde artik ayni mekadnda olmayan insanlar seslerini

destekleyen goérlintlleriyle sohbet edebilmektedir.
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Ong’un, ikincil s6zIU kultur olarak tanimladigi elektronik kultlr ortamina
ve sOzli kdltir ortamiyla iliskisine dair 6zetle sunlar séylenebilir(1999, 160-
162): SO6zin elektronik déntsim, kelimenin mekana baglihgini giglendirmis
hem de bilincimizi ikincil s6zIU kulttir gagina sokmustur. Ong’a gére “katilimci
gizemi, topluluk duygusunu geligtirmesi, yasanan ani odaklayigi, hatta s6zlu
kaliplar kullanisiyla”, ikincil s6zI0 kualtdr, birincil s6zIG kdltire “sagilacak
derecede benzemektedir.” Temelini, araglarin Gretimi, isleyisi ve kullanimi
icin gerekli olan yazi ve matbaanin olusturdugu ikincil s6zI0 kiltdr, daha
amagl ve bilinglidir. Yazi ve matbaa insanlari yalniz birakirken sézli kaltarler
grup bilinci yaratir. Ancak ikincil s6zIU kaltarin ulastigi dinleyici grubu birincil
s6zIi kiltirden gok genistir. ikincil s6zIi kiltir grup bilincini bilingli olarak
programlarken, birincil s6zI0 kiltirde bu durumun yararh olduguna karar

verildigi icin hareketler inceden inceye planlanmaktadir.

Sonug olarak, s6zli kultdr ortami Uzerinde sekillenen yazih kiltir ve
elektronik kudltir ortamlari bilginin  kusaktan kusaga olan yolculugunu
etkilemigtir. Bilgi yeni ortamlarda yeni iletisim sekilleriyle yolculuguna devam
etmektedir.

2. ARASTIRMANIN YONTEMI

Tezin konusu geleneksel anlatim ortamlari, bu anlatim ortamlarindaki
degisim ve dbénlsumle iletisim teknolojilerindeki gelismelerle birlikte ortaya

¢tkan anlatim ortamlarinin Kastamonu baglaminda sorgulanmasidir.

Anlatim ortaminda meydana gelen degisim halk anlatisini
etkileyeceginden bu tezin amaci; Kastamonu’'da halk anlatisi ortamlarinin
sbzden vyaziya, yazidan elektronik kuiltGr ortamina gecis slrecinde

incelenerek; anlatim ortamindaki degisim ve déntdsimun belirlenmesidir.
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Gecmiste oldugu gibi gliinimlzde de Uretiimeye, nakledilmeye ve
yasamaya devam eden halk anlatilari kiltGrel iletisimin bir parcasidir. Anlatim
ortami halkbilimi GrGninin seklini ve sunulus tarzini etkiler. Tezin konusu,
Kastamonu 6zelinde, geleneksel anlatim ortamlarini, bu ortamlardaki
degisim, dondsumleri ve yeniden olugsumlari ortaya koyarak bu ortamlarda
halk anlatilarinin  varhi@ini  sorgulamasi agisindan gincel bir alani

irdelemektedir.

XIX. ybzyilin metin-Grin merkezli halkbilimi inceleme yéntemlerinden
anlatim ortamina ydénelen sire¢ icinde UNESCO’nun 2003 yilinda kabul
edilen “Somut Olmayan Kiiltirel Mirasin Korunmasi Soézlesmesi” ile 2005
yilinda kabul edilen “Kdltdrel Anlatimlarin  Cesitliliginin  Korunmasi ve
Geligtirilmesi Soézlesmesi’(Oguz, 2003 ve 2007b) birlikte disundldiginde,
halkbilimi Griinnin var olabilmesi igin bir Gretenin ve Uretimin yapilacagi bir
mekanin gerekliligi ortadadir. Bu tezde dikkatler “Gretimin yapildigr yer”

Uzerinde toplanmistir.

Tezde folklor drdnlerinden halk anlatilarinin  anlatim  ortami
sorgulanacaktir. Tezde “folklor”, “halk”, “halk anlatis1”, “anlatim ortami” ve

mekan asagida belirtilen anlamlara gelmek Gzere kullaniimistir.

Halkbiliminin bir bilim dali olarak sekillenmesiyle birlikte folklorun ne
olup olmadig! tartisma konusu olmus; yasanan gelismelerle birlikte folklor
tanimi “iletisim” ve “sanat” kavramlari etrafinda sekillendirilmistir. Dan Ben-
Amos’a gore folklor iletisime ait, sanatsal bir olaydir: “[F]olklor, kiguk
gruplardaki artistik komunikasyondur(2003: 42, 48).” Ben-Amos folklorun
cevreye(anlatim ortamina) ait geleneklerini zaman, yer ve eglik etme olarak
belirler. “[Blir komUnikasyon olarak folklor insanlarin birbirleriyle yOz yize
karsilastiklari ve birbirlerine dogrudan hitap ettikleri durumda meydana
gelir(Ben-Amos, 2003: 47).” Ancak iletisim teknolojisindeki gelismeler

folklorun yiz yize olma gerekliligini ortadan kaldirmistir. Folklorun anlatim
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ortamini olusturan unsurlardan zaman ve mekan sinirlari telefon, radyo,

televizyon, internetle birlikte asiimistir.

Tezde cagdas halk kabulleri dikkate alinmistir. XIX. ylzyilin bakis
acisiyla, “gelismis toplumlarda, gelismemis siniflar’(Dundes, 2003a: 5)
ifadesinde kendisini bulan halk anlayisi bu ylzylldan ginimuize
farklilasmistir. Ginimudzde halk, Alan Dundes’in tarifiyle; “en azindan ortak
bir faktdrl paylasan herhangi bir insan grubunu ifade eder.” Yazara gore
6nemli olan bu grubu birbirine baglayan faktérden ziyade grubun kendine ait
kabul ettigi gelenege sahip olmasidir(2003a, 10). Kéyde oldugu kadar kentte
yasayanlar da halktir. Tezde Kastamonu il sinirlar iginde yasayanlar
“Kastamonu halki” olarak kabul edilmigtir. Bu sinir internet baglaminda
Kastamonu’ya, Kastamonu ilce ve kdylerine, Kastamonululara ait internet
siteleriyle belirlenmistir. Bununla birlikte gerekli acilimlarda bulunabilmek igin

“Kastamonu” 6zelinin digina ¢ikildidi da olmustur.

Folklor GrUnlerinde tar tanimlamalari tipolojik yaklagimdan, folklorun
iletisime ait bir olay kabul edilmesi slUrecinde, iletisim pratiklerine yonelmigtir.
Lauri Honko, K. V. Cistov’a atfen tiri “yeniden olusum kurallarinin bir
sistemi” olarak tarif ederken(2003, 335); Bauman’a goére, “TUr, gelenek haline
gelmis bir sunum seklidir... tdr(janr) sunumun UOretim ve yorumunun
yoénlendirici bir cergeve calismasidir(2003, 61).” Halk anlatisi terimi ise nesir
anlatilara vurgu yapar. Degh, halk anlatisini s6zlii edebiyatin nesir seklindeki
tim cesitleri icin  kullanir(2003, 98). Anlatilar dinleyicinin tutumlarina
duyarhdir. Begenildikge tekrar edilirler, bu ylzden son sekilleri yoktur.
Anlatildiklar strece ¢ogalir, ¢esitlenir ve birbirleriyle birlesir, bazen de yeni
bir tire dénasurler, diyen Degh; anlati tirlerini masal, efsane ve gercek hayat
hikayelerine ayirir(2003, 99). Kaynak kigilerin “hikaye”yi genel olarak “anlat”
anlaminda kullandiklari ve masali, halk hikayesini, efsaneyi, fikrayl “hikaye”
olarak nitelendirdikleri géralmastir. Bu bakig agilari ¢cercevesinde tezde halk

anlatisi mit, efsane, masal, destan, halk hikayesi ve fikrayl karsilamak Gzere
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kullanilacaktir. Tezde dikkatler tir Gzerinde degil, “anlatim ortami” Gzerinde

toplanmisgtir.

Tark halk anlatilari gelenegi anlatici, dinleyici, metin baglaminda
dretilen ve icra edilen bir gelenektir ve anlatim ortami metni
sekillendirir(Basg6z, 1999; Cemiloglu, 2001b; Cobanoglu, 2000; Eberhard,
2002; Gorkem, 1998; Nutku, 1997; Oguz, 2000¢). Dundes, herhangi bir
halkbilimi Grandndn, metin, doku ve ¢evre ve sartlar(anlatim ortami) olmak
Uzere U¢ asamall olarak tarif edilebilecegini sdyler ve “Kontekste meydana
gelen bir degisiklik dokudaki bir degisikligi acik bir sekilde etkiler(2003b:
70,85).” der. Folklorun anlatim ortamina ait geleneklerini zaman, yer ve eslik
etme olarak belirleyen Ben-Amos, “[Blir kominikasyon olarak folklor
insanlarin birbirleriyle ylz ylze karsilastiklari ve birbirlerine dogrudan hitap
ettikleri durumda meydana gelir(Ben-Amos, 2003: 47).” diyerek folkloru,
anlatim ortaminin bu G¢ unsurunu dikkate alarak tanimlar. Ancak iletisim
teknolojisindeki gelismeler folklorun yGz ylze olma gerekliligini ortadan
kaldirmistir. Folklorun anlatim ortamini olusturan unsurlardan zaman ve
mekan sinirlari telefon, radyo, televizyon, internet ve benzerleri ile birlikte

asiimigtir.

Sosyal bir ¢gevrede dogan ve buna bagli olarak yasayan, degisen ya
da yok olan halk anlatisinin icrasi bir yerde/mekénda gerceklesir. Ancak
cesiti  sebeplerle  —Cumhuriyet  modernitesi, kentlesme, iletisim
teknolojisindeki gelismelerle- birlikte bir taraftan mekanlar degisip
doéndsltrken diger taraftan mekan algisi degismeye baslamig, mekanin
sinirlayiciligi asilimigtir.

Halkbilimi Grinlerinden olan halk anlatilar yeni ortamlarda Uretilmeye,
yasatilmaya devam edecektir. Ekici'nin de ifade ettigi gibi(1998, 27),
halkbilimi GrGnleri donmus yaratmalar degildir; hayata, renklilige, canlihga
sahiplerdir ve sadece ge¢cmise ait olmayip giinimuzde de yasayan, yasatilan

ve yaratilan degerlerdir. Dundes “Halk Kimdir?” adli makalesinde, iletisim
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tekniklerinin gelismesinin halk bilgisinin azalmasina ve yok olmasina yol
acacaginin kabul edildigini, ancak telefon, radyo, televizyon, fotokopi
makinesi gibi teknolojik UrGnlerin halkbiliminin nakledilme hizini arttirdigini
sOyler. “[T]eknoloji halk bilgisini yok etmedigi gibi, halk bilgisinin yayllmasinda
ve aktariimasinda hayati éneme haiz bir faktér haline gelmekte ve yeni halk
bilgisi olusumuna da heyecan verici bir ilham kaynagi olmaktadir(Dundes,
2003a: 26).”

Alan Dundes’in halkbilimi ¢alismalarinda en iyi sonucu elde etmek igin,
herhangi bir Griinin metni, dokusu ve anlatim ortami olmak Uzere teklif ettigi
u¢ asamall inceleme planindan yola gikilarak tezde halk anlatilarinin dretilip
tiketildigi; anlatildigi, yasatildigi, nakledildigi, ortamlar ele alinmistir. Bu
ortamlar -Kastamonu Ozelinde- geleneksel anlatim ortamlari, bu anlatim
ortamlarindaki degisim ve dbénlsum, iletisim teknolojilerindeki gelismelerle

birlikte ortaya ¢ikan anlatim ortamlari olmak Gzere sorgulanmigtir.

Halk anlatisinin ortami Ong’un(1999) tabirleriyle, birincil sézIU kalthr
ortamindan yazil kdltdr ortamina, yazih kdltir ortamindan ikincil sézIU kaltGr
ortamina gegisle birlikte degismekte, yeniden bicimlenmektedir. iletisim ve
ulasim alanlarindaki degismelerin, halk anlatisinin anlatma ortamini
degistirirken zaman ve mekan sinirlarini kaldirdigi séylenebilir. Oguz bir
makalesinde “[H]alkbilimi calismalarinda degismez metin ve degismez
anlatim ortami yoktur. Halkbilimcinin gbrevi degisimleri izlemek ve
anlamaktan ibarettir(2000d, 106).” der. Bu tez halk anlatilarinin anlatim
ortamindaki degisimi ve dénusimi sézlU kilthr, yazil kultlr ve elektronik
klltor baglaminda sorgulamaktadir.

XIX. yuzyll halkbilimi inceleme yoéntemleri metin-Orin merkezli
yontemlerdir. Yasanan sdreg, halkbilimi incelemelerinin merkezinden Grina
cikarmis, dikkatleri baglama yéneltmisti. UNESCO’nun 17 Ekim 2003’te
Pariste toplanan 32. Genel Konferansinda imzalanan “SOKUM'iin

Korunmasi Sdézlesmesi” mekanlar Uzerine vurgu yapmaktadir. Bu
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sOzlesmenin “Genel Hikldmleri’nin ikinci maddesi “Somut olmayan kultrel
miras, topluluklarin, gruplarin ve kimi durumlarda bireylerin, kultirel
miraslarinin  bir pargasi olarak tanimladiklari uygulamalar, temsiller,
anlatimlar, bilgiler, beceriler ve bunlara iligkin araclar, gerecler ve kalttrel
mekanlar anlamina gelir.” ve “Ulusal Dizeyde Somut Olmayan Kdlttrel
Mirasin Korunmasi”, on dérdiincti maddenin, c¢ fikrasinda “Somut olmayan
klltirel mirasin anlatimi icin gerekli olan dogal alanlarin ve bellege iligkin
mekanlarin ~ korunmasi  i¢in  egitim  verimesini  tesvik  etmek”
maddeleriyle(Oguz ve Ozay, 2005: 164,167) mekanin dnemi vurgulanir. 2005
yilinda kabul edilen “Kdltdrel Anlatimlarin  Cesitliliginin  Korunmasi ve
Geligtirilmesi Sézlesmesi’(Oguz, 2007b: 31) de disunuldiginde, halkbilimi
arindnin var olabilmesi igin bir Uretenin ve Uretimin yapilacagi bir mekéanin

gerekliligi ortadadir.

Turk Dil Kurumunun yayinladigi “Gincel Turkge Sézlik’te mekan;1.
yer, bulunulan yer. 2. ev, yurt. 3. gék bilimi. (www. tdk.gov.tr/TR/SozBul)
olarak tanimlanmaktadir. Ferit Devellioglu'nun sézliginde ise mekan 1. yer,

mahal. 2. ev, oturulan yer. 3. uzay (1993,604) olarak verilir.

Bu ¢alismada “mekan”, halk anlatisinin Uretildigi, anlatildigi, dinlendigi,
okundugu aglk ya da kapal ortam olarak kabul edilmis; bu mekanlar
kahvehane, han, oda, hamam, pazar ve panayir, konak, ev ve buralardaki
degisimler ve dbnlsUmlerle ortaya c¢ikan mekanlar olarak belirlenmistir.
Burke, “Kdltdriin herhangi bir pargasini anlayabilmek icin, onun fiziki ve
toplumsal baglamini, kamusal veya kigisel, i¢ veya dig ¢evresini igceren bir
ortama yerlestirmeliyiz, c¢Unkld bu fiziki alan, iginde olup bitenleri
yapillandirmamiza yardim eder(1996, 127-128).” demektedir. Bu bakis
acistyla, halk anlatilarinin anlatim ortamini anlamlandirabilmek igin, mekanlar

Uzerinde durulmustur.

Mekan algisi ulagim ve iletisim teknolojilerindeki gelismelerle birlikte

degismeye baglamistir. XIX. yOzyihn ortalarinda trenin ve telgrafin
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kullanilmaya baslanmasiyla birlikte, “ulasimin ve iletisimin birbirinden
ayrilabilecegi, enformasyon akisinda mekanin kaginilmaz bir kisitlayici
olmadigi(Postman, 2004: 77)” disuncesine ulagiimistir. Demiryoluyla birlikte
enformasyon akisi hizlanmissa da, iletisiminde mekan sorununun tam
anlamiyla ¢6zilmesi telgrafin bulunmasiyladir(Postman, 2004: 78). Eser
Kbker de, “sohbetin ayni mekani paylasma zorunlulugunu” telefonun
kirdigini(2005, 46) soyler. Yasanan teknolojik gelismelerle birlikte iletisim
bigimleri degismistir. Ozdemir gliniimiiz insaninin, gecmisin oda, kahvehane
gibi s6zli ortamlarinda yetisen insanindan farkl oldugunu; herhangi bir
mekana yerlestirilen televizyonun veya bilgisayarin, iletisimin bigimi iletigsimin
icerigini de etkilediginden, &6ncekinden farkh tlrde bir iletisime sebep
oldugunu sdyler(2005, 154). So6zIu kdltdr ortamindan yazilh kOltir ve
elektronik kdltir ortamina geciste, anlatinin dinleyiciye/okuyucuya/seyirciye
ulasmasinda mekanin sinirlayiciidi ortadan kalkmistir. Bu durum halk

anlatisinin geleneksel mekanlarinda degisim ve dénlisime sebep olmustur.

Tez, halk anlatilarinin anlatim ortami ve Kastamonu baglaminda halk
anlatisi ortamlarinin sézden yaziya, yazidan elektronik kultlr ortamina gecis

sureciyle sinirhdir.

Teze, kaynak taramasi ve alan arastirmasi(derleme) yapilarak veri
toplanmigtir. Alan arastirmasinda miulakat, gbézlem ve anket ydntemleri
kullanilmistir. Derlemelerde halk anlatilarini kiltdrel iletisimin bir parcasi
olarak gbéren ve anlatim ortami, kaynak kisi ve dinleyici etkilesimi boyutuyla
yorumlayan baglamsal kuramin yaklagimlarindan yararlaniimigtir. Gézlem
yoluyla veri toplamada dogal ve yapay ortamlarda pasif katilimli gbézlem
yapilmistir. Alanda derleme yaparken mulakat yontemi de kullaniimistir. Halk
anlatilarinin anlatim ortami ve kaynak kigilerin algilarina ydnelik sorular
6nceden hazirlanarak dogal ve yapay ortamlarda kaynak kigilerle géristlmas
ve bu goértsmeler genellikle video kamera kullanilarak kaydedilmistir. Béylece
derleme ortamiyla ilgili gbézlemler de kayit altina alinmaya caligiimigtir.

Derlemelerden elde edilen veriler metin icinde kaynak kisinin ad ve soyadiyla
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belirtilmig, bir kaynak kisi listesi olusturularak ilgili kigileri tamamlayici bilgiler

verilmigtir.

Anket vyoluyla elde edilen veriler bu tezin Gglncli bdliminde
degerlendirilmistir. Halk anlatilari, anlatim ortami ve katilimcilarin algilanyla
ilgili sorulardan olugan anket 2007 yili Mayis ayi iginde, Kastamonu il
genelindeki ortadgretim kurumlari arasindan sistematik 6rneklem yoluyla
secilen Arac Cok Programl Lise, Bozkurt Cok Programli Lise, Daday imam
Hatip Lisesi, ihsangazi Lisesi, inebolu Anadolu Otelcilik ve Turizm Lisesi,
Merkez Gl Anadolu Ogretmen Lisesi, Merkez Mustafa Kaya Anadolu Lisesi,
Taskopra Gok Programl Lise, Tosya Endustri Meslek Lisesi ve Tosya Ticaret
Meslek Lisesi 9., 10. ve 11. dgrencilerine uygulanmistir. Ankete 850 égrenci
katilmistir. Anketin 6n uygulamasi Kastamonu Kiz Meslek Lisesinde ve
Orhan Saik Gokyay Lisesinde 250 &6grenci GUzerinde yapilmigtir. Bu 6n
uygulamayla gecerlik ve guvenirliligi test edilen anketin uygulanabilirligine

karar verilmigtir.

Ankette evren olarak ortadgretim kurumlarinin 6grencilerinin secilmesi
kaynak Kigilerin bir 6rgiin egitim kurumunun 6grencisi olarak yazili kaltar
ortaminin kiltdrleme surecinin iginde bulunmalari, diger taraftan da yagslari ve
egitimleri itibariyle elektronik kultir ortaminin yeni gelismelerini de takip
etmeleridir. Ayrica s6zlU kiltir ortaminin devam edip etmedigi olgusu, 14-18
yas araligina gelen, kent ortaminda yasayan veya en azindan bir sureligine
dahil olan, érgln egitim almakta olan bireyler tzerinde gérilmek istenmigtir.
Alan Dundes’in halk tanimi c¢ercevesinde anketin 6rneklemini olusturan
grubun ortak noktasi Kastamonu &zelinde “bir ortadgretim kurumunda

6grenci olmaktir.”

Anket sorulari tek cevapli, cok cevapli ve acik uclu sorulardan
olusmustur. Veriler SPSS programina gére analiz edilmistir. Sonuclar, verileri
kullanilan anket sorularina goére olusturulan tablolarla g&sterilmis ve bu

sonuglar tablolardaki verilerle sinirli olmak Gzere yorumlanmistir. Tablolarin
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yorumlanmasinin ardindan halk anlatisi tdrlerinin 6grenciler tarafindan genel
olarak bilinme oranlarinin tirlere gbére karsilastiriimasi, adlari bilinen halk
anlatilarinin tirlere gore karsilagtiriimasi ve halk anlatisi tarlerinin 6grenildigi
kaynaklar sorusuna verilen cevaplarin tirlere gbre karsilastiriimasi grafiklerle
gOsterilmistir.

Yukarida agiklanan kuram ve yontemin cercevesinde, elde edilen
veriler arastirmanin amaci, kapsami ve sinirhliklari dahilinde sorgulanmis,
s6zlu kdltdr ortamindan elektronik kdltir ortamina gecgis surecinde
Kastamonu'da halk anlatilarinin ortami ve bu ortamlarda halk anlatilarinin

varligi ortaya konmaya calisiimistir.

“S6zI0 Kaltir Ortamindan Elektronik Kilttir Ortamina Gegis Slrecinde
Kastamonu Halk Anlatilari” adini tagiyan bu tez, “Giris” ve “Sonug” diginda ¢
bdlimden olugmaktadir.

Birinci bolim, “Kastamonu’da Halk Anlatilarinin S6zI0 Kiltdr Ortami” adini
tagimaktadir. Bu béliumde halk anlatisinin Uretildigi, nakledildigi, tUketildigi
geleneksel mekanlar kahvehane, han, oda, hamam, panayir ve pazar, konak,
ev ve diger mekanlar olarak belirlenmis; kamusaldan 6zele dogru siralanmig
ve su basliklar olusturulmustur: Kahvehane: Anlatinin Konusuldugu Mekan;
icecegin Diger Mekanlari: Meyhane ve Bozahane; Han: Anlatinin Ugradig
Mekan; Oda: Anlatinin Agirlandidi Mekan; Hamam: Kadinlar Kahvehanesi;
Panayir ve Pazar: “Gézin Sirkesinin Kirildigi” Mekéanlar; Konak: Anlatinin
Davet Edildigi Mekéan; Ev: Anlatinin Yerlestigi Mekan; Halk Anlatisinin Diger
Mekanlari.

S6z konusu mekanlar, sézli kdltdr ortaminin birliktelik mekénlaridir.
Amac bir araya gelinen mekanlarin olusturduklar halk anlatisi ortamini
belirleyebilmektir.
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Kastamonu'daki s6zI0 klltdr ortaminin  geleneksel mekanlarini
belirlerken genelden 6zele dogru gidilmistir. Ele alinan mekanin “Turkiye”
genelindeki gérinimunden yola ¢ikilarak Kastamonu 6zelindeki gérinimine

gelinmigtir.

Bu calismada Kastamonu kahvehaneleri bir siniflandirmaya tabi
tutulmamig, anlatim ortaminin bir mekani olarak ele alinmistir. Her ne kadar
musterileri, blydklUkleri farkhlagsa da bir tasnife gitmenin dogru olmayacagi
dustntimustir. Asiklarin bir mahalle kahvehanesinde oldugu kadar bir esnaf
kahvehanesinde; kigUk bir kahvehanede veya biylk bir kahvehanede
sanatlarini icra etmeleri gibi O6rneklerle Kkarsilasmamiz kahvehaneleri

siniflandirmanin teze bir katki saglamayacagini dasindidrmustir.

Tezde ele alinan mekénlardan biri “oda”’lardir. Yapilan kaynak
taramasi, gbzlem ve mulakatlara gbre odanin kdylerde oldugu, kent
merkezlerinde odalarin islevlerini blyUk oranda hanlarin ve kahvehanelerin,
daha sinirli olmak Uzere konaklarin karsiladigi sonucuna variimistir. Oda,
genel baglik olarak ele alinmistir. Bunda oda, cami odasi, mescit odasi,
misafir odasi, degirmen odasi olarak adlandirilan ve kullanilan mekanlarda,
benzer ortamlarla (bu mekanlarda toplananlar, oturma dizeni, anlati vb.

acisindan) karsilasiimasi etkili olmustur.

Tezde “Konak” ayri bir mekan olarak belirlenmistir. Bunda konagin
6zel yasam alanina ait bir mekdn olmasi ve dolayisiyla buradaki
birlikteliklerin davete bagh olusu etkili olmustur. Oysa odalar kamuya agik
mekanlardir. Bu yaniyla konak, odadan farkhlagir. Tezde “ev’in “konak’tan
ayri bir anlati ortami olarak alinigi ise, her ikisi de 6zel alana ait olan bu
mekanlarda olusan birlikteliklerin kadin ve erkek olarak farklilagmasindandir.
Kadin merkezli birlikteliklerin mekani daha ¢ok “ev”dir.

Buglinki kent ortami olusmadan énce kent merkezinde kahvehane,

han, hamam, pazar ve panayir, konak, ev gibi ortamlarda bir araya gelindigi;
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kdylerde ise oda ve evlerin dnemli birliktelik mekanlari oldugu; kentle iletisim
halinde olanlarin diger mekénlara da dahil oldugu ve bu birliktelik

mekanlarinda halk anlatisinin dnemli bir yer tuttugu gérilmustar.

Birinci b6limde ele alinan anlati ortamlari s6zIU kaltar ortamlaridir. Bu
ortamlarda halk anlatisi sézle Uretilmis, s6zle nakledilmis, sdzle yasatiimistir.
Buradan yola c¢ikarak bu ortamlar, geleneksel ortamlar olarak
nitelendirilmistir. Bu bélimde geleneksel ortamlar olarak belirlenen mekanlar
s6zIi kiltdr ortami olusuyla ele alinmistir. ikinci bélimde ise geleneksel
mekanlardaki degisim sireci, tarihi bir dénemece bagh kalinmadan
degerlendirilmistir.

“S6zIu Kulttr Ortamindan Elektronik Kiltir Ortamina” bagligini tasiyan
ikinci bélimde dncelikle halk anlatisinin geleneksel mekanlarindaki degisim
ve dontsimler ele alinmis, bu konu “Sézli Kuiltir Ortaminda Degisim ve
Dénisim” olarak adlandinimistir.  Alt  baslik olarak Kahvehane:
Kahvehaneden Kafeye; icecegin Diger Mekanlarinda Degisim; Han: Handan
Otele; Odadan Koy Konagina: Anlatinin Odadan Diglanmasi; Hamam;
Panayir ve Pazar: Panayirdan Festivale, Pazar ve AVM'ler; Konak: Ozelden
Kamusala; Ev: Anlatinin Terk Etmedidi Mekan; Halk Anlatisinin Diger

Mekanlarinda Degisim bashklari olusturulmustur.

Geleneksel ortamlarda degisim ve dbénlsimin sekli ve seyrinde;
gecim  sekillerinin  farklilagsmasi, tarimin  makinelesmesi, ulasimin
kolaylagmasi, g6¢ nedeniyle kdylerde yasayanlarin azalmasi, kentlesme, bos
zamanlarin azalmasi, gunlik hayatin degismesi, kitle iletisim araglarindaki
gelismeler, yaslilarin etkisizlesmesi, egitim gibi sebep ve sonugclarin etkili

oldugu gérulmustar.

iletisim araclarindaki gelismeler, kentlesme, ulagim, egitim, gecim
sekillerinin  degismesi gibi sebepler halk anlatisinin anlatim ortamini

etkilemis; ylz yuze iletisimin hakim oldugu s6zli kuiltlr ortaminin ardindan
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veya onunla birlikte, yeni iletisim araglarinin gelismesiyle, yazi ile yazili kilttr
ortami; telgraf, telefon, radyo, televizyon, bilgisayar ve benzeri araclarla
birlikte de elektronik kiltir ortami sekillenmistir. S6zI0 kaltir ortamindan
yazili kiltire ve elektronik kiltire gecisle birlikte bilgiyi saklama ve iletme
sekilleri degismistir. Buradan yola c¢ikarak ikinci bélumin diger bagliklari
“Yazih Kiltdr Ortami” ve “Elektronik Kultir Ortami” olarak belirlenmistir.
Elektronik kultur ortami ise, anlatim ortaminda meydana getirdigi etkiler g6z
éniinde bulundurularak, “Radyo”, “Televizyon” ve “internet” diizleminde ele

alinmigtir.

Halk anlatilarinin bir taraftan yaziyla tespiti, diger taraftan da
dizenleme veya kurgulamalarla okuyucuya sunuldugu bir ortam olarak
belirledigimiz yazih kdltdr ortaminin, Kastamonu'da Vilayet Matbaasiyla
birlikte(1868) sekillenmeye basladigi, gazete ve dergilerle yerlestigi, yazinin
Kastamonu halk anlatilarini kayit altina aldigi, diger taraftan halk anlatilarini
ele alip kurgulandidi; bdylelikle Kastamonu halk anlatilarinin yazili kaltar

ortami araciligiyla da yasadigi géraimustar.

Elektronik kaltir ortaminin iki araci radyo ve televizyonla birlikte
anlaticinin yerini radyo ve televizyonun, anlatinin yerini bu araglarla
sunulanlarin almaya basladigi; bu araglarin birliktelik mekanlarinda yer alarak
bu mekanlarin anlatim ortamini degistirdikleri tespit edilmistir.

Son dénemin énemli gelismelerinden olan internet, zaman ve mekan
sinirlamalarindan kurtulan insanlar i¢in 6nemli bir birliktelik alani olmustur. Bu
paylasim alaninda bir araya gelenler halk anlatilarini da paylagsmaya
baslamistir. Bu bdlimde internet siteleri halk anlatisina ortam olusturma
baglaminda ele alinmistir. incelenen internet sitelerinde belli bir anlatici tipine
bagli thrler yerine fikra, efsane gibi belli bir anlatici tipi olmayan tdrlerin daha
cok yer aldigi goértlmastir. Kendinden dnceki ortamlarin bir birlesimi olarak
yeni bir baglam olusturan internet, ayni zamanda bu ortamlarin gelenek ve

drGnlerinin  yasama, paylasilma, nakledilme alanidir. Sézli kadltirden
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elektronik kudltire halk anlatisi, elektronik kultarin bu yeni baglaminda

nakledilerek, paylasilarak, yeniden Uretilerek yer almaktadir.

Bu bélimde s6zIh kaltlr ortamlarinin, ayni zamanda yazih kaltarin ve
elektronik kaltirin taninmasi ve yayilmasi igin uygun ortam olusturduklari;
s6zIU kdltdr ortamlarindan sonra ortaya cikan yazili ve elektronik Kkualtdr

ortamlarinin s6zIG kaltdr Grinlerini alip kullandiklari gérilmustur.

Uglinci bélim “Halk Anlatisinin Gelecegi” olarak adlandiriimistir.
Basliktaki gelecek vurgusu, bdlimde yorumlanan verilerin elde edildigi
anketin 14-18 yas araligindaki genclere uygulanmasindandir. Bu bélimde
Somut Olmayan Kdultirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesindeki “koruma”
teriminin somut olmayan kultirel mirasin yasabilirligini glvence altina alma
anlamina geldigi; kimlik saptamasi, belgeleme, arastirma, muhafaza,
koruma, gelistirme, guclendirme ve 6zellikle okul ici ya da okul digl egitim
aracihdiyla kusaktan kusaga aktarma ve bu kdltirel mirasin degisik
yanlarinin canlandiriimasinin korumaya dahil oldugu(Oguz ve Ozay, 2005:

164) vurgusundan yola ¢ikilmigtir.

Bu bdélimde “kaltGrin korunmasi ve genc kusaklara aktariimasi”
duyarhligiyla, gen¢ kusagin halk anlatilarini Orettigi, tlkettigi, naklettigi,
yasattigr ortamlar tespit edilmeye; bdylece halk anlatilarinin gen¢ kusaga

hangi ortamlarda ve ne kadar aktarilabildigi okunmaya c¢alisiimistir.

Sdzlegsmenin somut olmayan kuiltirel mirasin korunmasinda genglerin
egitimine vurgusu cergcevesinde, elde edilen veriler yorumlandiginda,
genclerin birliktelik mekanlari ve paylasim ortamlarinin halk anlatilarinin
naklinde dikkate alinmasi gerekliligi ortaya c¢ikmaktadir. Bdylece
UNESCO’nun kdltirin devaminda surdirilebilir kalkinma hedeflerine zarar
vermeden Orgin ve yaygin egitim sureglerinde farkindalik(Oguz, 2007: 32)

yaratilabilir.
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Halkbiliminin temel anlati ortami olan s6zlU kiltlr ortamlari dediserek ve
dénuserek devam ederken diger taraftan yazili ve elektronik yeni ortamlar
olusmakta ve halk anlatilari bu yeni ortamlarda kendisine yer bularak bu
ortamlar araciligiyla Uretiimeye, yayllmaya ve yasamaya devam etmektedir.
insanligin kiltirel mirasi ve bellegi halk anlatilarn, geleneksel ve yeni
ortamlarda degisip dénusmekte, Uretilip tiketiimekte ve gelecege dogru

yolculuguna devam etmektedir.



BiRINCi BOLUM

KASTAMONU’DA HALK ANLATILARININ SOZLU KULTUR ORTAMI

Anlatici, dinleyici, metin baglaminda Uretilen ve icra edilen Turk halk
anlatilarinin icrasi bir yerde/mekanda gerceklesir. Halk anlatisinin icrasinin
gerceklestigi mekanlar yiz ylze iletisimin kuruldugu birliktelik ortamlaridir. Bu
birliktelik ortamlarinda c¢esitli sebeplerle bir araya gelinir ve bir araya
gelindiginde konusulanlar arasinda halk anlatilari da vardir. GUnlik hayatin
icinde halk anlatilarinin tuttugu yer yabanci gezginlerin gbzinden de
kagmamistir. Nutku, bir ingiliz gezgininin, XVIII. ylizyilda “Turklerin dinlenmek
icin zamanlarini en ¢ok birbirlerine hikayeler ve fikralar anlatmakla
gecirdiklerini” gdzlemledigini nakleder(1987, 183). Halk anlatilarinin herkese
acik kamusal mekéanlarla 6zel mekéanlarda icrda imkani buldugu sdylenebilir.
Nutku, hikayelerin yalnizca ramazanda ve kahvehanelerde degil, her yerde,
kig gecelerinde ocak baslarinda anlatildigini, halkin ginlik yagsaminin icine
girdigini(1987, 185) sdylerken; Boratav, asiklarin halk hikayelerini cesitli
sebeplerle kahvehanelerde, toplantilarda, ramazan geceleri, kis geceleri ve
diglnlerde anlattiklarini(1988a, 13) séyler. Cadircr'ya gbére kahvehaneler,
pazar ve panayirlar, camiler bir araya gelinen yerlerdir(1997, 324-325). Nebi
Ozdemir de medrese, cami ve tekkeyi ilmi ve dini sohbet mekanlari olarak;
bozahane, meyhane, hamam ve kahvehaneyi din digi toplu eglence
mekanlari olarak(2005, 102) degerlendirir.

Anlati, birliktelik mekanlarinda bir anlatici tarafindan dinleyiciye
nakledilir. Halk anlatilarinin anlaticisi, Tdrk halk anlatilar  gelenegi
disundldiginde ozandan masalciya genis bir yelpaze olusturur. Ali Yakici
bir makalesinde, hikaye 6zelinde, anlatma gelenegini gegcmisten giinimuze
devam ettirenlerin ozanlar ve sonrasinda asiklar oldugunu, bu iki tipin disinda
baksilarin yerinin de &6nemli oldugunu, derviglerin, sehnamecilerin,

kissahanlarin gelenek icinde birer anlatici olduklarini, halk hikayesini
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gunimuize tastyan en énemli anlaticinin meddahlar oldugunu, bu ustalardan
bagka vaizlerin, kadin ve erkek anlaticilarin gelenedi dolayl olarak devam
ettirdiklerini  sdyler(1988, 90). Yakic’nin makalesinde isaret ettigi bu
anlaticilarin anlatiyr Gretip naklettigi geleneksel ortamlar Kastamonu 6zelinde

ele alinmigtir.

Kaynaklardan ve derlemelerimizden yola c¢ikarak halk anlatisinin
geleneksel mekanlari kahvehane, han, oda, hamam, panayir ve pazar,
konak, ev ve diger ortamlar olarak belirlenmis ve kamusaldan ézele dogru

siralanmistir.

1.1. KAHVEHANE: ANLATININ KONUSULDUGU MEKAN

Sosyal bir varlik olan insan iletisim kurma, paylasma ihtiyaci igindedir.
Kahvehanelerle, bu ihtiyacin karsilanmasina imkan saglayan bir ortam olarak
karsilagilir. Kahvehaneler her tOrli insanin her turli konustugu yerlerdir.
Konugsmanin tam olarak mimkdn oldugu kahvehanede halk anlatisi da
konusulanlar arasindadir. Dursun Yildirnrm kahvehaneleri “yazili ve sozel
ortam yaraticiliklarinin erigtigi bir terkibin eseri” olarak gorir. Yazara gore bu
terkip “s6z, ses, dans, zenaat, mimari, gdsteri, sohbet, ilim ve sanat, elestiri,
entrika, ybnetim, kurum, fetva ve her kesimden insanlar[dan]’ olusan
karmasik bir metindir(2000, 42).

Kahve ve kahvehane hakkinda taranilan kaynaklardan &zetlersek
kahvehanenin istanbul’a gelisi XVI. ylizyilin ortalarindadir. Bu tarihten sonra
kahve cok tiketilen bir icecek haline gelmis ve kahvehane hizla yayilmistir.
Bu yayilis farkl tepkileri de birlikte getirmigtir. Sagliga zararh olarak gérulen
kahvenin yasaklanmasina dair fetvalar verilmis, siyasi otorite icin tehlike
olarak gérilen kahvehaneler kapatilmistir. Kahvehaneler ancak IV. Murat'tan

sonra mesrulasir.
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Kahvenin bir igecek olarak gunlik hayatta kabul gdrmesine cesitli
gerekgeler gosterilmistir. Agikg6z(1994, 1142), kahvenin kabulini alkolstiz
ve uyusturucu 6zelligi olmamasina baglar. Héléne Desmet-Grégoire’ye gére
de kahve “beslenme aligskanliklariyla, konukseverlik ilkeleriyle ve bu ilkelerin
bicimlendirdigi glnlik davranis bigimleriyle butinlesmigti(1999a, 15).” Kahve,
hazirlanisi 6zen gerektiren bir icecektir. Pismeye hazirlanmasi ve pisirilmesi
uzun ugrags! ve beceri gerektirir. Kahvehanelerin agiimasinin bir sebebi olarak
kahvenin  hazirlanisinin =~ zorlugu(Untivar, 1998-1999:  198)  gdrUlir.
Kahvehaneler kahve igmenin yayginlik kazanmasinin en énemli sonucudur.
Hattox’a go6re(1998: 65), kahveyi hem c¢eken hem pisiren hem sunan
kahvehanelerin acilmasi kent, kasaba ve kdylerdeki toplumsal yasami
etkileyen 6nemli bir gelismedir. Hattox’un deyimiyle kahve icmek genel bir
edlence haline gelir. Kahvehaneye gitmek, kahvehanede yakalanmak bir
ayiplanma nedeni olmadigindan kahvehaneler farkli toplum kesimlerinden
insanlari cekmeye baslar(Hattox, 1998: 70) ve kisa sirede bir birliktelik

mekani olur.

Kahvehanenin yayginlasmasinin sebebi XVI. ylzyil insaninin kamusal
alana olan ihtiyacinda aranabilir. Georgeon istanbul’da kiiltiirel ve toplumsal
yasantida kahvehanelerin agirhgini ortak yasantinin sinirh olmasina
baglar(1999, 78). Acikgdz kahvehanelerin medrese, saray, tekke ve asker
ocagi gibi miesseseler arasinda, din disi ve gayri resmi bir anlayisla toplum
tarafindan kendiliginden tesekkul ettirilen bir kurum oldugunu(1994, 1145)
sOyleyerek bu ihtiyaca vurgu yapar. Emiroglu ise, kahvehanenin ¢arsi, cami,
hamam (g¢geninde, orta tabakaya seslendigini(2000, 197) sdyler. Hattox’a
gére kahvehane XVI. ylzyil kentlisine evin digina ¢ikmak igin bir mazeret
saglamistir. Insanlar kahvehaneye kahve icmenin yaninda -ki evde de
icilebilir- “disariya ¢ikmak, geceyi arkadas ¢evresinde gegirmek, eglenme ve
bagkalariyla goérismek icin” gidiyorlardi. Yazara gére kahvehane yerlesik
yasam kaliplarini bozmadan, 6nceki yasamin diginda kalmig bir ilave oldugu

icin insanlarin alisiimis dizenine uyum saglamistir(Hattox, 1998: 79).
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Kahvenin satigi etrafinda sekillenen kahvehaneler buyUklUklerine,
musterilerine, islevlerine gbére farkhlasabilir. Kahvenin Yakindogu’'daki
kdkenlerini arayan Hattox, baslangigta kahvenin kahve ocaklari, kahve
dikkanlari ve kahvehaneler olmak Uzere (¢ noktada satildigini séyler. Kahve
ocaklari ve kahve dikkéanlari daha cok ayakdistl satig yeri konumundadir.
Kahve dikkanlarinda oturma yerleri de bulunur ve bu dikkanlar meddah
bulundugu gecelerde c¢ok kalabalik olur. Yazar kentlerde bulunan blyuk ve
gOsterigli yerlere kahvehane der ve onlar kahve dikkanlarindan ayirir. Bu
ayrimi yapmakla birlikte ocagdi, peykeleri ve meddahin yer almasiyla mahalle
ici kahve duikkéanlariyla kent kahvehanelerinin ortak yoénleri oldugunu da
sOyler(1998, 70-73).

Yazarlarin  kahvehaneleri -ele aldiklari kente bagli olarak-
kahvehanenin mugterisine, yapisina, iglevine gére siniflandirdiklari goralir.
ibrahim Numan’in(1981, 65) Istanbul kahvehanelerini siniflandirmasi
sOyledir: Seyyar kahveciler ve sokak kahvehaneleri, mahalle ve semt
kahvehaneleri, semai kahvehaneleri ve calgili kahvehaneler, kiraathaneler,
bahceli kahvehaneler, kir kahvehaneleri, Hali¢ ve Bodaz kahvehaneleri. LUtfi
Sezen Erzurum kahvehanelerini; siradan halk kahvehaneleri, kiraathane
mahiyetinde kahvehaneler, asiklarin atistiklari ve hikdye anlatilan
kahvehaneler, calgili kahvehaneler, dini eserler okunan kahvehaneler, han
kahvehaneleri olarak siralar(1994, 201-203). Ucer'in ifadesine gore Sivas'ta
U¢ cesit kahvehane vardir: Kazino denilen, iki kath ahsap bir bina; sira
kahveler, ahirli kahveler(1987, 434). Burgak Evren, Eski Istanbul'da
Kahvehaneler kitabinda kahvehaneleri mahalle kahvehaneleri, esnaf
kahvehaneleri, yeniceri kahvehaneleri, semai(calgill) kahvehaneleri, imaret
kahvehaneleri, esrarkes ya da esrar kahvehaneleri, tiryaki kahvehaneleri,
meddah kahvehaneleri, seyyar kahvehaneler ve digerleri(1996, 47-106)

olmak Uzere siniflandirmigtir.

Yukarida sayilan kahvehanelere dair Burgak Evren’den Ozetle su

bilgiler verilebilir(1996, 49): Mahalle kahvehaneleri 6nceleri cami yakinlarinda
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acilan, namaz vaktini bekleyenlerin vakit gegirme mekaniyken zamanla
camilerden uzaklasarak daha merkezi ve yogun yerlere tasinir. Bdylece
magsteri cesitliligi artan mahalle kahvehaneleri zaman o&ldirGlen yerler
olmaktan ¢ikip her tarli dastncenin dillendirildigi yerler haline gelmis, “devlet
sohbeti’nin koyulastiriimasi bu kahvehanelerin zaman zaman kapatiimasina
sebep olmustur. Esnaf kahvehaneleri ise benzer meslek gruplarinin devam
ettigi kahvehanelerdir. XVII. ydzyildan itibaren kigla disina c¢ikarak
esnaflasmaya  baslayan  vyenicerilerin  actigi, kigla  disiplininden
uzaklasamamis kahvehanelerdir. Sazende, hanende, ké¢ek, meddah, berber
bulunan bu kahvehaneler Yeniceri Ocaginin kapatiimasiyla yerlerini
tulumbaci kahvehanelerine birakmistir. imaret kahvehaneleri, Osman Nuri
Ergin’e gbre(Tarih ve Toplum, 1985a: 59; Ergin, 1939, 52-53’ten), caminin
yaninda agcilan, namaz igin gelenlerin bekledidi, zamanla kiraathaneye
déndsen yerlerdir. Bu kahvehanelerde 6zellikle aksamla yatsi arasinda halki
oyalamak icin Hamzaname, Battalname okunur; meddahlar ve saz sairleri
masal, siir sdyler, karagdz, hokkabaz, ortaoyunu oynanir. Balikhane Naziri
Ali Riza Bey’e gore esrarkes kahvehaneleri esrarkeslerin blatin vakitlerini
gecirdigi, tiryaki kahvehaneleri ise daha c¢ok kahve ve thtin tiryakisi olan
yashlarin qittigi yerlerdir(tarih yok: 69-70, 77). Seyyar kahvehaneler ise bir
mekéana bagh olmayan, daha ¢ok kahvehaneye ulasimin zor oldugu yerlerde
satis yapan, kiguk bir ocak ve fincanlarin, kahvenin bulundugu bir dolapla ya
da kahve gigumauyle satis yapan kahvecilerdir.

Kahvehaneler anlaticlyr dinleyiciyle bulusturan yerlerdendir. Bu
anlaticilar arasinda meddahlar ve asiklar énemli yer tutar. Kaynaklardan
anlasildigi kadariyla meddahlarin ayri kahvehaneleri oldugu gibi hemen her
kahvehanede meddaha rastlanabilir. Mahalle kahvehanelerinde, imaret
kahvehanelerinde, blyUk kiglUk pek cok kahvehanede 6zellikle ramazan
ayinda meddahlarla karsilagilir. Kaynaklara ve derlemelerimize gore bir
meddahin sdrekli veya daha cok calistigi kahvehane meddahin adiyla
anilmaya baslar: Kastamonu’daki bir kahvehanenin Kastamonulu Meddah

Ahmet'in adiyla anilmasi gibi. Bunun yaninda, istanbul’da Kiz Ahmet'in
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iglettigi kahvehane gibi(Nutku, 1997: 69), meddah tarafindan igletilen
kahvehaneler de vardir.

Kahvehanlerin diger 6nemli anlaticisi asiklardir. Asiklarin devam ettigi
ve asik fasillariyla digerlerinden ayrilan kahvehanelere “asik kahveleri” denir.
Képrulh asiklarin her yerde belli kahvehanelerde toplandidini, saz ve s6z
fasillari yaptigini, istanbul’da Tavukpazari’ndaki bir kahvehanenin asiklarin
en bllylik merkezi oldugunu séyler(1964, 526-527). Asik kahvehanelerinin
itibari XIX. yUzyilin sonlarina dogru azalmaya baglamigtir. Osman Cemal
Kaygill asik kahvehanelerinin gecirdigi degisimi sdyle anlatir: “[Alsik tarzi
denilen saz siiri de yine Tanzimatla birlikte hayli gevsemis ve biraz daha
zaman gecince Tavuk pazarindaki asik kahvelerinden istanbulun calgih
kahve denilen yerlerine siginarak oralarda aslini muhafaza etmekle beraber
seklini az cok degistirmek suretiyle 1919-1920 yillarina kadar devam
edebilmek imkanlarini bulmustur(1937, 5).”

Tahir Alangu’nun, asik kahvelerinin yerini aldigini séyledigi(1943,V-VI)
semai kahvehaneleri ya da calgih kahvehaneler XIX. ylGzyilda o&ncelikle
Tavukpazarr’'nda acilmig, daha sonra bitiin istanbul'a yayilmistir. Daha ¢ok
tulumbacilarin iglettigi bu kahvehaneler hakkinda Resat Ekrem Kocu'nun
verdigi bilgilere goére, kis mevsimlerinin cuma geceleri de islemekle birlikte,
calgih kahvehane daha cok ramazana 6zeldir. Calgili kahvehane yapilacak
olan yer suslenir, bir ¢algl takimiyla anlagilir, masalar kaldirilip iskemleler
dizilir. Musgterileri genellikle tulumbaci, arabaci, sandalci, kilhanbeyi,
kabaday! takimidir. Semai kahvehanelerin bir ézelligi mani atigmalaridir.
Ayrica muamma asildigi da olur(Tarih ve Toplum, 1985b: 16-19; Kogu,
1950°den). Alangu, calgili kahvehanelerde &sik edebiyati geleneginin
yaninda yeni bir edebi tarzin tesekkil ettigini sdyler(1943, V-VI). Calgih
kahvehaneler, Tanzimat'tan sonra degismeye baslayan eglence anlayisi
kargisinda kahvehanenin kendini yenileme tesebblsli olarak da
gorilir(Cobanoglu, 2000: 147-148). Tavukpazari asik kahvehanelerindeki

sazin yerini klarnetin aldigi bu kahvehanelerde, klarnetten bagka ¢idirtma,
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¢ifte nare, darbuka, zili masa c¢algi takimini olusturur. Kaygili asik
kahvehanelerinin devami olarak gérdigu calgili kahvehanelerin 1908’den

sonra sarsildigini, 1920’den sonra ise kapandigini anlatir(1937, 5-6).

XVI. yizyillin ortalarinda ilki istanbul’da acilan kahvehane bir siire
sonra Anadolu’da da yayilmistir. Ayni ylzyil icin Ozer Ergencg, Ankara'da
kahve tlketiminin ¢oklugundan ve kahvehane olarak kullanilan binalarin
kiralarinin yiksekliginden kahvehanelerin yaygin oldugunun anlagildigini
sdylerken(1995, 152); Rifat Ozdemir XVI. ylzyillda Ankara'da esnaflar
arasinda kahveciler sayilirken, kahvehaneden bahsedilmedigini, ancak XVII.
yuzyila gelindiginde ihtisap resmine iliskin defterlerde 66 kahvehane tespit
edildigini(1998: 228-230) belirtir. 18. Yiizyil Tirkiyesinde Orf ve Adetlerde
D’Ohsson kahvehanelerin ne kadar yayginlastigini anlatmak i¢in “bu gun
imparatorlukta kahvehénesi olmayan ne bir sehir ne bir nahiye ve hatta ne de
bir kOy vardir(tarih yok, 58).” demektedir. Dolayisiyla XVI. ylzyilin ortalarinda
istanbul’da acilan kahvehane XVIII. yiizyilla gelindiginde Anadolu’da da

yayginlasmigtir.

Kastamonu kahvehaneleri de ayni seyri takip etmistir. XVI. ylzyilda
kahvehaneden bahsetmeyen kayitlarda, XVII. ylzylla gelindiginde
kahvehane yer almaya baslar. Ahmet Kankal XVI. ylzyilin sonlarina dogru
tahrir defterleri ve ser’iyye sicillerinde “tahmis-i kahve” kaydinin bulunmasini
Kastamonu’da kahvehanelerin varhdinin isareti olarak gérmektedir. Yazarin
XVII. yazyilin sonlari ve XVIII. yazyilin baslarina dair seriyye sicillerinden
verdigi kayitlar(2004, 108-110), Kastamonu'da c¢arsi ve hanlarinin iginde
kahvehanelerin oldugunu gdsterirken sayisini vermez. XVI. ylzyila ait
belgelerde kahvehaneden bahsedilmemesi bu kurumun Kastamonu’da henlz
tesekktl etmeye basladiginin, XVII. yuzylla gelindiginde ise artik
kurumlastiginin bir goéstergesi kabul edilebilir. XIX. yGzyilin ortalarinda
Kastamonu'da 1585 dikkan ve kahvehane varken, bu saymnin ylzyilin
sonlarinda arttigi goéraltr(Yozkath, 2002: 26-27). 1308’de (1891) Taskoépri’de

¢lkan bir yanginda yanan binalar arasinda 36 kahvehane sayillmistir(Ziya
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Demircioglu, 1973: 39). Bu sayilar kahvehanenin XIX. ylzyildaki yayginhgina
ornektir. XIX. ylzyildan XX. ylOzyilla kahvehane sayisi giderek artmistir.
Kastamonu Ticaret ve Sanayi Odasr’'nin 1934-1935 yili kayitlarina goére
kahve ve kiraathane sayisi 186’dir(Kastamonu Ticaret ve Sanayi Odasi,
1935).

Kastamonu kahvehanelerinin izleri tapu tahrir defterleri ve Seriyye
Sicillerinden baska kenti ziyaret edenlerin yayinladiklari hatiralardan ve sézli
kaynaklarin anlattiklarindan strilebilmektedir. Kastamonu'da kahvehaneler
sehrin farkli boélimlerinde acilmigtir. Ticari faaliyetlerin yarataldagu carsi,
pazar ve hanlarin g¢evresi ile camilerin gevresi kahvehaneleri yogunlastig
yerlerdir. 1940°’li yillan anlatan Kazmaz'in, “Belediye civarinda, bakircilar
carsisinda ylzden fazla kahve(1997, 185)” oldugunu sdylemesi
kahvehanelerin Kastamonu ticaretinin yUrataldaga bu bélgede yogunlastigini

gOsterir.

Kastamonu hatiralarini yayinlayanlar arasinda Nahit Sirri Orik de
vardir. Orik'in hatiralarinda bahsedilen Kastamonu kahvehanelerinden biri
ismail Bey Camii'ne yakin bir kahvehanedir. Bu kahvehane Asagi imaret
Kahvehanesi olmalidir, ki meshur bir kahvehanedir. Yazar Ata Bey
Camii’'nden ayrildiktan sonra bir mahalle kahvehanesinde, burasi Vakif
Kahvehanesi olmalidir, dinlenir. Saat Kulesi'nin bulundugu kisimda bir
tepenin Uzerinde patikayla ulasilan bir kahvehane daha vardir, ancak yazar
buraya c¢ikamamistir. Topguoglu Camii'nin yaninda sadirvanh c¢cesme ve
kahvehaneden bahseden yazar burayi pek “munis” bulmaz. Nahit Sirri Orik
Nasrullah Camii yanindaki sadirvanh kahvehaneyi ¢ok begenmistir(2000,
149-164). Hiseyin Polat adli kaynak kisiye gére Orik'in bahsettigi bu
kahvehane Nasrullah Kadi'nin mezarinin énundedir. Sabah namazindan
¢ikanlarin; imam, miezzin ve cemaatin toplandidi bu kahvehane bugln

yoktur.
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Yapilan goérismelerde Kastamonu’nun 1960’ yillara kadar olan
kahvehanelerini anlatan Hiseyin Polat'a gére Topcuoglu'nda ve Gilingirler
Carsisinda ikiser, Bakircilar Garsisi icinde bir kahvehane vardir. Yakup Aga
Kalliyesi’ne cikarken sol késede “Hasan Aga Kahvesi” vardir. Kaynak kiginin,
“Kiclik masalar, etrafinda dért Daday sandalyesi vardi. Orada Ahmet Efendi,
musiki muallimi Selma Hanimla sarki sOylerdi.” diyerek anlattig
kahvehanenin yaninda simit firni bulunmaktadir. Bu kahvehanenin yeri
bugiin Kastamonu el sanatlarinin satildigi bir dikkandir ve simit firrni da
kapatilmistir. Bir baska kaynak kisi Kirk Cesme kahvehanelerinin meshur
oldugunu anlatmistir. Kaynak kigsiye gore, “Belal adamlar Kirk Cesme
mabhallesinden c¢ikar ve bu kahvehanelerde toplanirlarmig(Mustafa Eski).”
Kastamonu’nun “Vakif’ olarak adlandirilan semtinde birka¢ kahvehane vardir.
Vakif Hamami’nin yanindaki kahvehane “Havuzlu Kahve” adiyla anilir; bu
kahvehane bahgelidir ve icinde havuz vardir(HUseyin Polat). “Vakif
Kahvehanesi’nin girisinden sonra locaya ¢ikilir. Merkez Kiraathanesi blylk
kahvehanelerden biridir. iki giriglidir. Bahgesinde havuzu vardir. Tekke Alti
Kahvesi, Kara Mehmet'in Kahvehanesi, Kémircinin Kahvehanesi, Sefa
Kahvehanesi eski kahvehanelerdendir(Mustafa Eski). Ginimizde de
kahvehane olarak kullanilan Mahkeme Alt’'ndaki “Danacilar Kiraathanesi”
Huseyin Polat’in ifadesiyle “eskiden beri kahvehanedir.” Mahkeme Alti’ndaki
kahvehanelerden bir baskasi olan Hilal Kiraathanesi’'nin yeri de uzun
zamandan beri kahvehane olarak kullaniimaktadir. Erdal Arslan ise
Kastamonu'nun 6énemli kahvehanelerini sdyle anlatmistir: “Yaglilardan
dinledigimiz kadariyla Asagdi Imaret olarak adlandirilan Ismail Bey
mabhallesinde bir kahvehane, yine Asir Efendi Hanr'nin icerisindeki bir
kahvehane ve Vakif olarak bilinen yerde Vakif Kiraathanesi ismiyle meshur
olmus bir kiraathane Kastamonu insaninin bir araya geldigi, Ulkenin
glndemini tartistigi, sohbet ettigi yerlerdir.”

Kastamonu kahvehanelerinden bazilarn hanlarin igindedir. Hanlarda
konaklayan yolcular bu kahvehanelerde vakit gegirirler. Han kahvehanelerine

yolcularin disinda yerli halk da gider(ihsan Unal, Sevket Gencoglu). Bazi
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kahvehanelerin de (st kati handir(Mustafa Terzioglu). Kastamonu kent
merkezindeki “hanci kahveleri meghur[dur]. Kale Kapisi, Mahkeme Alti
meshur(Huseyin Polat)”. Erdal Arslan’in ifadesine gére Asir Efendi Hani’'ndaki
kahvehane bundan 80-90 yil 6nce insanlarin bir araya geldigi, toplandigi,
sohbet ettigi dnemli bir mekandir. Fikri Saymaz da Azdavay-Daday arasinda

yolcularin konakladigi bir hanin kahvehanesinden bahsetmistir.

Kastamonu'da, Satilmis Oztop'un anlattiklarina gére, “sabahg
kahvesi” denilen, sabah erkenden agilan, ¢ok iyi isitilarak musteri ¢ekilen ve
sabah cayinin icildigi kahvehaneler de vardir. Abdillkadiroglu’dan ise;
mabhalle kahvehanelerinin ilk okunan sabah ezaniyla birlikte acilip ¢aylarinin
demlendigini, ikinci ezana kadar camiye gitmeyenlerin kahvehanede
bekledigini; camiden cikildiktan sonra da simitle birlikte gaylarin igildigini
(1987, 15) 6greniriz.

Kahvehaneler 6nce kent merkezinde acilmig, sonra kdylere kadar
yayillmigtir. Beeley, kahvehanelerin kdye daha geg girdigini, eskiden kdylerde
yalniz odalarin oldugunu; 1945’te kdylerin ylzde 13’Unde, 1960ta ylzde
30’unda kahvehanenin agildigini, 1970’te bu oranin ytuzde 50’liyi astigini ve
Tarkiye’'nin batisinda dogusundan daha ¢ok kahvehane bulundugunu sdyler
(Tarih ve Toplum, 1985a: 64; Beeley, 1970: 475-493’ten). Kastamonu
kdylerinde kahvehanenin varlidi kéyun nufusuyla ve kimi zaman da merkeze
uzakhgiyla ilgilidir. Bir kaynak kisi, “Kahvehanesi var mi buranin?” sorusuna;
“Insan yok kizim kdyde. On hane var. Herkes isinde gliclinde, ona zaman
bulamaz ki(Satilmis Yetkin).” cevabini vermistir. Kahvehanenin iglemesi hem
maddi olarak hem ortam olarak niifusa baglidir. 1940’li yillarda Azdavay’da’
sadece bir kahvehane vardir(Mehmet Civelek).

Devrekani’'nin yakin bir kdyl olan Habesli'den ibrahim ishakbeyoglu,

kahvehanenin cargl olarak ifade ettigi Devrekani’'de oldugunu, pazar

' Azdavay, 1946’da ilge olmustur. 1868°de bir belde iken niifusu 233’tiir(www. azdavay.bel.tr
02.09.2008). Ilce merkezinin 1980 sayimndaki niifusu 2418, 2007 sayimindaki niifusu
2916’ dir(www. yesilazdavay.com 02.09.2008).
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ihtiyacini  gérmeye gittiklerinde kahvehaneye de wugrayip esi dostu
g6rduklerini anlatmigtir. Daday’in Davut kéylinden olan Niyazi Yilmaz da,
“Bizim burada kdéyde olmaz, carsiya yakin ya.” diyerek merkeze uzaklikla
kahvehane arasindaki iligkiyi ifade etmistir. Ayrica merkeze uzak olan

kdylerde de kahvehane yoktur. Buralarda kahvehanenin yerini odalar alir.

Kahvehaneler genellikle berber ve disgiyle birlikte anilir. Kahvehane
sahibi ayni zamanda dis cekip tirags da yapmaktadir ve bu igler icin de
kahvehaneyi kullanir. Kastamonu’da “Dis¢i Haci Babanin Kahvesi” 6rneginde
oldugu gibi, kahvehanenin ismi de bu meslekle anilir. Bazen de berber,
kahvehane sahibiyle anlasarak, kahvehanenin bir késesinde tiras yapar.
Kahvehanenin yanindaki dukkanin berber oldugu 6rnekler de vardir:
Topguoglu mahallesindeki iki kahvehaneden birinin yaninda berber
vardir(HUseyin Polat).

Kaynak kisilerin anlattiklari, bazi kahvehanelerin lokanta gorevi
gbrdiguni dusundirmektedir: “Bi akrabamizin gavesi vadu. Bitliin hep yolcu
gelirimUs oraya. Gave icerlerimls, cay icerlerimUs... cok kalabalik oluyomus.
Oraya da Yumurtaci Gavesi diye ad kalmis. Yumurta bisirllerimis, pata
bislrtlerimis, yumurta salatasi yaparlarimus, soganilan yaparlarimus, o ¢ok

meshurmus(Ayse Uzun).”

Kastamonu kahvehaneleri tirkilere de konu olmustur. Ozanoglu’nun
“Kastamonu Turkudleri” adh etGdindn “Oturak Havalar” béliminde verdigi bir
tirkide “YUksek Kahve” denilen bir yerden bahsedilmektedir: “YUksek
kahvelerdir benim duragim/ Derd Ustine derd baghyor yiregim/ Of strmeli
of/ Yuksek kahvelerde kahve pigirdim/ Yar gérince yolumu sasirdim(1976f,
58)”

Kahvehanelerin sohbet ortami olmalari dolayisiyla mekanin buna gére

sekillendigi sdylenebilir. Kaynaklarda, kahvehanelerin mekan tasarimiyla ilgili

2 Bu tiirkiide bahsedilen Yiiksek Kahve, Kastamonu’nun Vakif Semtindedir.
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bilgiler gravirlerden, hatiralardan, yabanci seyyahlarin gézlemlerinden yola
cikilarak verilmektedir. Ekrem Isin kahvehanenin mekan tasariminin dini
yasamdan etkilendigini sbéyler ve cami avlusuyla kahvehane arasinda ilgi
kurar(1985, 550). Burcak Evren ise kahvehane mimarisinin sohbet etme
Uzerine kurulu oldugunu séyler(1996, 44). Kahvehanenin mekan &ézellikleriyle
ilgili, kaynaklardan 6zetle, sunlar sdylenebilir: Bir veya iki bélimden olugan
bir girig, ortasinda sus havuzu bulunan genisge bir meydan, meydanin
etrafinda musterilerin oturdugu sedir, peyke ve kerevetler, galgicilar igin 6zel
bir yer, kahve ocagdi, ocagin yaninda kapakli dolaplar, raflar, stsli bir tavan
(Unver, 1963: 6061; Numan, 1981: 65-67). Sohbet etme ortami olarak ele
alindiginda kahvehanenin odalarla benzerlik gdsterdigi goralir. ilgili bdliimde
gbrulebilecegi gibi odanin ortasinda da bir alan, bu alani ¢evreleyen sedirler

bulunur.

Bazi kahvehaneler daha blyUk ve gosterigliyken bazilarinin daha sade
oldugu kabul edilebilir. Amicis istanbul’daki bir kahvehane icin, “Oturdugumuz
kahve bdtin Tark kahveleri gibi, fakirane olmakla beraber degisik bir
kahveydi.” derken olumsuz bir bakis agisi yansitmakla birlikte kahvehanenin
mekan tasarimina dair bilgi de vermis olur. Yazar oturdugu kahvehaneyi
duvarlari tahtayla kaplanmis, ¢epcevre alcak peykesi olan, beyaz badanall,
késede bir ocak, duvarin birinde bir ayna, raflardan ibaret olarak anlatir.
Disarida kapinin 6ninde arkaliksiz hasir sandalyeler bulunur(1986, 73-77).
Bahar ve yaz aylarinda musterilerin kahvehanelerin disinda oturduklar
g6ralir. Kastamonu kahvehanelerinin  disinda barakalarin oldugu, bu
barakalarda veya kahvehanenin 6nlinde oturuldugu Kastamonu’nun 1920-
1930’lu yillarina ait fotograflarinda da gézlenen bir durumdur.® Kahvehanenin
duvarlari resim ve yaziyla suslenir. Hz. Ali, Haci Bektas, Zaloglu Rustem,
Hizir, ab-1 hayat gibi motifleri ihtiva eden bu resimlerin zamanla yerlerini
hirriyet kahramanlarina, mattefik devletlerin imparator portrelerine biraktigi
(Aksel, 1971: 181-183; Isin, 1985: 550) ifade edilmektedir. Unver,

*Bu fotograflar Etnografya miizesi olarak kullanilan Liva Pasa Konag1’nda sergilenmektedir.
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kahvehanelere yazi levhalarinin daha az asildigini, manzara resimlerinin
hakim(1963, 69) oldugunu sdéyler.

Kastamonu kahvehanelerinin mekan tasariminin da genele benzedigi
goOrilmektedir. Bazi buyik kahvehanelerin bahgesi, bahcesinde havuzu
vardir. Bazilarinda havuz kahvehanenin igindedir. Vakif Kahvehanesi'nde
oldugu gibi giristen sonra locanin yer aldigi kahvehanelere rastlanir. Bir
tarafta ocaklik bulunur. Oturmak icin peykeler, sedirler vardir. Bazi
kahvehanelerde siralar vardir. Meddah geldiginde bu siralar arka arkaya
dizilerek seyirciler icin yer hazirlanir. Peykelerin, siralarin yerini sonralar
masalar ve sandalyeler almigtir. Bir masanin etrafinda dért sandalye bulunur.
“Kahvehanelerde kenarlarda sedirler vardi, sonra Daday sandalyeleri geldi.

Bir kbsede ylUksek bi yer vardir. Bluytk kahveler bunlar....(Hlseyin Polat).”

Kahvehanelerin acilis kapanis saatleri bulundugu yere ve mevsime
bagl olarak degisebilir. Kahvehaneler genellikle sabah agilir, 6gleden sonra
dolmaya baglar ve yatsidan énce bosalmaz. Kahvehane igleten Naci Sari,
yaz mevsiminde koyli gunddzleri tarlada oldugu igcin kahvehaneyi aksam

actigini, gece yarisi kapattigini séylemistir.

Kaynaklardan kahvehaneye gelenlerin uzun bir listesi ¢ikarilabilir.
Kahvenin cikisini anlattigi  bélimde Pecgevi ibrahim Efendi &zellikle
okuryazarlardan buyik kimselerin kahvehanede bir araya gelip toplantilar
dizenlemeye basladigini, sonralari ise memur adaylarinin, kadilarin,
muderrislerin, igsiz gugstz takiminin, mevki ve ritbe sahiplerinin, ileri
gelenlerin, imamlarin, muezzinlerin, sahte sufilerin ve halkin kahvehanelere
dadandigini, kahvehanelerin dolup tastigini anlatir(1981, 258). Kahvehaneye
dair bir mesnevi yazan Nagzi'nin(XVIl. yuzyihn ilk yarisinda O6Imustar)
misralarindan(Acikgdz, 1994: 1143) yola ¢ikarak o dénemde kahvehaneye
gelenlerin sunlar oldugu soylenebilir: Koyll, sehirli, seyyah, dinya ehli,
kdcek, dervig, yarasiz, yarali(ask acisi ¢eken), yash, genc, kuloglu, celebi,
Sami, Halebi, bilgili, cahil, Allah dostu, dost (yaran). 18. Yuzyil Tirkiye’sinde



42

Orf ve Adetlerde D’Ohsson kahvehane misterilerinin basit kimseler
oldugunu, saygin bir memur ya da zabitin seyahat disinda buralara
ugramadigini  soyler(tarin yok; 59). Bu bilgiler kahvehanelerin 6ncelikle
okuryazar kesimin ilgisini ¢ektigi, zaman iginde yayginlagmasiyla her

kesimden insanin kahvehaneye devam ettigi seklinde yorumlanabilir.

Hattox’a gdre her siniftan insanin kahvehaneye gitmesi herkesin ayni
kahvehaneye qittidi, ayni kahvehanede toplumun bitin kesimlerinin birbirine
karistigi, farkli mahallelilerin ahbaplik ettigi anlamina gelmez. Yine de yazar
kent merkezlerindeki blUylk kahvehanelerde, ticaret bdlgelerindeki
kahvehanelerde, han kahvehanelerinde, gezinti yerlerindeki kahvehanelerde
her tir insanin birbirine karistigini séyler(1998, 82-84).

Kastamonu geneli g6z éntnde bulunduruldugunda her kahvehanenin
musterisinin az cok farkhlastigi goérulir. Cobanoglu kahvehane ortaminin
dinleyicisinin  “acik cemaat” (birbirini taniyan, birbirine mahallelilik,
meslektaglik, ayni merakl gruplarina mensubiyet, yas ve ise dayal
arkadaslk, hatta hisimlik gibi, akrabalik gibi 6zelliklerle bagh) 6zelligi
gbsterdigi ve merakli grubu oldugunu sdéyler(2000, 256-257). Sofdrlerin,
hamallarin, kayik¢ilarin, memurlarin, genclerin gidecegi kahvehaneler
farkhdir(inebolu ilge Yilhgi, 1987: 105). Belli esnaflar belli kahvehanelerde
toplanir. Ornegin urganci esnafi kdyliilerin kendilerini kolay bulabilmeleri igin
belli kahvehanelere giderler(Kazmaz, 1997: 157). Kazmaz'in anlattiklarina
gbre Bakircilar Garsisi icinde U¢ kahvehane vardir. Bir kahvehanede g kilo
sekerle bir buguk kilo kahve harcanir. Kahvehanede duvarlara gémulmus su
kOpleri bulunur. Mdasterilere su yetigtirilemeyen bu kahvehanelerde saz
asilidir. isi olmayan gelip saz calar, berber gece yarisina kadar musteri tiras
eder(1997, 186). Bu bilgiler bakirci esnafinin belli kahvehanelerde

toplandidini gésterirken kahvehanelerin icra ortami oluguna dair de bilgi verir.

Kahvehanenin musterisi, kahvehanenin bulundugu yere gbre de

farklilasir. Mahkeme Alt’'ndaki “Tahsildarlar Kahvesi’nin masterileri genellikle
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pazar igin kdyden gelenlerdir. Vergi memurlarn da bu kahvehanede koylilere
kolaylikla ulagabilmektedir. Ayni kahvehane bir donem de, ¢evredeki esnaf
burada bir araya geldigi icin, “Esnaf Kahvesi” olarak adlandinimistir.
Mezbahadaki kahvenin(Kazmaz, 1997: 127) musterisi kesim icin gelenler
olmalidir. Ayrica bu kahvehanenin arkasinda bir de han bulunur. Hiseyin
Polat'in bu hanlarla ilgili olarak sdéyledigi, “Kanara yolu Gzerinde kahvesi
vardi. Kahvenin arkasinda beraber han vardi. Inebolu’dan, Abana'dan
gelenler orada gece kalirlardi. Katirlarla gelir, mahalle aralarinda incir, armut
satarlardl.” sézlerden bahsedilen kahvehanenin mdsterileri satis icin kent
merkezine daha ¢ok Abana, inebolu gibi sahil bolgelerinden gelen saticilar
oldugu anlasilir. Pazar icin sehre gelen kdylUler hanlarda kalir. Dolayisiyla
kdylulerin konakladigi hanlardaki kahvehanelerin musterileri de pazar igin
gelenler olmalidir. Urgancilar, musterilerin kendilerini kolay bulabilmeleri icin
belli kahvehanelere otururlar(Kazmaz, 1997: 157). Bu kahvehane Urgan
Kapanina  yakin olmalidir. Hamallarin bekledigi kahvehaneler
vardir(Ozanoglu, 1976a). Vakif semtindeki “Yiksek Kahve'nin yan tarafi

genelevdi, musterisi genelde buradan ¢ikanlardi(HUseyin Polat).”

Kahvehane mdisterisinin sekillenmesinde yas da édnemli bir unsurdur.
Genglerin ve yaglilarin gittigi kahvehaneler farklidir: “Eskiden ihtiyarlarin
kahvesine giderdik. Onlar birbirleriyle gonusulardi(Mehmet Kemer).”
« .kahveler iki tane idi. Uslu* takim kirk kirk bes yasin Ustindeki kisiler ayri
kahvede, genc takim ayri kahvede otururlardi. Kendi kafalarina goére
iste(Kamil Esen).” Kahvehane misterisinin siyasi gértse gore de sekillendigi,
bir kaynak kisinin bir kahvehaneden bahsederken “Demokratlar orada
toplanirdi(Mustafa Eski).” ifadesinden yola ¢ikilarak sdylenebilir.

Kahvehanelerin ginlik yasam Uzerindeki bir etkisi misafir agirlama
gelenegi Uzerinedir. Pegevi, ahbap toplantilari yapmanin masrafl oldugunu,

kahvehanenin cikigiyla birlikte burada daha wucuza toplanti safasi

4 uslu: yasli, sozii dinlenir.
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surdldagund anlatir(1981: 258). Kahvehane bu konuda yeni bir gelenek
olusturur. Kahvehaneye 6nce gelip bir masaya oturan kendi masasina
oturanlarin igtiklerinin (cretini déder. Sonradan gelenlerden birinin hesabi
6demeye kalkismasi hem ayip sayilir hem de ilk oturani asagilama olarak
kabul edilir(Azdavay ilce Yiligi, 1981: 77). Bu durumda, énce gelenin
oturdugu masa kisinin evi yerine gecer. Dolayisiyla kendi masasina oturanlar
evine gelmis konuklardir. Evine gelen misafiri nasil agirliyorsa, masasina
oturani da ayni sekilde agirlamalidir.

Bir birliktelik mekani olarak kahvehanede neler konusulurdu? Pecevi
Tarihi’'ne bakildiginda kahvehanelerde Oncelikle okuryazar takiminin bir
araya geldigi, kitap ve guUzel yazilar okundugu, yeni yazilmis gazeller
okundugu, siir ve edebiyattan séz edildigi goriliir(Pecevi ibrahim Efendi,
1981: 258). Bazi mahalle kahvehanelerinde ise bosa vakit gecirmemek igin
kahveci sahaflardan Kan Kalesi, Hamzaname, Battal Gazi gibi kitaplar
kiralanir, okuma bilen bir mUsteri okur digerleri dinler. Kahveci, kitap okuyan
misteriden ictigi kahvenin parasini da almaz(Unver, 1963: 57). Kahvehanede
bir araya gelenlerin konustuklar arasinda fikra ve efsane de vardir.
Balikhane Naziri Ali Riza Bey'in Bir Zamanlar istanbul adli eserinin
kahvehane sohbetleriyle ilgili béliminde musterilerin ganlik konusmalarini,
bu konugmalar sirasinda denk digen bir fikrayr vermesi(tarih yok, 165-166)
bu gorist destekler niteliktedir. Kahvehanelerde asili olan “Génil ne kahve
ister ne kahvehane, goénll sohbet ister kahve bahane.” gibi levhalar da
kahvehanedeki sohbet ortamina vurgu yapar.

Cobanoglu’na gére de kahvehanelerde ortaya ¢ikan sosyal davranis
kahplari arasinda en o6nemlisi kahvehanelerin “edebi forum” haline
gelmesidir. Yazar bunun sebebini tekke, pasa ve aga konaklarindan baska
sosyal bir kurumun yokluguna baglar. Tekke ve medreselerin seyh ve
ulemanin kontrolinde dini nitelikte yerler olusu; aga, pasa konaklarinin

genele acik olmayisi ve misafirlik olgusunun agir basmasi sebebiyle



45

kahvehaneler kisa slrede hosca vakit gegirilen edebi forum niteligi
kazanmistir(2000, 133).

Kahvehanede konusulanlarin bahsedilenlerden ibaret olmadigi kabul
edilebilir. Katip Celebi 1592’den sonra kahvenin dince yasak sayilmaktan
cikip her kése basinda bir kahvehanenin agildigini belirterek, “Kissahanlar,
cengiler ile halk isten glgten kaldi. Alig-veris durduktan bagka, padisahtan
dilenciye varinca halk birbirini kesip bigmekle edlenir oldu(1972, 39-42).”
diyerek kahvehaneleri elestirirken anlatilanlara iligkin bilgi de vermis olur.

Kahvehane bulusma ve haberlesmedir ve kahvehanelere ydnelik
“dedikodu mekéani” olma elestirisi bu mekanda bir araya gelenlerin her
konuda konustugunu disindardr. Konusulanlar arasinda hikimet isleri de
yer almaktadir ve kahvehanelerin kapatiima sebebi olarak bu durum
gOsterilir. Bazi yoéneticiler ise kahvehaneleri kapatmak yerine buralara hafiye
yerlestirerek konusulanlari ve olacaklari dnceden 6grenme yoluna
gitmiglerdir(Hattox, 1998: 89-91).

Kisa sirede c¢ok sayida kahvehanenin aciimasi rekabeti de
beraberinde getirmis olmalidir. Hattox’a gbre kahvehanelerin birgogu canli
eglenceler diizenleyerek Ustiinlik kazanmaya calismistir(1998, 92). Ozkul
Cobanoglu da daha &nce tekkelere, konaklara has olan siyercilerin,
karagdzculerin, kissahanlarin kahvehanede yayginlagsmasini kahvehanelerin
rekabetinde gorir. Misteri gekmenin yolu musterilerin iyi vakit gecirmelerini
saglamaktir(2000, 133).

Kahvehanede diizenlenen eglenceler arasinda mizik de vardir ve asik
fasillari 6nemli yer tutar. Kahvehane, asiklarin sanatlarini icra ettikleri bir
mekandir. Asik tarzi destanlari szl kiltir, yazili kiltr ve elektronik kalttr
ortaminda ele alip inceledigi eserinde Cobanoglu “asik tarzi edebiyat
gelenegi” Uzerinde su tespitte bulunur: Osmanh cografyasi iginde XVI.

yuzyihin sonlarina kadar ibadetin yani sira topluca eglenme ve diger sosyo-
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kllthrel faaliyetlerin mekani tekkedir. Bu ylUzyilin ikinci yarisindan itibaren
kahvehane tekkenin tekelini kirar. Yazara gére kahvehaneler,“Asik Tarzi
Kiltir Gelenegdi’nin ortaya cikisinda en &nemli etkendir. Asik tarzi,
kahvehane etrafinda sekillenmistir(2000, 129). Cobanoglu’nun bu goérisa,
kahvehanenin asiklara sanatlarini icra etmeleri icin uygun ortam sagladiklari
seklinde okunmalidir. ihnsan Ozanoglu Kastamonu &sik fasillarini da anlattigi
Asik Edebiyati adli eserinde, “...bir kasabaya miisaare etmek icin gelen bir
asik oranin en yash asikini ziyaret ettikten sonra kahvelerden birinde mekan
tutar(1940, 30).” demektedir. Bu cimle, bir mekdn olarak kahvehanenin

asiklar icin 6nemini gosterir.

Kastamonu, o6zellikle XIX. ydzyilda &sik edebiyatinin  6nemli
merkezlerinden biridir. Dogu ve Kuzey Dodu Anadolu’dan Istanbul’a gitmek
isteyen asiklar Kastamonu’da konaklayarak asik toplantilarina katiimis, kendi
birikimlerini ortaya koymuslardir. Kastamonu XIX. yUzyilda ginimuUzdeki
Gankiri, Sinop, Bolu, Zonguldak ve Gorum illerinin dahil oldugu bir idare
merkezi oldugundan ¢ok sayida asik idare merkezine gelmis, sanatlarini icra
etmistir(Yakici, 2003: 166-169; Yucel, 1993; Tan, 1985).

Kastamonu’da 4&sik meclisleri, Senelin ihsan Ozanoglu'ndan
aktardigina go6re, -konak ve evlerde de kurulmakla birlikte- genellikle
kahvehanelerde kurulmaktadir(2007, 16). Talat Mimtaz Yaman, Asik
Kemali'yi anlattigi eserinde Kemdli'nin Kastamonu'ya gelen sairlerle,
arkadasi Asik Meydaniyle Tekke Alt’rnda ve diger kahvehanelerde saz
calarak vaktini gecirdigini, Erzurumlu Emrah’la ¢ok saz caldigini ve s6z
sOyledigini anlatmakla birlikte, Tekke Alt'rndan baska kahvehane ismi
vermez(1935, 9). Kastamonu’'da &siklarin hangi kahvehanelerde calip
sOylediklerine dair bagka bir kayda rastlanamamissa da Vakif Kahvehanesi,
Asagl Imaret Kahvehanesi, Tekke Alti Kahvehanesi, Kirk Cesme
Kahvehaneleri gibi blydk kahvehanelerde sanatlarini icra ettikleri kabul
edilebilir. Kaynak kisilerin kanaatleri de bu yéndedir. Adi gecen kahvehaneler

bilylik kahvehanelerdir. Uygun ortam da buralarda mevcuttur. Asiklarin
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hikayelerini kalabalk bir dinleyici 6niinde anlattiklari(Nutku, 1987: 184) da
g6z 6nlinde bulunursa bu yargi dogru kabul edilmelidir.

Kastamonu &asiklarindan Hakki Cavus’un (6l. tar. 1964) yetismesine
dair Stileyman Senel’in ihsan Ozanoglu’ndan aktardigi su diyalog bir taraftan
kahvehanelerin asik sanatini 6grenmeye katkisini gdsterir, bir taraftan
kahvehanelerdeki asik ve kuklacilara dair bilgi verir, diger taraftan da
kahvehane geleneklerinden bizi haberdar eder. Kahvehaneye belli bir yasin

altindaki erkekler girememektedir.

“Bir glin sordum,

-HUpyallah hem eliyle saz c¢alar, hem de ayak parmaklariyla
kukla oynatirmis. Cavus, bunu gérdiin ma?

-Gérmek ne mumkin, 6grenmeye de imkén yok. Bizi kahveye
yaklastirmazlardi. On sekiz yasindan asagi bir delikanhyr kahveye
sokmazlardi. Bir glin baglama dstadi komsumu dinlemek istedim. Cok
siddetli bir de soguk vardi. Kahveye girdim. Beni kahveden ¢ikardilar,
fakat onun baglama c¢aligini 6grenmek igin, donacak kadar sokakta
dinledim. Eve vardim, baglamami elime aldim. Ses bana kafi gelmisti.
Onun cikardidi parcalari bin bir magkdlatla ¢cikarmaya calistim.(1997,
23-24)”

Sadi Yaver Ataman, ¢ocuklugunda Safranbolu’da Yiksek Kahve'de,
Semerciler Kahvesi'nde sik sik saz fasillarn yapildigini; cocuk olduklari igin
iceriye giremeyip kapi aralidindan izlediklerini ve bir giin Yiksek Kahve’'de
Yorgansiz Hakki Gavus’'u da dinledigini anlatir. Kahvehanedeki diger saz
ustalari  Yorgansiz'i, misafir oldugundan, peykenin bagkdsesine
oturtmuslardir(2004,49-50). Yorgansiz Hakki’nin Kastamonu
kahvehanelerinde de, hangileri oluguna dair bir bilgi olmasa da, calip
sOylemisgtir.
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Kastamonu kahvehanelerinde karsilastigimiz bir asik da Asik
Veysel'dir. Asik Veysel Kastamonu Golkdy Koy Enstitiisiinde® saz
o6gretmenligi yaparken kdydeki kahvehanede calip sdylemistir. Kaynak Kisi
ihsan Tekkesin’in hatiralari sdyledir: “Benim askerden geldiigiimde Asik
Veysel buradaydi. Bu 6gretmen okulunun mizik hocasiydi. Gézu kér emme
s6gutligine eglduileridi saz caldurularidi.... Okula da biz ¢ok gitmezdik. Biz
is adamiylz, kdyllyluz, onu hocala filan (camdan disaryr gdstererek) su
sOgutlikte sorda gave varidi. Bu koy igindeki gaveler yogudu. Oraya
eledileridi. Saz caldirilandi. Kimisi gafa gekedi, kimisi oraya geliidii. Asik
Veysel’in, béyle gézimin énlindedl, adamin sézleri gok hakhymis.”

Kastamonulu asiklar arasinda kahvehane isletenler de vardir. Mimin
Meydani uzun yillar kahvehane caligtirarak gecimini saglamistir(Senel,
1995). Kahvehane isletenlerden birisi de inebolu’da Sari Recep'tir. 1938'de
kahvehanesinde calip séylemektedir(Tan, 2007: 175).

Kahvehaneler bir birliktelik mekani olarak egdlenceye ortam
yaratmaktadir. Mustafa Eski’nin aktardigina gére BlyUk Taarruz’dan sonra
sazini kapan iki yuz elli kadar kisi Tekke Alti kahvehanesinde zaferi kutlamak
icin toplanmistir. HUseyin Polat'in Kastamonu kahvehanelerine dair
anlattiklarina goére Vakif Kahvesi, Asadi imaret Kahvesi, Kirk Cesme,
Hisarardi, Tekke Alti gibi meshur kahvehanelerde saz santur bulunurdu.
Sepetcioglu ekibi haftanin bir aksami bu kahvehanelerde oynardi.
“Kahvelerde saz, darbuka, zilimasa kdseleri vardi. Yorgansiz Hakki, Avni
Dogan’in zamaninda meclislerde calardi. Avni Dogan’in valiliginde® bu
eglenceler yapilirdl.” Vakif Hamami’nin kargisindaki “Havuzlu Kahveye... Kirk
Cesme’den saz santur gelir, ciinbls, ince saz, tef, darbuka. Asik da

bulunurdu.”

5 “Asik Veysel 1941-1946 yillar1 arasinda Koy Enstitiilerinde saz 6gretmenligi yapmis ve bazi Koy
Enstitiilerinde de konserler vermistir. Bu arada Kastamonu Go&l Koy Enstitiisiinde de gorev
yapmustir(Dogan Kaya, “Asik Veysel Uzerine”, www. gurunhaber.com 02.09.2008).

® Mehmet Avni Dogan, Kastamonu’da 1936-1940 yillar1 arasinda valilik yapmistir (Www.
kastamonu.gov.tr 02.09.2008).
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Kahvehane &asiklardan bagska meddahlara ve karagbzcllere de
sanatlarini sergilemek icin uygun bir ortam saglar. Meddahlar, sayfiye ve
mesire yerlerinde de hikdye sodyleseler de, daha c¢ok kahvehane ve
kiraathanelerde gorilirler. Nebi Ozdemir de asiklk ve meddahlik
geleneklerinin baslica mekanlarindan biri olarak kahvehaneleri gésterir(2002,
43). Musahipzade Celal, Meddah $uUkri Efendi’'nin bir hikayesinde
meddahlarin U¢ kisim oldugunu anlattigini séyler(1946, 67). Birincisi kitaptan
ya da ezbere Hamzaname, Battalname anlatanlardir. ikincisi genellikle
Erzurum cevresinden yetisen saz egliginde destan, methiye sdéyleyen
meddahlardir. Uclinciisii istanbul'da yetisen taklitli hikdye ve menkibeler
anlatanlardir. Bir kaynak kiginin ifadesine gb6re ise meddah “tarih
adami”dir(Huseyin Polat).

Blyudk kigUk her yastan ilgi géren meddahlar Nutku’dan 6zetle(1997,
70-72) gosterilerini genellikle ay biciminde siralanmis seyircinin kargisinda
yapar. Meddahin dinleyicisi arasinda toplumun her kesiminden insan bulunur:
Memurlar, égrenciler, hamallar, askerler, esnaf. Yabancilarin gézlemlerine
gbre meddah hikayesini anlatirken dinleyici agirbasl ve sessizdir. Kisa,
gurdltistz konusmalar olur, icecekler icilir ve dizeni bozmayacak sekilde
gultndr. Dinleyiciler bildikleri hikayeyi bile dikkatle dinlerler ve anlati bittiginde
ise kahkahalarla, cesitli hareketlerle begendiklerini meddaha gdsterirler.
Meddah dinleyicisinin yas, meslek, egitim durumunu dikkate alarak hikayesini

anlatirken kullanacagi atasézi, fikra, tiirkiileri seger.”

7 Dinleyicinin anlati iizerindeki etkisi aragtirmalara konu olmustur. Bu calisrmalardan biri,
Ilhan Basgoz’iin “Hikdye anlatan Asik ve Dinleyicisi” adli makalesidir. Yazar burada Agik
Miidami’nin aym hikdyeyi bir kahvehanede ve Ogretmenler Birligi salonunda farkli dinleyiciler
karsisinda anlattifinda nelerin nig¢in degistigini belirlemeye c¢alismistir. Dinleyici anlaticiyi
begendigini ne kadar belli ederse, anlaticinin yaratici giicii o kadar belli olur(1986, 58). Basgoz, sozlii
kiiltiir ortaminda daha farkl bir kiiltiir icinde yaratilmis halk hikdyelerinin “giincelin, kisiselin ve ¢ag
toplumunun disinda” kalmadigini; hikdye anlaticisinin, metnin ve dinleyicisinin hep birlikte hikayeyi
yarattigini, bigimlendirdigini ve degistirdigini soyler(1986, 49-64). Boratav da masallarin kaynagini
ararken, yaraticinin Ozgiir olmadigini, toplumun sartlarimi dikkate alarak yarattigini soyler:
“Anlaticinin iglevi budur(1988b, 35).” Anlatici, dinleyicilerin yaslarini, seviyelerini, memleketlerini
dikkate alir. Boratav, dinleyici isteklerinin anlaticilar tarafindan yerine getirilmesine 6rnek olarak halk
hikdyelerinin sonlarinin degistirilmesini gosterir. Dinleyicilerin tepkisinden dolay1 asiklar toplanarak
halk hikayelerinin sonunda kavusamayan sevdalilar birbirine kavusturmuslardir(1988a, 86).



50

Meddah dinleyicinin  &zelliklerini dikkate almadan hikayesini
anlattiginda istenilmeyen durumlarla karsilasildigi olmustur. XVII. ylzyilda
Bursa’da bir kahvehanede bir meddah hikdye anlatirken dinleyiciler ikiye
bélinup bir kismi hikdye kahramanlarindan Kasim’i, bir kismi Bedi’i tutup
sonunda kavga ciktigi kayithdir(Boratav, 1988a: 86). Ozdemir Nutku da,
izmirde Laz taklidi yaparken meddah Hakkr’ya dinleyiciler arasinda bulunan

bir Karadenizlinin bigak ¢ektigini anlatir(1997, 73).

Meddahlarin kahvehanelerde hikdye anlatmalarina dair yabanci
seyyahlarin eserlerindeki gézlemler de dikkati ceker. D’Ohsson meddahlarin
ve hokkabazlarin kahvehanede marifetlerini gésterdigini; meddahlarin ask ve
kahramanlik Uzerine anlattigi masal ve hikayeleri misralar, darbimeseller ve
vecizelerle sisledigini(tarih yok, 58-59) anlatir. Nerval, istanbul’'un belli bagl
kahvehanelerinde ramazan geceleri hikayeler anlatan meddahlardan birinin
anlattigi bir hikayeyi son aksamina kadar dinler ve metnini verir. Dinleyicilerin
tepkilerinden de bahseden yazar uzayip giden meddah hikayelerini

ulkesindeki gazete tefrikalarina benzetir(2002, 85).

Kastamonu kahvehanelerine, 6zellikle ramazanda, disaridan karag6z
ve meddah gelir. Kaynak Kkigilerin ifadesiyle karagbzli izlemeye coluk
cocuk(iceri giremeseler de), gen¢ yaslh herkes toplanir. Kahvehaneye
sigmayan masteriler meddahi digaridan izler. Ramazanlarda kahvehanelerin
canlandigi, karag6z oynatildidi Kunosta da kayithdir(2001, 58-63). Hasan
Ugok'un anlattiklariyla birlikte kahvehanelerin ramazanda farklilastig
g6rilmektedir.

“Ramazan geceleri odalar, kahveler, ekseriye dikkanlar sahura
kadar agik olur... Eskiden kahvelerde saz calarlar, kbgcek oynatirlardi.
Asiklar misairede bulunurlardi. Hokkabazlar oyun cikarir, meddahlar
hikayeler sdylerdi. Hamza’nin ¢ok mibalaga ile yazilmis muharebe

hikayelerini birisi kahvenin bir késesine oturur, sdylerdi. Adam basina
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onar para toplarlardi. Saz sairleri ile kdgekler igin yirmiser para alinirdi.
Toplantilar ilk topa kadar devam ederdi(2002, 303).”

Kastamonu kahvehanelerindeki meddahlarin sanatlarini icra edisleri,
Abdullah Savas’la yapilan miulakata gbére, sdyledir: Meddahin bir elinde
baston bir elinde mendil vardir. Mendili omzuna atar, gerektiginde kullanir.
Bazi meddah saz ile anlatir. Anlatirken heyecanlanir, anlattikga heyecani
artar. Meddahlarin ¢iragi da olur. Buna “halka” denir. Meddahlar ¢cok saygi
g6rdr. Dinleyici anlatinin  bazi  bélimlerinin tekrarlanmasini isteyebilir.
Meddahin anlattiklarina kaynak kisiler hikdye demektedir. Bu hikayelere
inanildigini, ¢linkd gercek oldugunun dastnaldigina séylemektedirler. Bir
baska kaynak kisi ise sunlari séylemigtir:

“... gezgincilerin bir ismi vardi, sizin orada(bir bagka kaynak
kisinin dedesine ait kahvehane) hikdye anlatirdi. Ramazanda on bes
yirmi gin, her aksam millet dolardi, hikaye anlatirdi... Meddah ha...
yani Oyle cikardi yUksek bir sandalye Gzerinde 6zel olarak orada ...
kahve genisti. O meddah oldugu gibi hikdye anlatirdi. Millet bayilirdi
onu dinlemeye. Clnk(... cok muazzem, glzel, fevkalade esprili
konusmalari vardi anadin mi? Biz c¢ocuk olarak kiyida karada
seyredebiliyoruz, igeri giremiyoruz. Yani bunlar var, her yerinde var bu
(Yasar Er).”

Meddahlarin  bir yerde uzun sUreli kalabilmeleri dinleyici
bulabilmelerine baglidir. Bunun yolu anlatiyi merak uyandiran bir yerinde
kesmektir. Mesut Kanlioglu adli kaynak kisi televizyon dizileriyle meddah
hikayeleri arasinda ilgi kurar. Dizilerin bir sonraki bélimdnin seyredilebilmesi

icin kullandigr merak unsurunu, meddahlar da kullanmislardir.

“... daha oénce televizyon ve radyo olmadidi zaman, onlara
meddah denirimis. Gahveye meddah gelirimis, seyyah olarak geliyo,

kendini 0 memlekette on bes gun bir ay kus sutlynen, turna
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yogurduynan besletiyo. ...her aksam baska bi sey anlatiyo yarida
birakiyo, dizileri bile en heyecanl yerinde son buluyo da ertesi hafta
bakittirrya ya aynisi. Bu yilzlerce sene 6nce de varmis. Onlarin
yaptiginin  kopyasini yapiyorlar simdiki teknolojiyle. O sekilde

meddahlar gahvelerde anlatir.”

Kahvehanelere c¢ocuklarin giremeyecegi anlayisinin meddah ve
karagdz gosterileri oldugu zamanlarda delindigi kaynak kisilerin ifadelerinden
yola cikilarak soéylenebilir. Cocuklarin meddah ve karagdz izlemek igin
kahvehanelere gittigine kaynaklarda da(Unver, 1963: 39) rastlanir. ibrahim
Peker'in cocuklugunda seyrettigi meddahlar hakkinda anlattiklarina gére
Tosya’da kahvehanelerde sanatlarini icra eden meddahlar genellikle yashdir.
Bununla birlikte, gen¢ meddahlarla da karsilasilir. Meddahin c¢ikacagi
kahvehaneye kirst vyapilir, meddah buraya merdivenle c¢ikip oturur.
Kahvehanedeki siralar arka arkaya dizilir. Burada peykelerin yerini kaynak
kisinin ifadesiyle okul siralarina benzer siralar almistir. Bu siralar gosteri
dizenine uygun olarak siralanmistir. Kahveci aralarinda dolasarak ¢ay satar.
Kaynak kisiye gére meddah, cay satmak icin getirilmistir. Bu, kahvehane
sahiplerinin musteri cekmek icin eglenceyi kahvehaneye getirme anlayisinin
bir ifadesidir. Anlatinin belli yerlerinde durularak ¢ay kahve satisina imkan
saglaniimasina el yazmalarinda da rastlanir. Dursun Yildirnm, el
yazmalarinda anlaticinin ara vermesini hatirlatan ciimleler oldugunu sdyler.
Yazar hikayenin uygun bir yerinde durarak kahve, titin ve serbet igilmesine
imkdn saglamak igin el yazmasi hikdye kitaplari ve mecmualarina,
kissahanlarin ve meddahlarin unutabilecegi digstnulerek, uyar cimlelerinin
yazildigini belirtir. Yildinnm, hik&yeyi okuyarak anlatacak kigiye kolaylk olsun
diye yazilan bu cimlelerin yer aldigr metinlerin XVIII. yGzyil icinde ¢ogdaldigini
sOyleyerek bunu da kahvehanelerin ve kissahan ve meddahlarin yayginlasip
genis bir dinleyici cevresine ulagsmasina baglar(2005, 753-754).

Meddah anlatilarindan birinin baslangi¢ kalibini ibrahim Peker sdyle

nakletmistir:



53

“Soyle baslardi s6zline: Baslarken, var varanin sir sirenin
destursuz baga girenin otlakcinin ¢dmleyini baginda patlatir Bekri
Mustafa diye biri varmis da onu anlatiyorum, diye. Ondan sonra; hak
dost, beri dost, babamdan kaldi bir eski post. Ben dikerim o soékdldr,
arasina bir pire sokulur. Pireyi tuttum istanbul’a génderdim. Bekledim
gelmedi. Arkasindan usak génderdim, diye bdyle baslar. Ondan sonra
da, padisahin bir kizi varmig bir oglu varmis, diye ikinci bir kelimeye
kullanmadan konusur. Kahveci de bol bol ¢ay satar. Meddah devamli
padisahin oglu varmis bir kiza asik olmus. Bdyle devamli bunlan
anlatiyordu(ibrahim Peker).”

Kaynak kisinin ifadeleri meddahlarin anlattiklarina dair de bilgi verir.
Ozdemir Nutku'ya gére meddah hikayelerinin kaynag cesitlidir ve meddah
farkl kaynaklardan yararlanarak yeni bir anlati ortaya koyabilir(1997, 80).°

Kastamonu'ya disardan gelen meddahlarin yaninda Kastamonulu olan
meddahlar da vardir. Kaynaklara gére bu meddahlardan biri XIV. yUzyilda
yasamis olan Meddah Haci Sadi’dir. Kastamonu’nun bir kdéylnden olan
Meddah Haci Sadi, 1362’'de yazdigi Ebu Miuslim Hikayesi’ni Koétlrim
Bayezid'e ithaf etmigtir(Nutku, 1997: 19).

Kastamonulu meddahlardan biri de, mulakatlardan elde edilen bilgilere
gére, Meddah Ahmet'tir. Meddahlik yaptigi kahvehane “Meddah Ahmet’in
Kahvesi” diye anilmaktadir. Bu kahvehanenin arkasinda bahgesi vardir.
Meddah Ahmet duruma goére kahvehanenin igcinde veya bahgede sanatini
icra etmistir. Hikayelerini kahvehanenin kalabalik oldugu gecelerde anlatan
Meddah Ahmet, hikayesi bittikten sonra Ucretini toplar. Meddahin Gcretini

kahvehane sahibinin karsiladigi da olmustur. Kaynak kisiye gore;

¥ Ozdemir Nutku meddah hikdyelerinin kaynagini dokuza ayirir: 1. Halkin yasadigi 6nemli olaylar. 2.
Meddahin gordiigii, yasadigi ya da duydugu ilgi g¢ekici olaylar. 3. Tarihi olaylar. 4. Destanlar,
menkibeler. 5. Klasiklesmis hikdyeler ve masallar: Binbir Gece, Kirk Vezir, Varaka ile Giilsah, Ferhat
ile Sirin, Tahir ile Ziihre gibi. 6. Zamanin iinlii romanlarindan yapilan aktarmalar. 7. Taklitlerin bir
araya getirilmesiyle meddah tarafindan yeniden kurgulanan senaryolar. 8. Son donem meddahlarinin
Karag6z oyunlarindan ¢ikardigi senaryolar. 9. Atasozlerinden derlenen hikayeler(1987, 187-189).
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“Her turlG lisan konusurdu. Tarihi seyler anlatirdi. Vezir, zenci
kadin anlatir; her gece ayri bir sey yapardi. Elinde baston, kilahi. Kapi
calinacaksa bastonla vurardi. Basina bi esarp takardi.... Kalabalik
oldugu gecelerde anlatirdi. Hikdyeden sonra bahsis toplardi. Sonralar
Ucretini kahveci karsilar oldu. Cok ferasetli, taklidi glizel yapan bir
insandi. Ciragl da vardi... Tarihi hikdye anlatirdi... Her aksam taklit

yapardi. Yahudi, Acem, bagina 6rtU alir, kadin taklidi(Hiseyin Polat).”

Meddah Ahmet’in akrabalarindan olan Huseyin Cinar, meddahin bir
sire listanbul'da kaldigini, doénisiinde yaninda doért kitap getirdigini,
anlattiklarini bu kitaplardan &6grendigini, Osmanli padisahlar, sadrazam
hikayeleri gibi anlatilar anlattigini séylemistir. 1943’te 6len Meddah Ahmet’in
firnda isci olan Tasképrili Hasan Usta adinda bir ¢iragl da vardir. Anlati
sona erdikten sonra c¢irak tepsiyle parsa toplar. Meddah &lince cirag
finnciida devam etmistir. Aile toplantilarinda da “bazi seyleri” anlatan
Meddah Ahmet, kaynak kiginin ifadesiyle “Mushaf gibi her aksam bir bolimu
okurdu.” Meddah Ahmet’'ten kaynak kisinin ailesine kalan dort kitabin 1956'da
¢ikan yanginda yandigi belirtilmigtir.

Hiseyin Polat, kendisiyle yapilan miilakatta, istanbul’dan gelen bir
meddahtan bahsetmigtir. Kaynak Kkisinin ifadelerinden bazi meddahlarin
karag6z oynattiklari da anlasiimaktadir: “Disaridan geldi, istanbul’dan. Vakif
Kahvehanesinde Karag6z-Hacivat oynatti. Perde kurdu. Sira halinde tahta
sandalyeler dizilirdi. 1944 filan. Babamizla giderdik. Gok iyi tarih anlatirdi.
Sesi glzel. Osman Gazi'yi hatirliyorum. Bi kis geldi. Sonra ben onu Gulhane
Parkinda seyrettim 1952'de.” XIX. vyUzyllda meddahlarin birbirleriyle
atigtiklari, orta oyununda belli tipleri canlandirdiklari, karagbz oynattiklari,
bazilarinin tul(at tiyatrolarinda ¢alistiklari Nutku'da kayitlidir(1997, 31).

Meddahin bir anlatiyi geleneksel sekliyle veya zamana, mekana,
dinleyiciye; ortama gb6re yeniden yorumlamasi, anlatinin sézli ortamda

surekliliginin saglanmasinda etkili olmustur. Nutku’'ya g6re meddahlar
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geleneksel hikayelerin yeni bastan sdylenmeleri ya da yeni bir sekilde
seyirciye aktarilmasi konusunda vyararlidir(1997, 58). Kahvehanede
meddahlan dinleyerek meddahliga baslayanlar vardir. Haseyin Polat,
agabeyinin istanbul’dan gelen bir meddahi izleyerek meddahlik égrendigini
anlatmistir. “Abim ondan 6grenmisti, gayet glzel meddah yapardi. Evde
herkesi guldurdr, aglatirdi. Abim son zamanlara kadar, 1970’lere kadar
anlatirdi, taklit yapardi.” Bu durum; meddahlarin, Nutku’nun ifadesiyle, “bir
ybnden edebiyati halka ulastirmada etkin aracilar(1997, 82)” olmalari
seklinde yorumlanabilecegi gibi; kahvehanenin meddahlik icin bir ¢esit usta-
¢irak ortami olusturdugu seklinde de okunabilir.

S6zI0 olarak nakledilen meddah hikayeleri XIX. ylOzyll iginde
basilmaya baglanmigtir. Nutku’ya gére bu déneme kadar en erken, XVIII.
ylzyila ait bir yazmaya rastlanmistir(1997, 86-87). Meddahlarin anlatilarin
basiimaya ve plaklara kaydedilmeye baslamasiyla birlikte hikdyeden cok

taklide yoneldikleri goralar.

“Meddahlarin, sanatlarini mukallidin sanatina
yaklastirdiklarindan daha 6nce s6z etmigstik. Hele XX. Ylzyilin
baglarinda Istanbul’da, meddahlar, hikdyeden c¢ok kisa fikralar
anlatan, kisa taklitler yapan sanatc¢ilar durumuna gelmiglerdi. CUnku
dnce fonograf silindirleri, sonra 78 devirli plaklar ¢ikinca, meddahlar
bunlara uzun hikayeler sigdiramayacaklarindan ses ve s6z hinerine
dayanan taklitlere ydénelmiglerdi. Ayrica, XIX. ylzyilin basindan sonra
tiyatro ve sinemanin yayllmaya baslamasi yavas yavas meddahlik
sanatini da ortadan kaldirmaya baslamistir. Meddah hikayeleri basil
metin durumuna gelmeye baslamis, meddahlar da hikayeleri birakip
taklitlerle para kazanma yolunu tutmuslardi. Ama yine de istek Uzerine
geleneksel ya da yeni hikayeler anlatan” meddahlara rastlanir(Nutku,
1997: 141).
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Bu durum 1940°li yillara dair gb6zlemlerini anlatan kaynak Kkisinin
anlattiklarinda da goérilmektedir. Hiseyin Polat bir meddahi anlatirken, “Her
tarlh lisan konusurdu. ... Vezir, zenci kadin anlatir. Her gece ayri bir sey
yapardil... Cok ferasetli, taklidi glizel yapan bir insandi... Her aksam taklit
yapardi. Yahudi, Acem, basina 6rt0 alir kadin taklidi.” demektedir. Nutku, son
dénem meddahlarinin plaklara taklitler soéyledigini, dolayisiyla sonraki
meddahlara hikdye anlatimini degil taklitleri miras olarak biraktiklarini sdyler.
Taklitlerin bir kismi belli bir tipi ¢cizmek igin yapilirken, bazi taklitler de s6z
oyunlariyla eglendirmek igin dizenlenir(1997, 143-144). Kastamonu’'da
sanatlarini icra eden meddahlar taklit yapmakta, hikdye anlatmaktadirlar.

Nutku XX. ylzyilin baslarinda Anadolu’da hikdye anlatma geleneginin
strmekte oldugunu, 1973’te élen ismail Dimbilli’'niin arada sirada meddaha
da c¢iktigini; yuzyihn ikinci yarisinda ise daha c¢ok taklitleri kapsayan
meddahlik denemesi yapan sanatgilarin oldugunu soyler(1997, 43).
Kastamonu kahvehanelerinde 1960l yillara kadar meddahlarla kargilasildigi

kaynak Kigilerle yapilan gérismelerden anlasiimaktadir.

Kaltaran, 6zelde halk anlatisinin, devamhliginda bir anlati ortami
olarak kahvehaneler 6nemli mekanlardir. Abdullah Savas, yapilan milakat
sirasinda anlattigi halk anlatilarini babasinin kahvehanesinde dinledigini
sOylemigtir: “Yasllarimizdan uslularimizdan duydum, yazili kaynaktan degil
de. Daha 6nce de anlattim ya babamin kahvesi vardi. Orada iyi muhabbet
olurdu. Yashlar gelirdi, aydinlar gelirdi. O zamanin en luks kahvesi, Gukur
Kahve derlerdi. Batiin memur amir, kdy agasi, eski agalar oraya gelirdi. Orda
laf coktu. Bendeki bilgiler ordan toplama bilgilerdir.” Sonug¢ olarak
kahvehaneler s6zIU kaltarin UOretildigi, yasatildigr ve nakledildigi 6nemli bir
anlati ortamidir.
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1.2. ICECEGIN DIGER MEKANLARI: MEYHANE VE BOZAHANE

Gunlik hayat degisik icecekler etrafinda degisik mekanlar
sekillendirmistir: Meyhane, birahane, bozahane, c¢ayhane gibi. Her bir

icecegin etrafinda ayri bir birliktelik olusmustur.

Ihsan Ozanoglu'na gére XX. ylzyilin ilk yillarina kadar Kastamonu’da
boza, sira, surup, ayran, limonata, salep satilmaktadir ve bu saticilarin sayisi
azdir(1976c).

Kahvehaneden 6nce de var olan meyhane “sarap, igki i¢cilen ve satilan
yer(Devellioglu, 1993:638)” anlamina gelir. Hattox’a gére kahvehane en ¢ok
meyhaneyle benzerlik tasimaktadir(1998, 107). Meyhanelerin haram sayilan
sarap icildigi icin genel kabul gbérdigld sdylenemez. Kastamonu’da ge¢mis
ylzyillara ait belgelerde meyhane adiyla anilan bir belgeye rastlanmamakla
birlikte bazi ev ve konaklarda icki satildigi, icildigi ve bu durumun sikayet
konusu oldugu gérilmektedir(Kankal, 2004: 110-111). Ozanoglu’nun verdigi
bilgilerden XX. yUzyllin baglarinda meyhane bulundugu anlagiimaktadir,
ancak bu meyhanelere gencler giremez. Meyhane disinda da kaymakgl,
siraci  dikkénlarinda boza, sira gibi iceceklere raki karistirilip
icilmektedir(1976c).

Ridvan Canim, Osmanl déneminde icki meclislerinin kuruldugu
yerlerden biri olan meyhanelerle ilgili, sairlerin eserlerinden yola ¢ikarak,
ayrintil bilgi verir. Meyhanelerdeki icki meclislerinin kendine has kurallarinin
oldugunu ve bu kurallara uymayanlarin dislandigini anlatir. “Bezme katilanlar
niktedan, kamil, yani olgun ve kdlttirlt, glizel séz sdylemesini bilen, belagat
ve fesahat ehli kimseler olmalidir. Bu mecliste cahil, kaba ve cimri insanlara
yer yoktur. Her birinin mutlaka bir sanatta hdneri olmahdir. Bu tlr
toplantilarda gereksiz s6ze yer olmadidi icin, bunlarin konusmalarinda da
bos s6zler bulunmamalidir (1998, 124-125).”
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Meyhaneler “serbethane” denildigini séyleyen Balikhane Naziri Al
Riza Bey meyhaneye devam edenler arasinda nukteci, fikraci, sair,
musikisinas, neyzen, keman c¢alan, glfteci ve taklit yapanlarin bulundugunu
(tarih yok; 287, 292) belirtir. Semiha Ayverdi de Sandikburnu’nu anlatirken
meyhanelerde sair, edip, rind, hanende ve sazendelerin(1977, 67)
bulundugunu sdyler. Ahmet Rasim, istanbul’daki edebiyat mahfilleri arasinda
meyhaneleri de sayar(Aktas, 1997: 367-440). Ozdemir Nutku’nun verdigi
bilgilerden(1997, 41-42) de meyhanelerde meddahlarin gdsteri yaptidi, kukla
ve karag6z oynatildigr anlasiimaktadir.

Bu bilgilerden yola ¢ikarak meyhanelerin, mizik ve siir daha ¢ok yer
tutmakla birlikte, anlatilarin Gretildigi, yasatildigi, nakledildigi bir anlati ortami
oldugu sdylenebilir. Burada ineblolu'daki “Kazim’in Yeri” 6rnek olarak
gobsterilebilir. Burasi kadinlarin gitmesinin “pek uygun” karsilanmayacag,
dolayisiyla erkeklere acik bir mekandir. inebolulu erkekler icin énemli bir
sohbet ortamidir. Bu sohbetlerde fikranin &énemli bir yer tuttugu
anlagiimaktadir: “Erkekler masa basinda, igki icerken sohbetlerde devamli
fikra anlatirlar ve bunlar hep gébekten asagidir. Onun igin burada onu tekrar
etmek uygun olmaz(Nihat Kutlikoglu).” Kaynak kisi kendisiyle yapilan
derlemede bildigi fikralarin anlatma ortaminin erkek toplantilari oldugunu
belirterek bu fikralar anlatmamistir. Bir bagka kaynak kisi Emin Celik de
bildigi fikralar yazdigi bir defterinin oldugunu, ancak bu fikralarin bize(kiz
erkek karigik bir derleyici grubu) anlatmanin uygun olmadidini; daha ¢ok “icki
muhabbetlerinde” anlattigini séylemistir.

Mayalanmis daridan elde edilen bozanin icildigi bozahanelerin
kahvehane gibi Glkenin geneline uzun sdreli yayilmadigi séylenebilir. Bu
durum bozanin haram olup olmadigina dair duyulan kuskulara baglanabilir.
Ustelik genellikle kisin tiiketilir. Yine de meyhaneye gére daha iyi bir

konumdadir.
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XV. ve XVI. yuzyla ait tahrir defterlerinden Kastamonu'da
bozahanelerin oldugu anlasiimaktadir(Kankal, 2004: 106-107). Eyupgiller
1802-3 tarihinde c¢ikan bir yanginda Yanik Han’in yakinindaki dikkan,
kahvehane ve bozahanenin yandigindan bahseder(1999, 129). Buradan yola
¢ikarak bozahanelerin kentin iglek yerlerinden olan hanlarin etrafinda agildigi
sOylenebilir. Ozanoglu’na gbére XX. ylzyillin baglarinda Kastamonu’da boza
icilebilecek tek yer Nasrullah Sadirvaninin dogusundaki Kaymakgi Zihdu
Ustanin dikkanidir(1976c).

Meyhane ve bozahane, etraflarinda birliktelik olusturmalariyla halk
anlatisi i¢in ortam olabilme 6zelligine sahiptir.

1.3. HAN: ANLATININ UGRADIGI MEKAN

Halk anlatisinin geleneksel ortamlarindan biri de hanlardir. Gegmigin
konaklama, ulagsim ve ticaret sartlan dastnuldiaginde kent merkezindeki
hanlarla hem konaklanilan hem de ticari faaliyetlerin yUrGtaldiga yerler
olarak kargilasilir. Kent merkezi digindaki hanlar ise daha ¢ok konaklanilan
yerlerdir. Hanlar yapilarindaki avlu, kahvehane gibi bélimleriyle de bir arada
bulunulan mekénlardir. Dolayisiyla halk anlatilari i¢in icra mekani olma

imkanina sahiptir.

Han ve kervansaray kelimelerinin birbirinin yerine kullanildig
g6rilmektedir.  Aynur Durukan bir makalesinde Selguklu dénemi
kaynaklarinda kervansaray ibaresine rastlanmakla birlikte bu tur yapilarin
han veya ribat olarak anildigini belirtir. Yazar hanlar “sehir i¢i hanlar” ve
“sehir digi hanlar” olarak birbirinden ayirir ve ¢ogunlukla sehir merkezleri
disinda, kiclik yerlesim yerlerinde karsilagilan sehir digi hanlarinin islevinin
daha kapsamli oldugunu sodyler(1998, 29-31). Bu yapilarin asil amaglari
ticaret ve konaklamadir. Hanlar yeme, icme, ibadet etmenin yaninda attardan

nalbanta, eczacidan hekime kadar cesitli ihtiyaclar karsilamaya
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calismiglardir(Durukan, 1998: 31). Turan, Selcuklu kervansaraylarinin, askeri
6nemi diginda, kervanlari baskinlardan koruyacak emniyetli konak yerleri
saglamak ve yolcularin her tarld ihtiyacini kargilamak olmak Gzere iki 6nemli
amacinin oldugunu(1999, 98-100) sdyler. Yiicel Ozkaya da kapall carsi ve
bedestenlerin daha cok blyilk sehirlere, hanlarin ise kii¢cik sehirlere ait canli

yapilar oldugunu ifade eder(1985, 62).

Ustliner'e goére islam éncesi Uygur gelenekleri arasinda da karsilik
beklemeden ikram etme ve ticari anlayisin neticesi olan hanlar vardir(2000,
24). Mutevelli, musrif ve nazirdan olugan Gg¢ kisilik heyetin ydnetip denetledigi
kervansaraya gelen kervan U¢ gUn hicbir karsilik beklemeden agirlanir,
hayvanlarin bakimlar saglanir, yolculara iki 6gin yemek c¢ikar, hasta olanlar

tedavi edilir(Ustiiner, 2000: 26). Ug giinden sonra ise icret alinmaktadir.

Kastamonu'daki ticari faaliyetler Selguklulardan itibaren gelismeye
baslamistir. Kent merkezindeki ticari faaliyetlerin bir Grin0 olarak ortaya
ctkan hanlarla ilgili olarak®, Ahmet Kankal'in Kastamonu adli eserinden dzetle
sunlari sdyleyebiliriz: Anadolu ve Kirim arasindaki ticaretin gelisebilmesi
Sinop limaninin gelismesine ve glvenligine bagl oldugundan Selguklu
déneminde bir yandan ticaret yollari dizenlenmig, bir yandan da yollar
Uzerine kervansaraylar ve hanlar inga edilmistir. istanbul’'un fethiyle birlikte
degisen ticaret yollarindan Kastamonu'nun fazla etkilenmedigi, kentteki

bedesten ve hanlarin daha ¢ok XVI.-XVIII. ylzyillarda insa edilmesinden yola

? Siilleyman Kazmaz 1944 yilinda geldigi Kastamonu’daki ticari canlilik hakkinda sunlari anlatir:
“Motorlu tagitlarin calismaya baslamasindan once, daha dogrusu 20 yil oncesine kadar Istanbul’la
Kastamonu arasinda katir kervanlar iglerdi. 40 katirdan olusan bu kervanlara (Barhana), en ondeki
katira da Pesevek denirdi... Kastamonu, genis bir bolgenin ticaret ve sanat merkeziydi.
Kastamonu’dan etrafa, etraftan Kastamonu’ya dogru biiyiik katir ve deve kollari, kervanlar isler,
sehirde canli bir hayat yaratirlardi. Haftada 3-4 deve kervam gelirdi. Bunlar Konya’dan, Adana’dan,
uzak yerlerden tiziim, pamuk gibi maddeler getirir, burada satar, Kastamonu’dan aldiklar1 mallar1 uzak
yerlere tagirlarmig. Katir kervanlari da ¢oktu. Kollar carsiya geldikleri zaman giiriiltiilerinden, ¢ingirak
seslerinden gec¢ilmezmis. Birkac giin kaldiklari icin hanlar dolar, ¢arsida alisveris ateslenirmis;
kececiden kece, yemeniciden yemeni, bakircidan bakir, semerciden semer, nal alirlar, kahvede oturur,
ascida yemek yer, berberde tirag olurlarmis. Kapanlarda, kapali aligveris yerlerinde biitiin giin aligveris
durmazmig(1997,153-155).”
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cikilarak sdylenebilir.'® Giiney-kuzey, dogu-bati ticaret yollari (zerinde
bulunan Kastamonu’da ticari faaliyetlerin Anadolu digindan gelen tiiccarlarla,
Anadolu tlccarlariyla ve Kastamonulu tlccarlar arasinda gercgeklestigi
gbrilir. Kent merkezindeki ticari faaliyetler bedesten, han, pazar ve
carsilarda yuratalur(2004, 197-203).

Kastamonu kent merkezinde ¢ogunlugu XVI. ve XVIII. ylzyillarda insa
edilmis bedesten ve hanlar bulunmaktadir. Blyulk sehirlerde bez satmak igin
yapiimis, sonralari kiymetli mallarin alim satimina baslanmis, yapi ve
yurGOtllen ticari faaliyetler dolayisiyla hanlardan ayrilan bedestenler ayni
zamanda degerli mallarin saklanip korundugu mekanlardir. Esnaf ve halk her
torld  kiymetli  varhigini  burada Ucret karsiligi saklayabilir. Kankal,
bedestenlerin carsinin diger bolumlerinden daha kapanik, genellikle kalin
duvarh, kigcuk ve demir pencereli inga edildiklerinden los olduklarini, bu
ylzden Kastamonu'daki Cem Sultan Bedesteni'ne Karanlk Bedesten
dendigini sdyler(2004, 203-204).

Kastamonu hanlari olarak adlari gegen hanlar Kankal'in eserinden
aktarirsak  sunlardir:  Acem Hani, Beyclidez Hani, Bey Celebi
Kervansarayi(Unkapani), Cem Sultan Bedesteni, Cukur Han, Deve Hani, El-
Hac Halil Bese Hani, Haci Ahmed bin ilyas Hani, Haci Ismail Hani, Haci
Seyfi Kervansarayi, ismail Bey Kervansarayi, Penbe Han (Balkapani), Kapan
Hani, Kurgunlu Han(ismail Bey Hani), Abbasoglu Hani, Miftizade Hani, Pasa
Hani, Asir Efendi Hani (Urgan Hani), Sagilmaci Hani, Surdhizade Hani,
Tarakgizade Hani, Tursucuoglu Hani, Uziim Kapani, Yanikoglu Hani(Yanik
Han), Yeni Han(2004, 205-219). Atabey Hani, Sarinin Hani ise Kastamonu
Tosya yolu tzerindedir(Ciftci, 2000: 267, 275).

Kastamonu Vilayet Salndmelerinden hanlarin sayilarina dair bir fikir

edinilebilir: 1289 (M. 1873) tarihli salnamede yil iginde tamir olunan ve

10 Tapu-Tahrir Defterlerine goére 16. yiizyllda Taskoprii, Daday ve Ara¢ kazalarinda han
bulunmaktadir(Tosunoglu, 1993: 37, 109, 323).
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yeniden inga edilen han sayisi Tosya'da otuz bes, Tasképri’de bir, Daday’da
bir han olarak(Tatligun, 2007: 132) kayithidir. 1291 tarihli (M. 1875) salname
Kastamonu’da kirk G¢ han, Devrekani'de bes han, Tasképri’de bes han,
inebolu’da on bir han, Tosya’da on iki han, Cide’de iki han olarak mevcut
hanlarin sayilarini verir. Ayni salnamede yil iginde Kastamonu'da dért han
inga edildigi, inebolu’da iki yeni han inga edilip Gglniin tamir edildigi,
Tasképrid’de bir hanin tamir edildigi, Daday’da dért han insa edilip on besinin
tamir edildigi, Cide’de yirmi yeni han insa edilip onunun tamir edildigi
kayithdir. 1293 yilina (M. 1876) ait Sekiz Numaral Salname Kastamonu’da
kirk (¢ han, Devrekani’de bes han, Tagképri'de on han, inebolu’da yirmi
sekiz han, Tosya'da on bes han, Arag’ta iki han, Daday’da bes han, Cide’'de
yedi han olarak mevcut hanlarin sayilarini verir. Ayni salnamede yil iginde
Kastamonu’da altmis bir han insa edildigi, on birinin tamir edildigi; inebolu’da
bir han insa edilip birinin tamir edildigi, Daday’da bir han inga edilip altisinin
tamir edildigi ve on bir misafirhane insa edildigi, Arac¢'ta iki han inga edilip
birinin tamir edildigi kayithdir(Ayhan Ozdemir, 2007: 151). 1299 tarihli
salnamede ise Kastamonu'da kirk sekiz han, Tagkoépri’de on dort han,
inebolu’da yirmi bes han, Tosya’da on bes han, Arac'ta on yedi han
kayithdir(DUzenci, 2007: 64, 90, 99, 113, 126). 1308'de(1891) Taskobpri’de
¢lkan bir yanginda yanan binalar arasinda on han sayilmaktadir(Ziya
Demircioglu, 1973: 39).

Dr. Kemal Bey'in Tirkiye’'nin Sihhi, ictimai Cografyasi Kastamonu
Vilayeti adli eserine gbre 1922 yilinda Kastamonu’da bazi kaza
merkezlerinde hanlar yeterli olmakla birlikte, bina olarak harap durumda olan
hanlar 100-150 kadardir(alintilayan Blylkkasap ve Kars, 2005: 97).
Kastamonu-inebolu yolunun ¢ok islek bir yol oldugunu, yollarda kereste
tasiyan kagnilarin oldugunu, Seydilerde bulunan hanlari, bu hanlarin eski,
bakimsiz oldugunu; Ahmet Talat Onay 1920°'de yaptidi bir yolculuga dair
yazdigi yazilarda ifade eder. Yazar ayni yolculukta Kire'de de bir handa
dinlenmis, bu hani daha temiz bulmustur(1995, 112-113, 114,115).
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Kastamonu Sanayi ve Ticaret Odasinin 1934 kayitlarina gére de
Kastamonu’da hanci ve nalbant sayisi yetmis doérttir(Kastamonu Sanayi ve
Ticaret Odasi, 1935: 114).

ihsan Ozanoglu'nun Kastamonu Kiiltir ve Folkloru adli etiidiinin
Ticaret Folkloru béliminde verdigi bilgilere gére, calismanin kaleme alindigi
tarinte, Kastamonu’da Ismail Bey Hani, Il. Bayezit Hani, Karanlk Bedesten,
Reisulkittap Hani, Yanik Han, Acem Hani olmak Uzere yedi han ayaktadir.
Eskiden kirktan fazla han vardi diyen Ozanoglu bizzat gérdigd kalinti hanlar
olarak sunlari sayar: Han Agasinin Hani, Sati Aganin Hani, Benlizade Hani,
Kesik Hani, Bicagi Bluylk Han, Kalfanin Han, Katircioglu Hani, Emir
Kemaleddin ismail Beyin Deve Hani. Yazar gocuklugunda hanlara iki yiz ile
bes ylz arasi at ve katir baglandigini séylemektedir: “Hanlar Agasinin dort
yUz katiri vardi. Sati Aganin (¢ ylz- dort yiz idi. Kig¢Uk kervanlar mastakilen
tasit yaparlar ya da biyidk kervanlara iltihak ederlerdi(Ozanoglu, tarih yokb:
8).” Hiuseyin Polat adli kaynak kisiden Topguoglu éninde bir han, Banka
Caddesinde iki han-birisi Hanlar Agasinin Hanrdir-, Mahkeme Alt’'nda iki

han, Kanara mahallesinde bir han oldugu 6grenilmigtir.

Yukaridaki bilgilerden yola cikarak Kastamonu’da ciddi bir ticari
hareketliligin oldugu soéylenebilir. Bu hareketlilik farkli yerlerden gelen
insanlar arasinda haberlesmenin-anlatinin hareketliligini olarak da okunabilir.

Kastamonu kent merkezindeki hanlarin degisik dénemlerde farkli
amaglarla kullanildigi gérilir. Ornegin Cem Sultan Bedesteni 1951°de tamir
edildikten sonra meyve ve sebze pazari olarak, sonra da urgan kapani olarak
kullanilmistir(Ciftgi, 2000: 278). Cem Sultan Bedesteninin urgan kapani
olarak kullanisiyla ilgili bir ritieli Emin Nar sdyle anlatir: “Simdi Kastamonu’da
bir han vadur, kapali bir han. $imdi oraya géturarler(urgani) orda
pazarlarlardi. Simdi sabah ezanindan sonra kantarci seyin Ustline ¢ikar dua
ederdi. Sabahleyin alis-veris baslardi.”
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Il. Bayezit'in yaptirdigi Kapan Hani, bir dénem pamuk tartildigindan
6tirh Penbe Han olarak anilirken daha sonra bal tartimi ve satimi yapilmis
olabileceginden Balkapani adiyla anilmaya baslanmistir(Kankal, 2004: 212).
Zaman icinde ayakta kalan hanlardan birisi olan Acem Hani 1952’den 6nce
bir sahsa satilmis ve zaman iginde ¢ok degismistir(Ciftgi,2000: 271). Bugln

Ust katl mesken, alt kati dikkan olarak kullaniimaktadir.

Arastirma sahamizda; bedesten, kapan ve hanlardan bagka kent
merkezi diginda bulunan ve bunlardan daha sade, kig¢ik ve daha az
yolcunun konaklayabilecegi; sehir disi hanlar, kervansaray, menzil hanlari,
menzil, konak veya han olarak adlandirilan yapilarla da karsilasiimaktadir.
ibrahim Ishakbeyoglu adli kaynak kisi bu tip hanlari sdyle anlatmaktadir:

“Han demek dinlenme yeri demek. Mesela farzi mahal diyelim ki
on saatlik bi yola gidiyorsun. Bu on saatlik yolda ne kadar dinlenmemiz
lazim, O¢ saatte ya da dort saatte bir. D6rt saat arayla bi hana varirsin,
o handa dinlenirsin. Hayvanin varsa hayvanin da dinlenir. Onu
yemlersin karnini doyurursun, kendi ihtiyacini gérarsiin. Ondan sonra

tekrar devam edersin ikinci bi hana kadar. Han demek bu.”

Ali Bey Yavuz'un han algisi ise; “Eskiden kamyoncu yerine kervancilar
var. Nakliyatci, bezdir, iptir, ip boyasidir. O dénemin seylerini tasiyorlar... O
insanlarin  konakladigi yerler hanlar. iste atlarini dinlendiriyo, kendisi
dinleniyo. Yatiya kalkiyo. Hanlarin gérevi bu. Kastamonu’da bi siri han var
ve yol boylarinda da. Bizim burda Kayi Han var, ilerde Diphan var, yukarda
tekrar bi han var, var da var...” seklindedir.

Ulasimin iglek oldugu yollar Gzerinde ¢ok sayida han vardir. Ancak
buglin bu hanlarin ¢ogu “pattal”''dir. Hanlarin islek oldugu dénemleri belli

yasin Uzerindeki kisiler hatirlamaktadir. Mustafa Terzioglu’nun anlattiklarina

" battal: bozuk, harap, ise yaramaz.
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gore, Inebolu'da Sagmaz Hani, Ali Demirkaya Hani gibi hanlar vardir.
Hanlarda yolcular peykeler Gizerinde yatar. Vapur bekleyen yolcular hanlarda
konaklar. Kamil Sakoglu'nun anlattiklarina gére inebolu, Kiire,
Catalzeytin’den gelenler Devrekani’nin Karakum mevkiinde bulunan handa
konaklarlar, yatarlar, yemek yapip yerler, Kastamonu’ya devam ederler.
inebolu yolu lizerinde Gémec'te bir han vardir. inebolu’dan gelen at arabalari
burada mola verir(irfan Yakut). Ali Yildiz, Seydilerdeki hanlari soyle

anlatmistir:

“Simdi bizim klgUkligimUzde hanlar vardi. Bu yol burada
oldugu slrece, Kastamonu var vya... Mesela Iinebolu'dan
Kastamonu’ya giden bu yol var ya, orda mesela eskiden beyla kamyon
falan yok. At arabasi gidiyor. Onlarla sey tasiyor, yik tasiyor. Yani
mesela keresteyi tasirlardi. Bitlin Inebolu'dan g¢ihan malzamayi,
Kastamonu’ya veya i¢ Anadolu’ya buradan arabalarla giderlerdi. Onlar
duraklamak igin, burada konaklamak igin. Burda U¢ dort tane han
vardi, mesela su giriste. inebolu girisinde Yumurtacinin Hani vardi.
Bdyle blyuk. Efendim hanlarda bdyle blyUk ranzalar vardi. Simdiki
gibi garyola falan yoh da. Onlarda, ranzalarda yatahlar vardi, yatarlardi
icerde. Burada vardi mesela Yumutacinin Hani vardi. Bigag tane han

vardi yani..”

ihsan Unal'in hanlara dair aktardiklari sunlardir: inebolu’dan kalkan
yolcu Ecevit'te, Kire’de, Seydiler’deki hanlarda konaklar. Seydilerden sabah
cikar, aksam Kastamonu’ya ulasir. Hanlarda konaklayip Cankir’'ya dogru
devam eder. Disaridan gelip pamuk pazarlayanlar, ticaret yapanlar hep bu
hanlarda konaklar. Kaynak kisi, hanlarda “ylOzlerce araba varidi.” diyerek
yogunlugu ifade etmektedir. Sevket Gengoglu bu yogunlugu Seydiler’in
inebolu-Kastamonu devlet yolu (izerinde olmasina baglamaktadir. Yol
glzergahi Uzerinde olan Seydilerde alti yedi han bulunmaktadir. Kaynak

kisinin ifadelerine gore hanlarda geceleri kirk elli araba, U¢ yuz elli dért yiz
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kisi kalmaktadir, “yol béyle atl arabayla kaynardi.” istanbul’dan Anadolu’ya
gececek mallar inebolu limanina gelir, inebolu’dan Anadolu’ya taginir.

Kire inebolu yolu lzerindeki Ecevit Hani Milll Miicadele déneminde
sohretli bir handirf(Ahmet Ugok, 2002: 257). Mustafa Eski adli kaynak kisi
inebolu Kastamonu yolu (izerinde Solugan, Cuha Dorugu, Kire, Ecevit,

Odemis, Seydiler, Meseli Tiirbe, Seker Képrii hanlarini saymistir.

Bu bilgiler Seydiler’le ilgili tarini verilerle de Ortigmektedir. Seydiler
ipek Yolu (izerindedir. Seyyid-i Zilfikar Camii minaresi 1112 olarak
tarihlendirilmistir.  Caminin  yaninda deve hani, han ve hamam
bulunmaktadir(www. kastamonukulturturizm.gov.tr 03.04.2008). Selguklu
déneminde insa edilen kervansaraylardan birisi olarak kabul edilebilir.
Durukan’in ifadesiyle daha ¢ok ticaret ve konaklama gorevi goéren “sehir digi
han” yapimi 12. yy.in sonlarinda Selguklularin devlet ve ekonomik
politikalarinin bir unsuru haline gelmigtir ve ¢ok kisa bir sirede Anadolu
yarimadas! batidan doguya, kuzeyden glneye &nemli yollar hanlarla
donatilmigtir. Yazar bu yapilarin genellikle sehir merkezleri disinda ve bazen
cevrelerinde kiguk yerlesimlerin bulundugunu sdylemektedir. Bazen de
hanlar dolayisiyla yerlesme gerekli gorilmektedir(Durukan, 1998: 30-31).
Seydiler, ayni zamanda inebolu’yu Ankara’ya baglayan kara yolu zerinde

oldugundan ulagimi iglektir.

ipek Yolu Gizerinde bulunan hanlardan bir bagkasi Hanén ilgesindeki
handir. Kastamonu’dan doguya dogru devam eden Kuzey Anadolu ipek
Yolunun bir kolu Sinop’tan deniz yoluyla Kirim’a devam etmekte; diger kolu
ise Kastamonu’dan devamla Duragan ilgesinden ge¢cmesi Uzerine, kervanlar
Handni’'nde bulunan handa konaklamiglardir(www. handnu.bel.tr/h21.html
03.04.2008).

Arac’la Kastamonu arasinda alti han oldugunu sdéyleyen Abdullah

Savas adli kaynak Kisi, parasi olan posta arabasiyla, olmayan hanlarda
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konaklayarak gider gelirmig, demektedir. Bu hanlar; Diphan, Taspinarda
Eflanilon Hani, Dabgelon Hani, Kaman Hani, Kayabogazi’nda kervansaray,
Topuksuzun Hani adiyla anilan hanlardir. Fikri Saymaz, Azdavay- Daday
yolu Uzerindeki Honsalar kdylnde bir han bulundugunu, persembe gunleri,
cuma aksamlari, banka gunleri ¢ok yolcunun oldugunu; kahvehane gibi
igletildigini, yolcularin Gst katta yattiklarini, sabahleyin yemegini yiyip ¢ayini
icip gittiklerini anlatmaktadir. Bu durum Azdavay 1946’da ilce olduktan sonra
sona ermigstir. Bir baska kaynak kisi Kastamonu llgaz arasinda Budamis,

Kay1, Bulacik hanlarini saymistir(Mustafa Eski).

Yol Uzerlerine genellikle sahislar tarafindan yaptirilan, bir iki saatlik
veya bir gunlik dinlenme yerleri olan, yolcunun ve varsa hayvaninin
ihtiyaglarinin giderildigi kag¢Uk hanlarin; sehirler arasi yollarda yolcularin
ugrak yeri olan “dinlenme tesisleri’yle ayni ihtiyaca ydnelik olduklari

sdylenebilir.

Hanlarda konaklayan yolcular genis bir yelpaze olusturur: BayUk kiguk
ticcarlar, pazarcilar, yiok tastyicilari(nakliyeciler), memurlar, herhangi bir
sebeple bir yerden bir yere giden kdylUler... Yetistirdikleri Grinleri pazarlarda
sattiklarini sdyleyen Hiseyin KomuascU adh kaynak kisi grup halinde yola

ciktiklarini ve hanlarda konakladiklarini anlatmistir:

“...yukimuz( dutarak sararuk zabalin... Domatis olsun, Gzim
olsun,0 zaman asma Uzimlerimiz varidi. Zabalin sararuk. iste bu
kdyden o kdye, o kdyden bi sirii oluduk, hakci'® gibi. Hanlarda
yataduk. Guru tatalarin Gstinde. Zabalin hemen ylUzine bi su cal,
cigara icersen sar titinG yak. Cigarani sar, hayvani deh deh hadi
bakalim... Dadaya git, Sarugava git, Oviya git, Efleni’'ye git, neya

gidesen. Yol acuk sana balu.”

12 hakei: gelin alma alayina katilanlar.
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Hanlardaki yolcu cesitliligi icinde 6grenciler de vardir. Taskdpri'den
6grenim gérmek icin Kastamonu'ya gelip giden 6grenciler yollardaki hanlarda
konaklarlar. Ogrenimini Kastamonu’da tamamlayan Hasan Karakas'in

hanlara dair anlattiklar sunlardir:

“Ben ortaokulu Gasdamonu’da okudum. At arabasiynan
talebeler budan birlestidik... Cumartesi ginu budan binerdik. Pazar
gln yirmidért saatte araba Gastamonu’ya varurdu. Gastamonu’da
hanla vardi. Yol boyu G¢ dért tane han vardi. Handa, gave filan ¢ay
satardi, gaveci. Orda 6gle yatardik. Uzun boylu duramazduk handa...
Arpayinan atu doyururlardu. Dinenlrdik. Ondan sona yine devam
iderdik. Buudan aksam bindikmiydik, zabahlayin, ezen okunurken
Gastamonu’ya inerdik at arabasuynan... Paraynan yimek virlrdl
gelen yolculara. Yirdik, parasini virirdik. Yimirta, tarhana corbasi
basda geltrdl Haci. Misir ekmee oludu degil mi Haci agabey. Misir

ekmee mensurudu. Bu durumlarda bizim guggukligimuzde.”

Kaynak kisilerle yapilan gérismelerden bazi hanlarin musterilerinin
belli bir grup oldugu anlasiimaktadir. Ornegdin Kanara mahallesindeki hanin
misterileri genellikle inebolu'dan, Abana’dan gelip katirlarla mahalle
aralarinda incir, armut satanlardir. Mahkeme Alt’'ndaki iki handa da genellikle
pazarcilar kalir. Pazartesi pazari igin pazar gininden gelen koylUler handa

yatarlar, hayvanlarini timar ettirirler.

Hanlarda konaklayan yolcular arasinda cinsiyet ayrimi goézetilmistir.
Kadin yolcularin konakladigi hanlar ayridir. ihsan Ozanoglu'nun ilmi
Vesikalar'da kaydettigi 448 numarali belgeye gére kadinlar icin hizmet veren
hanlara erkekler giremez. Belgede buralara erkek yolcu almak isteyen

hancilarin cezalandirilacaklar da kayithidir(1964).

Herkese acgik olan ve hizmetin karsiliginin beklenmedigi odalarin

aksine, kent merkezindeki blylk hanlarin disinda kalan hanlar Ucretlidir.



69

Herkes gelip odada kalabilirken, hanlarda parasi olan kalabilir: Daday’da
Képekgilerin beygir haniyla ilgili bir kaynak kisinin sézlerinde de 6denen
Ucrete vurgu vyapilir. “Cumartesi gintu Daday’a inenler oraya, hana,
beygirlerini, hayvanlarini baglar, isini bitiren beygirini alir gider. Tabi Gcretini
de dderdi (Hasan Tograz).” Bununla birlikte kent merkezindeki vakif hanlarda
U¢c gune kadar konaklamak Ucretsizdir: Asir Efendi Hanr’nda esnaf olan
Niyazi Karaklllah ge¢cmiste hana gelenlerin U¢ glne kadar misafir kabul
edildigini, G¢ gunden sonra musteri sayillip para alindigini; handa
konaklayanlarin odalara para biraktigini, ihtiyaci olanin ihtiyaci kadar aldigini
hanin tarihi ile ilgili olarak aktarmistir.

Hanlar genellikle iki kathdir. Yanik Han 6érneginde oldugu gibi bir
cephesi ¢ katll olanlar da vardir. Sekiz, on alti, yirmi iki, yirmi alti, yirmi
sekiz, otuz yedi, kirk bir, elli altt gibi farkli sayida oda ve duikkan
bulunmaktadir. Ayrica depolama yerleri ve ahir bulunur. Hanlarin avlularinda
havuz, su kuyusu, fiskiyeli sadirvan; odalarinda ocak gibi donanimlar goralar.
Bazi hanlarin nalbant duikkani, arabaci dikkani, mescit, kahvehane,
bozahane gibi bélimleri vardir. Hanin alt katinin ahir, Ust katinin oda olarak
kullanildigi olur. Bazi hanlarin genis bir odasi vardir (Kankal, 2004: 203-219;
Ciftci, 2000: 267-277). Dr. Kemal Beye gbre 1920li yillarin
Kastamonu’sunda hanlar tek veya iki kathdir. iki bdlimden olusan tek katli
hanlarin bir tarafi hayvanlar icin ayrilmigtir. iki katli hanlarin @st katinda
konaklanilir.  Ozellikle pazar kuruldugu ginler hanlarda kalinr.
“Kastamonu’da kahvehaneler ¢ok yaygin oldugu icin halk, hayvanini hana
bagladiktan sonra kahvehanelere giderdi(alintilayan BlylUkkasap ve Kars,
2005: 97).”

Inebolu’daki bazi hanlarin alt katlari kahvehane, Ust katlari odadir
(Mustafa Terzioglu). Vacide Oygur da Kire’deki hanlari anlatirken “...bi yani
gahve, bi yani han,... eskiden Han Agasinin Hani varidi. Gafur Sadigin Hani
varidi. Doluydu han.” demektedir. Hanlarin binyelerinde kahvehanelerin

bulunusuna kaynaklarda da rastlanmaktadir. Siiheyl Unver Istanbul’daki
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Karakulak Hani Kahvehanesinin cok meshur oldugunu, ramazanlari her
gece, diger zamanlarda cuma ve pazar geceleri meshur bir saz takiminin
bulundugunu, iki yizden fazla kisinin girebildigini, bazi geceler oturacak yer
bulunamadigini ve belli bir geliri olan kisilerin buraya gelebildigini
anlatir(1963,56). Erdal Arslan’a gére, Asir Efendi Hani icindeki kahvehane
gecmiste insanlarin bir araya geldigi, toplandigi, sohbet ettigi 6nemli
yerlerden birisidir. Burada karsimiza han ve kahvehane birlikteligi cikar.
Anlasildigi kadanyla blyidk hanlarda kahvehane de bulunmaktadir. Kaynak
kigilerin bir han kahvehanesinden bahsettiklerinde kahvehane yerine “han”
tabirini kullandiklari dikkati ¢cekmistir. Blinyesinde kahvehane, bozahane gibi
bélimlerin  bulundugu hanlara, burada konaklayanlardan baska, vakit
gecirmek icin disaridan da musteri geldigi goraltr.

Ulagim yollari Gzerindeki konaklama amaciyla kullanilan hanlar ise
ahsaptir ve cok bakimli olmadiklari sdylenebilir. Bu hanlar genellikle
sahislara aittir. ismail Hakkin Uzuncarsili 1922'deki bir gezisi sirasinda
Tagkdpru yolu Gzerinde ugradiklari bir han igin, mevkii 6nemli olmakla birlikte
virane denecek kadar eski bir han oldugunu séyler(Yilmaz, 2007: 115). Bu tlr
hanlarin bakimsizligindan 1885te Kastamonu’ya tayin edilen Tepeyran da

sikayetcidir:

“1885 senesi Martinin baglangicinda Kastamonu'ya vardim.
Kisin en siddetli bir zamaninda Konya’'dan Nigde’ye kadar olan dért
glnle beraber on dokuz gin kadar siren bir yolculukta kardan,
soguktan ziyade muntazam yol olmayisindan; nakil vasitalarinin
ilkelliginden; kasabalara tesadif etmeyen konaklarda, kdéy odalarinda
yahut ahir kabilinden hanlarda gecelemek sefaletinden cok rahatsiz
oldum(1998, 53).”
Az islek yollardaki hanlarin daha donanimsiz oldugu sdylenebilir. “
yolun kenalarinda bdyle tek kuliibe gibi hanlar varidi... bizim adi bile varidi.

Hamoglu Hani diye... gidecedin yere erisemediysen o0 handa yatadin.
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Aziginan gidesin yemegini, suyunu, ekmegini alisun veya beygirinen veya
ybrlyerek gidestun(Halime Bas).”

Hanlar, kisa veya uzun sureli konaklama yerleri oluguyla bir birliktelik
mekanlaridir. Peter Burke’'nin Yenicag Basinda Avrupa Halk Kultiri’nde, halk

kaltarh merkezlerinden biri olarak, hanlar gostermektedir:

“Hanlar, horoz d6gusu seyredilen veya iskambil, tavla ve zar
oyunlar ya da dokuzlu kuka oynamak icin gidilen yerlerdi. Halk
ozanlari ve artistler tavernalarda c¢alarlardi ve buralarda dans
edilirdi...Birahaneler halk sanati icin birer sahneydi.... Ozellikle
Londra’da, belli hanlar -ve avlulari- bir menajer veya animateur gibi ig
gbren soytarilari, horoz ddguslerini, calinti esya satanlari, gdsteri
yapan atlar ve tabi ki oyunlar gérmek igin...” hanlara gitmek yeterlidir.
(1996, 128-129)

Hanlarin farkli eglencelere mekan olusturdugu gorilmektedir.
Kastamonu'da, 1930 yilinda Yanik Han canbaz ve palyago gosterilerine
sahne olmustur(Eyupgiller, 1999:129). Hanlarin eglence mekani olmasiyla

ilgili Ali Bey Yavuz adli kaynak kisinin verdigi bilgiler énemlidir: “... eski
hanlarin tamaminda sazdir, zilli masadir, uddur, clinblstir bdyle seyler
mutlaka bulunur. Hanci asar, duvarda durur. Oraya gelenlerin icinde mutlaka
calan olur birini. Oradaki konuklar sesi gittigi kadar sarki soyler. Boyle
edlence hi¢ bitmez.” Bu bilgiler mizige dairdir, ancak yalnizca muzikle vakit

gecirilmedigi, anlatinin da burada yerini aldigi kabul edilmelidir.

Hanlar asiklarin sanatlarini icra ettikleri mekanlardandir. Ozdemir
Nutku, Van Gennep’in Mugla’nin o zamanki en biyltk haninda &siklar
yarismas! dizenlendigini, dinleyicilerin nargile, ¢ay, kahve igtikleri alanda iki
asigin  kargi karsiya oturup atistiklarini gérdigini aktarir(1983, 37).
Durbilmez, Kars’ta &asik kahvehanelerinden baska hanlarda da hikaye

anlatma geleneginin oldugunu belirtir(2006, 358).
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Hanlarin asiklardan baska meddahlar icin de anlatim ortami
olugturdukari gorilir. 1827°de Manisa’da bulunan bir ingiliz gezgin kaldigi
hanin avlusunda ramazan dolayisiyla hikaye anlatan bir meddahi dinlemistir.
Hanin avlusundaki bir sundurmanin altinda toplanip meddahi dinleyenler
arasinda deveciler, dagcilar, ¢cobanlar, oranin ileri gelen devlet gorevlileri,
memurlar, beyler ve efendiler bulunmaktadir(Nutku, 1997: 70-71).
Kastamonu hanlarinda da meddahlarin hikdye anlattigi anlasiimaktadir.
Huseyin Polat yapilan mulakatta, Kastamonu'da pazartesi, carsamba,
persembe olmak Uzere (¢ gun pazar kuruldugunu, c¢arsamba pazarina
kdylinin gelip hanlarda kaldigini ve hanci kahvelerinin meshur oldugunu
sOylemistir. Bu gérismeden hanlarin kalabalik oldugu gecelerde meddahlarin
hikdye anlattigr 6grenilmistir. Ayni kaynak kisi hanlari anlatirken, “Her birinin
icinde kahve, peyke, soba var. Asagida isinirlar, Ust katta yatarlar.”
demektedir. Sevket Gencgoglu Seydilerdeki hanlarin yatma yerleri diginda
kahvehaneleri oldugunu, buralara yerlesik halkin da qittigini anlatirken,
okudugu romanlarn bu kahvehanelerde anlatan bir anlaticidan

bahsetmekitedir.

Derlemelerimizden gerek sahili Kastamonu'ya, gerek Kastamonu’yu
diger yerlesim yerlerine baglayan yollarda ve kent merkezinde c¢ok sayida
han oldugu anlasiimaktadir. Bu durum bir taraftan ticaretin canhligini
gOsterirken diger taraftan hanlarda belli bir stire, en azindan birkag saat veya
bir gece, konaklanildiindan anlatilarin da kendine yer buldugunun
gbstergesidir. Hanlar yolcularin konakladiklari; yemek yedikleri, dinlendikleri,
uyuduklari ve bu sdre iginde sohbet ettikleri, bir yerden bir yere haber
tasidiklari; yerli halkin da vakit gegirdidi, mizigin ve anlatinin icrasi i¢in ortam

olusturmus mekéanlardir.
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1.4. ODA: ANLATININ AGIRLANDIGI MEKAN

Kastamonu'da halk anlatilarinin icra ortamlarindan biri de odalardir.
Kdylerde, kéylinin ortak mali veya sahislara ait olan, ihtiyaclarinin ortaklasa
giderildigi, yolcu ve misafirlerin agirlandigi, vakit gegirmek igin bir araya
gelinen yerler “oda” olarak nitelendirilmistir. Yapilan kaynak taramasi, gézlem
ve mdilakatlara gére odanin “Kastamonu 6zelinde” kdylerde oldugu, kent
merkezlerinde odalarin iglevlerini buyldk oranda hanlarin ve kahvehanelerin,
daha sinirli olmak Gzere konaklarin karsiladigr gértlmustur. Her an, herkese
aclk olusuyla odalar, kamusal bir mekan 6zelligine sahiptir. Bununla birlikte
odanin herkese acgik olusu genellikle erkeklerle sinirhdir. Bir erkegin bir
odaya gitmesi icin davetli olmasi gerekmez. Bazi kdylerde kadinlarin da
odalarda erkeklerle birlikte sohbetlere katildigi gértimusttr. Bununla birlikte

bir kadinin herhangi bir vakitte odaya girip ¢ikmasi disunilemez.

Odalarin ortaya ¢ikisi ahi zaviyeleriyle iliskilendiriimektedir. Cagatay,
ahiligin sosyal yasantiyr dizenlemede oynadidi rollerden biri olarak en Gcra
kbéselere kadar yayilan zaviyelerden bahseder ve ulagimin zor, konaklama
yerlerinin nadir bulundugu bir devirde zaviyelerin énemli bir fonksiyon yerine
getirdigini s6yler(1981, 101).

ibn-i Batuta’nin, Anadolu'da Tirkmenlerin yasadigi her yerde
bulundugunu sdyledigi ahi zaviyelerinin islevlerinden biri gelen yabancilar
agirlamaktir. ibn-i Batuta’dan 6zetle; ahilerin dnderi olan kisinin bir tekke
yaptirarak burayr donattigini, tekkenin ihtiyaglarinin ahilerin kazandiklariyla
kargilandigini, gelen yolcularin ihtiyaglarinin kaldiklar sire boyunca tekkede
giderildigini, ahilerin misafir olmadigi zamanlarda da bir araya gelerek yemek
yiyip, raks edip, tlrkii cagirdiklarini soyleyebiliriz. ibn-i Batuta Antalya’da
bulundugu bir sirada davet edildidi tekkede yemek yenildikten sonra tirkllere
ve oyunlara gegildigini anlatir(Parmaksizoglu, 2000: 5-7). Neset Cagatay bu

durumun Anadolu kdylerindeki “konuk odalari”’ni hatirlattigini, bu odalarin
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“ahilikten kalma kurul kalintilarindan olduklarina stphe olmadidi’ni séyler
(1981, 161).

Kastamonu tarihinde en eski zaviye vakfiyesi 1206 tarihlidir(Cumbur,
1989: 9). Seyahati sirasinda Kastamonu’da bulunan zaviyelerde de
konaklayan ibn-i Batuta’dan sunlari aktarabiliriz:

“... Kastamonu’dan ayrilarak yol U(zerinde, koéylerden
birinde bu Ulkede gbérdigimiz zaviyelerin en gizeli, en blyigu
olan  bir dergdha ugradik. Burasini, devrin  sanli
hikimdarlarindan biri olan ve varligini Tanri Teéala hazretlerine
adamis bulunan Fahreddin Beg yaptirmigtir. Tekkenin bakim
islerini, icinde kalan dervislerin diizenini ogluna vermis ve oradaki
kdylan gelirini de bu igler icin vakfetmistir. Dergahin avlusunda
gelen gecen derviglerin temizlenmeleri icin ayrica bir de hamam
inga ettirmig, kOyln ortasinda bina edilen ¢argiyi ise Ulucami’'nin
giderlerine tahsis etmistir. Harem-i Seriften veya Suriye, Misir,
Irak, iran ve Horasan ile 6teki (lkelerden gelecek derviglere
dergaha indikleri giin tam takim bir kat elbise ile ylz dirhem
verilmesini, oradan ayrildiklari zaman ise (¢ yuz dirhem
ddenmesini, tekkede kaldiklari stre boyunca yemek icin ekmek,
et, piring, yad ve halva verilmesini, ayrica Anadolu’da dolasan
bitin derviglerin tekkelerde ¢ gin misafir edilerek on dirhem
harclik almalarini sart kosmustu.

Buradan ayrildiktan sonra geceyi ¢evresi 1ssiz yuksek bir
dagin tepesinde Kastamonulu Ahi Nizameddin'in yaptirdig
tekkede gecirdik. Bu tekkenin masraflari ve gelen gegen
yolcularin  vyiyecekleri, gelirini  vakfettigi, bir  kdyden
karsilanmaktadir (Parmaksizoglu, 2000: 57).”

ibn-i Batuta’nin ahi zaviyelerini anlatirken kullandigi ifadelerin

benzerini, 1893'te Ankara, Cankiri civarinda kirki askin kdéylu dolasan



75

Konnenberg adl bir Alman gezgin odalar i¢in kullanir: “Turkiye’ye giden bir
gezgin gittigi her kdyde herhangi bir zorluk gekmeksizin rahat edebilecegdi bir
misafir odasi bulabilir(And, 1986: 18).”

Mujgan Cumbur ahi zaviyelerinin yalnizca gelip gegen yolcularin
kimsesizlerin doyurulup barindiklari yerler olmadigina, genglerin egitiminde
“kiiltir merkezi” gdrevini Ustlendigine dikkat ceker(1989, 7).'* Ahilik ve
futlvvet teskilati diginda yaren teskilatiyla da iligkili oldugu distnUlse de,
Metin Ekici’'ye gore, odalarin varligi “sadece esnaf tegkilatlariyla ilgili degil,
Tark kultdr yapisinda mevcut olan birlik, dayanisma ve idare sisteminin en
klcUk yerlesim birimlerinde bile hakim olmasinin GrinG olmalidir(1990, 744-

745).”

Odalar Ekici'nin tespitlerine gore, genellikle tek bir oda seklinde kdy
halki tarafindan veya maddi durumu iyi olan birisi tarafindan yaptirilir. Kimi
zaman kullaniimayan bir oda da bu amaca hizmet etmektedir. Odanin
bitisigine ahir ilave edildigi de olmaktadir(1990, 745).

Odalar kaynaklarda farkh siniflandinimistir. Mustafa Ataman odalarin
muhtar odalarindan ayri oldugunu sdylerken(1978, 8467), Ekici “Bati Anadolu
Koy Odalari” adli makalesinde odalari merkezi kdy odasl, delikanlilar odasi,
kOseler odasi, ihtiyarlar odasi, mahalle(sahis) odalari  olarak
siniflandirir(1990, 746). Oda, Ataman’in makalesinde “misafir odas!” olarak
anihrken(1978), Sezen calismalarinda misafir odalarina “konak” denildigini
de sdyler(1988, 1994). Ayrica LUtfi Sezen Erzurum’un kdylerinde konak
odalari disinda hem konak odasi gérevi yapan hem de misafirin hayvanlari

ile kalmasini saglayan “ahir sekileri’nden de bahseder(1988, 87).

3 Aht zaviyelerinin islevleri hakkinda bkz.: Halil Inalcik (2008), “Ahilik, Toplum ve Devlet”, Dogu
Bat1 Makaleler I, Ankara: Dogu-Bat1 Yayinlari.
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Odalar sade bir sekilde, ihtiyaca yonelik désenmistir. XIX. ylzyilhn
sonlarinda g6zlemlerini aktaran Konnenberg dért duvar, bir ocak ve tahta bir
siradan bagka bir sey bulunmadigini soéyler(And, 1986: 18). Bati
Anadolu’daki odalari anlatan Ekici de bu odalarda genellikle iskemle, masa,
yatak, yorgan, kilim, gaz lambasi veya kandil, su kaplari, ¢cay ve kahve
takimlarn, birkag tabak gibi surekli kullanilabilecek ve temel ihtiyaclari
gidermede faydalanilabilecek esyalari sayar(1990, 745). Cagatay oda
sahibinin mali gicline gbre, yiklikte bes on kisiye yetecek yatak, yorgan,
yastik; kilerinde odun, su testisi, bardagi; oturulan yerin oymalarinda kahve
kavurma, sogutma, ¢cekme, pigsirme araglar ve fincanlar bulunur, der(1981,
102).

Tark misafirperverliginin en guzel 6rneklerinden diye tanimlanan
odalarin 6nemli islevlerinden biri, tanidik tanimadik kim olursa olsun, kdylere
yolu dlsenlere konaklama imkéani saglamaktir. Ulasimin yaya, hayvan
sirtinda veya hayvanlarin ¢ektigi arabalarla saglandigi, dolayisiyla variimak
istenen noktaya kisa slrede ulasilamadigi ya da baska konaklama
imkanlarinin olmadigi dénemlerde odalar emin bir yer olmustur. Ayrica
yolcunun yaninda hayvani varsa onlarin da yemleri verilir, bakimlari
yapilir(Ataman, 1978: 8467).

Alman seyyahi Konnenberg'in gbzlemlerine gbre her kdyde bir Kisi
odada kalan misafire hizmet etmekle gorevlidir(And, 1996: 19). “Erzurum
Kéylerinde Konaklar’i anlattigi yazisinda Sezen konak sahiplerinin misafir
agirlamada yaris halinde olduklarini sdyler. Gunkd bir konaga ne kadar
misafir gelirse konak sahibinin Gnu o kadar artar(1988, 87).

Odalarda kalanlardan hicbir karsilik alinmaz. Ataman’a gére maksat
“Tann rizasini tahsil, yolcunun duasi ile sevap kazanmakti(1978, 8467).”
Konnenberg'in gézlemi de bu ydndedir: “Turk konukseverliginin dinle gok
yakin iligkisi vardir. Anadolu’da (gavur) diye adlandinilan yabancilarin bile
rahatlikla kalabildigi yer caminin 6n odasidir(And, 1996: 18).”
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Odadaki misafirin yemegi sira ile veya ortaklasa hazirlanir. Mustafa
Yazici, odada kalan misafirin sira ile kdyluler tarafindan hazirlanan yemegini
muhtar cikartir(2003: 43) derken; Cagatay, misafirle birlikte komsularin da
yemek yedigini séyler. Uzak yerlerden veya yabanci Ulkelerden birisi geldigi
zaman, hem bir yabanci gérmek hem de haberlesme imkanlarinin kisitlh
oldugu devirlerde, bilgi edinmek meraki ile herkes yemedini alip gelerek
konukla beraber yer(1981, 161). Konnenberg'in gézlemlerinden de kdylllerin
blyUk bir merakla odaya toplandiklari anlagilabilir: Misafir odaya yerlesir ve
hazirlk yapilirken kéytn bUtin erkekleri yolcunun cevresinde toplanir(And,
1986: 20).

Ataman, “Konya Kdylerinde Misafir Odalar”’ni anlattigi makalesinde
ovalik ve daglik kdylerde misafirin agirlaniginin farkli oldugunu soéylerken
odaya gelen misafirle sohbetler edildigini, nukteler, hikayeler, fikralar,
yasanilan veya duyulan olaylar, askerlik hatiralari, egkiya menkibeleri, avcilik
hikayelerinin sohbetlere renk verdigini belirtir(1978, 8467). Mustafa Yazici da
“[Y]olcu uyuyana kadar ziyaret edilip, yalniz birakilmaz, garibin génlind hos
ederler(2003, 43).” der.

Blydklugine goére kdylerde birden fazla oda bulunabilir. Kéyln ortak
mali olup, ortaklasa insa edilen odalardan baska sahislara ait odalar da
vardir. Sahislara ait odalar genellikle hali vakti yerinde olanlarindir. Odanin ilk
sahibi 6ldigu zaman bile oda kapatilmaz, ¢ocuklarinin maddi durumu iyi
olmasa da gelenek sirdiriimeye calisilir(Ataman, 1978: 8467). Kdyde
birden fazla oda bulundugu zaman isteyen istedidi odaya gider, gengler daha
¢ok sahibi genc¢ olan konaklari tercih ederler(Sezen, 1988: 89).

Kastamonu’'daki mllakat ve gézlemlerimiz neticesinde anlatinin 6nemli
mekanlarindan oldugunu sbéyleyebilecegimiz odalar 6zellikle merkeze uzak
kdylerde bulunmaktadir. Odalar bu tlr yerlerde gelen gecen yolculara

konaklama gérevi yapmaktadir. Merkezlerde odalarin yerini hanlar alir.
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Yolcular bu hanlarda konaklar. Merkeze uzak kdylerde kahvehane de yoktur.
Bu kdylerde kdylller kahvehane yerine odada toplanirlar.

Odalar farkh yapilarda karsimiza ¢ikmaktadir. Bazilari tek, bazilari iki
katlidir. Bir ve birden fazla g6zlU olabilmektedir. Tek g6zl olanlarin yaninda
odunluk niyetine kullanilan bir bdélmesi vardir. Odalar ahsap olarak insa
edilmistir. Ozanoglu her odanin tuvaleti, abdestligi, gusil odasi bulundugunu
soyler(1976d, 3). iki katli olan bazi odalarin alt kati ahirdir. Gelen yolcu (st
katta kalirken hayvani alt kattaki ahira baglanir. Sahislara ait olan iki katl
odalarin alt kati ambar iglevi gérir. iki odali olanlar genellikle “mescit odas!”
olarak adlandirilanlardir. Bu odalardan biri mescit olarak kullanilirken birinde
imam kalmaktadir.

Odalarda genellikle duvardan duvara sedirler bulunur. Sedirlerin
Uzerinde vyastiklar dayalidir. Yerde kilim serilidir. “Sevabina” esya
bagislayanlar olur. Herkesin birbirinin yGzinG gorebildigi bu dizenleme
sohbete uygun bir mekan tasarimidir. Isinma &6nceleri blylk ocaklarla
saglanmaktayken sonralari ocagin yerini soba almistir. Elektrigin olmadigi
dénemlerde aydinlanma cira, ocak veya gaz lambasiyla saglanmistir. Misafir
oldugu zamanlar IUks lambalan yakilir, 1s131 go6renler misafir oldugunu
anlayip odaya gelirmis. Odalar gelen gegen yolculari agirlamak igin de
kullanildigindan odada mutlaka yatak, yorgan, kap kacak, ¢ay kahve bulunur.

Yataklar “hayrina ayda bir” temizlenir.

Sahsa ait olmayan oda veya odalar sirayla igletilir. Odunu biri temin
eder, yemesini icmesini biri temin eder. Ihtiyaclar sirayla, ndbetlese giderilir.
Kullanilmadigi zamanlarda oda kapali kalir. Acilacagi glnden 6&nce
temizlenip kullanima hazirlanir. Ozanoglu da “Odalar” adli etidiinde odanin
idaresinin ya oday! hayir icin acana veya ndbetle kdyllye ait oldugunu
sOyler(1976d, 2).
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Kdyln ortak mall olan odalardan baska sahislara ait odalar da vardir.
Sahislar birden fazla odaya sahip olabilir. Bu odalarda da misafirler, yolcular
agirlandigr gibi aksamlari toplanilir. Sahislara ait misafir odalarindan ¢ok
meshur olanlar vardir. Kéyln agasi tabir edilen Kkigiler oda sahibidir.
Ozanoglu’na gére misafirlerin agirlandigi odayla kéylllerin toplandidi ve gece

oturmalarinin yapildidi odalarin ayri oldugu kdyler de vardir(1976d, 5).

Odalarda bir oturma duzeni vardir. Sedirin bulunmadigi odalarda “...
yashlar yere c¢omelir, gencler arkada ayakta durur(And, 1986: 20).”
Odalardaki oturma dizeni bir hiyerarginin godstergesi olarak da kabul
edilebilir: Odada uslular bas tarafa, daha gencler alt tarafa oturur. Misafir
yoksa itibar yasa goredir. Bagkdse kdyln en yaslisina ayrilir. Yasllar odaya
girdigi zaman ayaga kalkilir. Yaslilar oturmadan gencler oturmaz. Gocuklar,
askerligini yapmamis gencler odaya alinmaz. Hevesli gengler igeriden
gelecek bir istedi(su, sigara yakmak icin ates) karsilamak igin kapinin disinda
bekler. Cocuklarin odaya alindigi durumlarda ise uslular tarafindan odanin alt
kbsesi gosterilir; cocuklar kapi dibinde hi¢ sesini ¢cikarmadan bekler. Bazi
kdylerde genclerin odalarda toplanarak vakit gecirdikleri gérilmektedir. Bu
durumda kapiya birakilan gézcUl, uslularin geldigini haber verince oda terk
edilir. Ozanoglu’na goére bazi kdylerde de genclerin oturdugu odayla yaslilarin
oturdugu oda ayridir(1976d, 5). Odalara bayram, digin, mevlit ve teravih
kilma gibi 6zel zamanlar disinda, genellikle, kadin girmez. Kadinlar vakit

gecirmek icin daha ¢ok birbirlerinin evinde toplanirlar.

Koye ziyaret amagl bir misafir geldiginde, oyun ¢ikarmak igin gruplar
geldiginde, bir satici veya yolcu ugradiginda bu odalarda toplanilir. Kéyln
erkekleri misafirin yanina gelir, sirayla hal hatir sorulur. “Ben baslardim
benim bitesiye sen bi sey hatirlardin, sen sdylerdin. Sen bitesiye o biri
sOylerdi falan. Bazi gulmeli, bazi eglencelisi, bazi ne bileyim ben ibret alici
sOzler birbirimize garsu buluduk(ibrahim ishakbeyoglu).” Bu ifadelerden de
anlasilacagi gibi konugsmada da bir dizen vardir: Bir agizdan degil sirayla

konusulur.
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Yapilan derleme ve gbzlemlere gére Kastamonu kdylerinde, bu tezde
Ust baslik olarak degerlendirilen odalar; oda, cami odasi, mescit odasi,
misafir odasi, degirmen odasi olarak adlandiriimaktadir. Genel anlamda
odayla ayni islevlere sahip olan bu mekanlarda konaklama; sohbet etme;
bayram, diguin ve mevlit gibi 6zel gin kutlama ve anmalari; ibadet etmek ve

idari igler igin bir araya gelindigi belirlenmigtir.

Azdavay’a bagl koéylerde her mahallede bir “misafir odasl”
bulunur(Mehmet Civelek). Misafir odalarindan sahislara ait olanlar da vardir.
Hali vakti yerinde olanlar evlerinden bagimsiz olarak bir misafir odasina
sahiptir. Bu oda ev sahibinin ambarinin yani veya Ustidur. Kéye gelen yolcu,
satici odanin yanina gelip seslenir ve oda agilir. Saticinin mallari ambara

koyulur, kendisi de Ust katta agirlanir. Yemek ¢ikarilir, hayvanina bakilir.

Kastamonu'da cografi yapi sonucu daginik bir yerlesim gorilar. Bu
sebeple kdyler bir muhtarhik ve muhtarliga bagli mahallelerden olusur. Bir
muhtarliga bagli mahalle sayisi degisebilmektedir. Okul, cami gibi birimler de
muhtarlikta bulunur. Cami bulunan kdylerde caminin yanindaki oda “cami
odasI” olarak adlandirilir. Burada cay, kahve icilip sohbet edilir. Cami
odalarinda genellikle aksam namazindan sonra toplanilarak sohbet edilir.
Cuma gunleri oda daha kalabalik olur. Diger mahallelerden cuma namazi igin
gelenler odaya gelir. Namazdan sonra odada yemek verilir, cay icilip sohbet
edilir. Burada muhtar da bulundugundan herkes kendi mahallesindeki eksigi,
sorunu muhtara iletir. Kdyde olup bitenden haberdar olunur.  Cami
odalarinda ramazanin son aksami toplanilip iftar acildigr da gorultr. Ayni

zamanda disaridan gelen misafirler burada agirlanir.

Cami bulunmayan kdylerde ve mahallelerde mescit bulunur. Bu mescit
genellikle iki odadan olusur. Ramazan veya kis aylan icin koylindn
aralarinda para toplayarak tuttuklari imam odanin birinde kalir. Digeri oda
olarak kullanilir: Namaz kilinir, gocuklara dini egitim verilir ve bir araya gelip

vakit gecirilir. Bazi kdylerde ramazanda iftar hep birlikte bu odada acilir. Bu
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oda “mescit odas!” olarak adlandirilir. Ozellikle ramazanlarda kadinlarin da
katildigi teravih namazlari igin mescit odasinda toplanilir. Kadinlar namazdan
sonra dagilirken, erkekler kalip sohbet eder. imamin yemegi sirayla koyliler
tarafindan c¢ikarilir. imam bulundugu siirece erkekler odada birlikte yemek

yerler. Misafir gelirse bu odada kalir.

Odanin bulunmadigi bazi yerlerde degirmenin yanindaki odalar da
ayni amaglarla kullanilabilmektedir(ihnsan Tekkesin). Aziz Kiling da bir
makalesinde su degirmenlerini s6zIG klltir ortamlari arasinda sayar. Un
6gatilirken degirmende yanan ocagin basinda beklenir, degirmende isi
olmayanlarin da katilimiyla sabahlara kadar sohbet edilir(2005, 89).

Anlati ortaminin bir ayagi dinleyicilerdir ve odalarda bir araya gelme
sebepleri, odalarin bir anlati ortami olmasi agisindan énemlidir. Alandaki
g6zlem ve mulakatlarimizdan yola ¢ikarak odalarin konaklama yeri olarak;
sohbet mekani olarak; bayram, digin ve mevlit gibi 6zel gin kutlama ve
anmalari igin; ibadet yeri ve idare merkezi olarak kullanildigi, odalarda
sayilan sebeplerle bir araya gelindigi belirlenmisgtir.

Odalar, kéyden gecen yolcularin, kéye gelen saticilarin konakladigi
yerlerdir. Bir yerden bir yere giden yolcu, yolunun gectigi kdylerde nerede
kalacag! sikintisi yasamadan kdylin odasina giderek orada kalabilir. Bir
kdéyde yabanci bile olsa, kimse “ag, acik kalmaz.” Ulagimin yaya olarak veya
at, katir, esek gibi hayvanlarla saglandigi ve glnlerce strdigd dénemlerde
odanin bos kalmadigi, her gece birinin konakladidi ifade edilmektedir.

Kdye gelen saticilar arasindan tahta, yayik, caba'* satanlar; incir,
UzOom, erik, kiraz gibi meyve satanlar; bezir yagH satanlar en c¢ok

karsilagilanlardir. Aksama kadar satis yapan saticilara, aksam olunca oda

' caba: toprak tencere, giivec.
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acilir. Saticilar arasinda odada en uzun siireli kalanlar elekgilerdir'®. Kéylerin
alt yapisinin dizenlendigi, yol-su-elektrik gibi hizmetlerin gétiruldugu yillarda
isci, usta ve mauiteahhitlerin aylarca bu odalarda kaldigi, her aksam
yemeklerinin kdyluler tarafindan karsilandigi da ifade edilmistir. Orman
muhafaza memurlari gibi devlet gorevlileri de kdylerde bulunduklari sirada
odalarda kalirlar.

Yolcunun odaya alinmasina “odaya cekmek” denir. Odada kalan
yolcunun yatak ve yemek ihtiyaci karsilanir. Kéyli sirayla yemek cikarir.
Buna “kesik”'® denir. Kesik kimdeyse misafirin yemegini o “eletir”. Kdyliler
yolcunun veya saticinin hayvaninin ihtiyaclarini da kargilar. Misafir odada

kaldigi strece hayvanin samani, yemi, yulafi verilir.

Kéyll hizmetlerinin higbiri icin kargilik beklemez. ifakat Kasikgi adl
kaynak kisi bu durumu, “Para falan alma, bir sey yok. Sevabimiza, evvelden
Oyleydi iste.” sOzleriyle ifade etmektedir. Ancak aksini disinen kaynak
kisilerle de karsilasiimistir: “Onlarda incir, leblebi kirigi varidi, ama kimseye
vermezlerdi... sana ekmek getiriyo. Adamin colugu cocugu var(Necdet

Bostanci).” Yine de bu durum genellenemez. Hizmet, karsiliksiz goralir.

Odada konaklayan misafir yalniz birakilmaz. Odaya yolcu geldigini
gbren kisi, kdyllulere odada misafir oldugu haberini verir. Haberi duyan
kdylller odaya ugrayip gelenlerin kag¢ kisi olduklarina, ihtiyaclari olup
olmadigina bakarlar. Herkes evinden yemek getirir. Yemek topluca misafirle
birlikte yenir. Dolayisiyla yemek ¢ikarma sirayla oldudu gibi, ortaklasa da
olur. Bir kaynak kisi kendi kdylerindeki uygulamayi sdyle anlatmigtir: “Digtan
misafir gelince koyli ekmege gider. Hadi ekmege gidiyoz, yemege gidiyoz,
diye bagirula. Hep bdyle toplasula. Birer tabak, ikiser tabak ne varsa elinde,

misafire ekmek goétariler idi(Kadriye Yildiz).” Yemekten sonra, kdyun diginda

15 elekei: cingene. Bir kdye gelen elekgiler imdl ettikleri elek, sepet vb. iiriinleri koyliiyle degistirerek
ve koyliiniin yardimlariyla gecimini saglar. Kisin odada kalan elekgiler yazin cadir kurarlar.
' kesik: sira, ndbet. kesikgi: bekei, nobetgi.
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olup bitenlerin 6grenildigi sohbetler baslar. Bu odalar haberlesmenin, haber
dolasiminin saglandigi mekanlardir.

Aksam yemek verilen konuk sabah corbasini ictikten sonra
“salavatlanir.” Bununla birlikte konugun odada kalma sdresi sinirli degildir.
Aksam kalip sabah giden saticilar ve yolcular oldugu gibi, on-on bes gin
kalanlar, elekgiler gibi daha uzun slre kalanlar olur. Bu slre iginde kdyluler
konugun buttn ihtiyacini karsilar.

Odalar gelen yabancilarin konaklama ihtiyaglarina cevap verdikleri
gibi, herhangi bir yolcunun konaklamadigi zamanlarda da kdylinin bir araya
gelerek vakit gecirdigi sohbet mekéanlari olmuslardir. Tarim ve hayvancilikla
gecimini saglayan kdylerde kis mevsiminde yapilacak is azalir. Hayvanlarla
ilgilenmek disinda pek fazla is olmaz. Uzun kis gecelerinde kdéylinin bir
araya gelip vakit gecirebilecedi tek yer odadir. Fahrettin Tinik adli kaynak kisi
bu durumu su cumleyle ifade etmektedir: “Neyle vakit gegirek, odaya
giderduk.”

Kdyde yasayanlarin bayram, dagin, mevlit gibi 6zel guanleri kutlamak
icin bir araya geldikleri yer odalardir. Bbyle glnlerde odalarda topluca
yemekler yenir, sohbet edilir, oyun ¢ikarilir. Bu 6zel gunlerden ikisi Ramazan
ve Kurban Bayramlaridir. Bayram suresince odada toplanilip yemekler
yenilir. Kurban bayraminda kesilen kurbanin eti odada pisirilip koyllye
dagitilir. Yedi sekiz mahalle haberleserek her aksam bir mahallenin odasinda
toplanilir, oyun c¢ikarilip eglenilir. Kdy kadinlari da bayramlarda kendi
aralarinda odalarda toplanirlar. Salincakta sallanip mani atarak eglenirler.

Bazi kdylerde ramazan boyunca odada iftar edilir. Digunlere koy
digindan gelen misafirler odada agirlanir. Dagun yemegdi odada verilir.

Mevlitler odada okutulur.
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Caminin olmadigi kdylerde oda namaz kilmak icin de kullanilir.
Ramazan ayinda kadin erkek bir arada teravih kilar. Teravihten sonra
kadinlar dagilr, erkekler odada kalir. Bir imam tutulmussa bu imam, dini
sohbetler yapar, Kur’an okur. Gunlik isler konusulur, oyun cikarilir. Ramazan
diginda da erkekler namaz kilmak i¢in odada toplanirlar, namazdan sonra
oturup “muhabbet” ederler. Odalar ayni zamanda dini egitim verilen yerlerdir.

Ramazan igin tutulan imam hem buyuklere hem ¢ocuklara dini egitim verir.

Hangi sebeple olursa olsun odada toplananlar ¢evresinden haberdar
olur. Odalar haber dolagimini saglar: “Felan yerde su olmus, hirsizlik olmus,
felan yerde bir hayvan 6lmus, filan yerde gavga olmus veyahut yangin
¢cilkmis... (Burhan Cahit Erol).” Odalarda olusan birliktelikler insanlarin
birbirine yakinlagmasini, kaynagsmasini saglayarak; Kisiye aidiyet duygusu
hissettirir. Kaynak kiginin ifadesi sOyledir: “Keske gine dyle toplansak... simdi
o toplantida halk birbirine daha yanasir... Bak simdi bu toplantilar yok,
odalarimiz yok. Simdi eskisi gibi dutgunluk yok kéyde. Odaya geldigimiz
zaman hepisi birbirine daha yakin daha giizel muhabbet ederdi(ibrahim

ishakbeyoglu).”

Odaya gitmek zorunlu degildir, ancak herkes igini bitirip yemegini
yedikten sonra mutlaka odaya gider. Genellikle aksam namazindan sonra
odada toplanilir. Kis gunlerinde hayvanlarin bakim igleri bittikten sonra 6gle
namazina kadar da odada oturuldugu olur. Ozellikle ramazan ayinin kis
mevsimine rastladigi dénemlerde sabah namazi vaktine kadar odada kalinir,
sakalasilir, eglenilir; sabah namazi kilindiktan sonra herkes isine dagilir.
“Matrak kisiler halki guldirdr, hikaye konusulur, eglenilir, galanar.”

Kis geceleri vakit gecirmek igin odaya toplanan kdyun erkekleri gunluk
islerden konusur, sohbet eder. Sohbetin yaninda oyun cikarilarak eglenilir.
Odalarda oynanan oyunlar yizlk, tura oyunu, hoca oyunu, Hicaz’a gitme
oyunu, mahkeme kurma oyunu, tezgah dokuma oyunu, patates yeme talimi,

sinir tagl oyunu, kiz satma oyunu, semer dikme oyunu, deve oyunu, koyun
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cikarma oyunu, 0lU taklidi, kapti kacti, duvar 6érme, degirmen kapama, ok
atma, domuz bogdurma, kagit oyunlari gibi oyunlardir. Oyunlarin bir kismi
taklide, kilik degistirmeye, ylz boyamaya, abartmaya dayanir. SUkrt Elgin
kadinlar ve erkekler arasinda oynanan oyunlari, “Anadolu kdy orta oyunlari,
kdylUlerin, uzun kis aylarinda ve hususiyetle daginlerde, bayramlarda vakit
gecirmek ve eglenmek icin dUzenleyip oynadiklari dram karakterli
temsillerdir(1991, 81).” seklinde tanimlamaktadir. Sayilan oyunlarin bir kismi
ise dram karakterli olmayan oyunlardir.

Bu oyunlar icinde en ¢ok oynanani “yluziktdr. Kargilikh iki grubun
oynadigi bu oyun icin kdyler arasi karsilasmalarin dizenlendigi de olur.
Olusturulan yuzik ekipleriyle oyuna gidilir. Her gece bir kdyde toplanilir. Bir
baska kdéyden oyun cikarmak icin bir grup geldiginde odada liks yakilir.
Lukstn 1s1gin1 géren kdy erkekleri misafir geldigini anlar ve odada toplanirlar.
Oyun bir tekerlemeyle baglar, karsilikl atigsmalarla devam eder ve son
bulur(Basoglu, 1982: 21-22; Ataman, 2004: 51-52).

GUnlik sohbetler, gecim derdi ve oyun cikarma disinda odalarda
uslular hikaye, masal, fikra anlatir; “masal satilir’; cin-peri hikayeleri, av
hikayeleri anlatilir; askerlik anilari, Canakkale, Kore savaslarinin hatiralari,
eskiya hikayeleri anlatilir; eski ginlerden konusulur; dini konulardan
bahsedilir; imamlar dini kitaplar okur; cenknameler okunur. Kaynak kisilerin
ifadelerine gbre odalarda toplanildigi zaman -radyo, televizyon olmadigi igin-
“‘muhabbet edilir, maytap konusma olur, herkes o maytaplhiga (6l0 taklidi,
topal taklidi vb.) bakar.” Mlzik de sohbet i¢indeki yerini alir ve kaval, diduk,
cumbus gibi aletlerle edlenilir. Anlatilanlar “can kulagiyla” dinlenir. Bu konuda
Kadir Er adli kaynak kiginin sézleri sdyledir: “Kdylerde, eskiden odalarda
hikaye anlatirlardi. Hikdyeynen vakit gecerdi. Bizim ¢ocuklugumuzda benim
amcaoglu vardi. Cok glizel kitap okuma kabiliyeti vardi. Hz. Ali'nin
savaslarinin kitaplari vardi. Onlari okurdu.” Odalarda Battal Gazi, Hz. Ali
cenknameleri okundugunu Azdavay Gumdurkler kdyiinden Muharrem Balikgl

da ifade etmistir.
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Anlaticilarin 6zel bir adi yoktur. Uslular, bilenler anlatir. Ayrica ¢cevrede
hikayeleriyle Gn yapmis kisiler vardir. Bu anlaticilar davet Uzerine odalara
giderler ve hikaye anlatirlar. Devrekani'nin Habesli kdyiinden ibrahim
ishakbeyoglu s6z konusu anlaticilardan biridir. Kaynak kisi, yapilan
g6rismede, kis mevsimlerinde etraftaki kdylerden davet aldigini, birka¢ kigi
olup davet edilen yere qittiklerini; qittigi kdyln odasinda toplananlara

hikayeler anlattigini, yiyip icip eglendiklerini anlatmistir.

Odalarda s6zli olarak nakledilen anlatilarin diginda okuma yazma
bilenler de dini eserler veya cenkname gibi kitaplar okurlar. Kdylerde okuma
yazma bilen kisi azdir: “Kéyln iginden Rasid adinda biri geltidi. Gayintama
anlatudu. Bu adam eski yazi okudu. Elindeki kitaptan Battal Gazi hakkinda bi
seyle okudu(Serife Osmanustaoglu).” Genellikle kis aylar icin tutulan
imamlarin kitap okudugu gérultr. Hiseyin Polat bu kitaplarin Hz. Ali, Hayber
Kalesi oldugunu sdylemektedir. Bahtiyar Kdle adli kaynak kisi de okunan

kitaplar arasinda Arzu ile Kamber'i, Leyla ile Mecnun’u saymistir.

Odalarda okunan eserler yazili kiltirden ziyade s&6zIU kdltdr icinde
disUndlmelidir. Okuma bilen bir kisi okur, digerleri okunani dinler. Peter
Burke “Yenicag Baginda Avrupa Halk Kaltard” adh kitabinda, bu dénemde
Avrupa’da basilan kitaplarin ¢gogunun sézli gelenekten alindigini ve okuma
bilmeyenlerin dinleyebilmesi icin ylksek sesle okunan eserler oldugunu
sOyler(1996, 288-289). Bu durumun Kastamonu’da odalarda okunan
Battalname, Danismendname, Cenkname, Sah ismail, Arzu ile Kamber,
Leyla ile Mecnun gibi yazma veya basma kitaplar i¢cin de gecerli oldugu
yukaridaki bilgilerden anlagiimaktadir.

Anlatinin kaynagi yazili kaltdr olsa bile, anlatinin sézIU kaltar ortaminin
arinG olarak anlatilmaya devam ettigi de gorulir. Mustafa Sitki Fakazli’'nin,
yapillan mulakatta naklettigi halk anlatilarini nasil 6grendigi soruldugunda
verdigi cevap bu duruma 6rnek olarak verilebilir: “Yash kisilerden. Yani yazili

kaynaklardan degil. Dedem benim 82 yasinda 6ldl. Ben o zaman 12 yasinda
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idim. Buyukce bir kitaphgdi vardi, gegmisten kalma. Dedem ailenin blyugu
olarak istanbul'da belli bir dénem yasamis olmasindan dolayr bir takim

kultdrleri de oradan da almis. Bize bu sekilde aktardi.”

Odada bir araya gelen erkekler yeme icmeyi ihmal etmezler. Genellikle
cay icilir. Bazen de yemek yemek, bir araya gelmek icin bir firsattir:
“Feyfenek kesiyoz.” diyerek et kesilir. Butin erkekler odaya c¢agrilir, toplanip
edlenirler(Serife Dogramaci). “Yemek” adli makalesinde Judith Goode, “yeme
isteginin iletisim igin bircok firsatlar yarat’tigini(2005, 176) séyler. Ozellikle
oynanan oyunlarin sonunda yenilen tarafa verilen cezalar arasinda yemek
hazirlama vardir. Yenilen tarafa yemek disinda ¢ok agir cezalar da verilir.
Kaynak kisiler bu cezalan buginki genclerin kaldiramayacagini, eskiden
insanlarin daha anlayisli, daha saygili oldugunu, en 6nemlisi bunun oyun
geregi oldugunu bildiklerini ifade etmektedirler.

Aziz Kiling bir makalesinde halk anlatilarinin devam etmesinin énemili
sebeplerinden biri olarak, inceleme alaninda odalarin varligini ve sayica
coklugunu goérar(2005, 88). Kastamonu 6zelinde de odalar uzun slre halk

anlatilarinin Uretildigi, nakledildigi ve yasatildigi ortamlar olmustur.

1.5. HAMAM: KADINLAR KAHVEHANESI'’

Arapca hamma kokiinden gelen(Ulgen, 1950: 174) hamam, temizlik
icin yikanilan bir yer olmanin yaninda sosyal bir mekan olarak da énemli bir
yerdir. Su ile yilkanma ve temizlik fikrinin insanlik tarihinde c¢ok eski bir
gecmisi oldugu anlasiimaktadir. Yapilan kazilarda Hint mabetlerinde bir
yilkanma ve temizlenme yeri oldugu goértlmas; Hitit ve Asur saray kalintilari
arasinda hamam yerlerine rastlanmistir(Dramur, 1989: 125). Asurlular,

Babiller ve iranllar suyun kuvvet ve zindelik verici olduguna

'7 Lady Montagu’nun Tiirkiye hamamlart hakkindaki diisiincesinden yola cikilarak secilmis bir
basliktir(1998,24).
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inanirlardi(Dramur, 1989: 125). Hamamlarin yikanilan bir yer olmanin
yaninda eglence yeri haline gelmesi Yunanlilarla baslar ve Romalilarin
hamamlarn saglik, spor ve eglence merkezi olarak tasarlamalari hamamlarin
yayginlasmasini  saglar(Tarkyilmaz, 2001: 4-5). Romalilar hamamlarin
saglikla olan ilgisini anlamiglar, Dramur'a gére “600 sene zarfinda kendi
banyolarindan bagka tabip tanimamislardir(1989, 126)”. Esemenli’'ye gore
Roma hamami, yikanmanin &tesinde, sporun, eglencenin, sohbetlerin
yasandigi, kOtiphane, c¢cesme ve dikkanlarin bulundugu “yasam
kompleksleriydi(serfed.com/dergi 19.08.2008).”

Turklerin  tarihin  her dbéneminde yikanmaya &6nem verdikleri
kaynaklardan yola c¢ikarak soéylenebilir. Turan, gbégcebe Turklerin deriden
yapiimis ve c¢erge denilen cadir hamamlarda yikandigini, bu kdltirin
Selguklularla birlikte Anadolu’ya geldigini(1999, 350) sdyler.

Turkyllmaz, Tark hamamlarini halk hamamlari(umumi hamamlar, ¢arsi
hamamlarn), saray hamamlar, deniz hamamlari ve kaplicalar olarak
inceler(2001, 18-26). Halk hamamlari evlerdeki hamamlarin disinda sehir ve
kasabalarda carsida, bir killiyeye dahil hamamlardir. Saray hamamlari ise
gOsterigli ve slsli olup, saray halkinin kullandigi hamamlardir. Sicak su
kaynaklarinin yanlarina kurulan kaplicalara ise genellikle hastalklarin
tedavisinde gidilir(Meydan Larousse, 1971: 568-570).

Anadolu Turk hamam mimarisinde yikanmayla ilgili b6limler soyunma
yeri, aralik, sogukluk, sicakhk olarak adlandirilirken hamamin kilhan, su
deposu ve bagka balimleri de vardir(Onge, 1995: 19-28).

Dr. Kemal Bey'in Tirkiye’'nin Sihhi, ictimai Cografyasi Kastamonu
Vilayeti adli eserinde 1922 yilinda Kastamonu vilayetinin tamaminda otuzdan
fazla hamam oldugu, bunlarin icinde Tagkdpri’de Derbederzade Hamami'nin
kayda deger oldugu ve bu hamamin beyaz mermerden yapildigdi,

soyunulacak yerleri, sedirleri olan temiz ve aydinlik bir hamam oldugu
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kayitlidir. Dr. Kemal Bey Ozellikle hanimlarin hamamlara ¢ok ragbet ettiklerini
belirtmistir(alintilayan BlylUkkasap ve Kars, 2005: 96). Kastamonu Ticaret
Odasinin 1934-1935 yilina ait yayininda, Ticaret Odasina 15 hamamin kayitli
oldugu g6ralir(1935,114). 1941’de Kastamonu’ya gelen Nahit Sirr, o
dénemde nlfusu on bes bini bulmayan sehirde ondan fazla agik hamam
oldugunu sdyler(2000, 170).

Kastamonu kent merkezinde tarihin farkli dénemlerinde insa edilen on
d¢ hamamin bulunmasini EyUpgiller, nifusu XIX. ydzyilin ortalarina dek
ancak bes alti bin olabilen bir yerlesim icin su ve temizlik anlayisinin neticesi
olarak go6rlr(2005, 643). Kastamonu'da GCobanogullari dbénemine ait
hamamlar Frenksah Hamami ve Vakif Hamami; Candarogullari dénemine ait
olanlar isfendiyar Bey Hamami, Honsalar Hamami, ismail Bey Hamami, Kale
Hamami; Osmanh dénemi hamamlari ise, Araba Pazari Cifte Hamami, Cifte
Hamam (Halimi Celebi Hamami), Dede Sultan Hamami, Yakup Aga
(Hisarardi)) Hamami, Ferhat Pasa Hamami, Yeni Hamam ve Saray
Hamami’'dir(Eyupgiller, 2005: 643-649). Bu hamamlardan giinUmazde ¢ahlgir
durumda olanlar ise Araba Pazari Hamami, Dede Sultan Hamami ve Ferhat

Pasa Hamamrdir.

Devrekani'de Gelin Hamami(Cayircik Hamami), ismail Bey Hamami,
Sismanoglu Hamami vardir. Tagkdpri'de Muzafferiddin Bey Hamami, Yeni
Hamam bulunmaktadir. Yeni Hamam calisir durumdadir. Tosya'da Tekke
Hamami, Blyuk Hamam, Kigik Hamam(Vikvik Hamami), Cifte Hamam
kullanilir durumdadir(www. kastamonu.web.tr/index2, 23.06.2008). Daday’in
Honsalar kdylndeki Honsalar Hamami harabe halindedir. Arac'ta Arag
Hamami vardir(www. kastamonu.gov.tr 24.06.2008). Kire’de Hizir Bey
Hamami(Yukari Hamam) isler durumdayken, ismail Bey Hamami
harabedir(www. klre.bel.tr, 24.06.08). Seydilerde hamam kalintilari
vardir(www. seydiler.bel.tr 24.06.08).
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Hamamlar yikanmak disinda sosyal taraflariyla da dikkat c¢eker.
Georgeon hamam ile kahvehane arasinda benzerlik kurarak, “Eglenmek,
¢ene calmak ve kahve icmek icin kadinlarin toplandiklari kahvehane benzeri
yer, hamamlardi(1999:60).” demektedir. Lady Montagu ile Hattox da
hamamla kahvehane arasinda benzerlik goérurler. Lady Montagu Turkiye’'de
bulundugu 1717 yilinda merak edip gittigi bir hamam icin; “Bu kadinlarin kimi
g6rusiayor, kimi bir isle mesgul oluyor, bir kismi kahve veya serbet igiyor,
bircoklari lakaydane yastiklara uzaniyor... huldsa burada hamam, adeta
Turkiye kadinlarinin kahvehanesi. $ehrin batiin havadisi burada naklediliyor.
Kadinlar haftada bir kere bdyle egleniyorlar(1998,24).” diyerek hamamlardaki
ortama dair bilgi verir. Hamamin “haberin merkezi” gibi islemesine bir érnek
olarak Mijgan Ucer, eski Sivas valilerinden Resit Akif Pasa'nin vezirlige
yukseltildigi haberini dogrulatmak icin kadin hamamlarinda konusulup
konusulmadigina bakmasini gdsterir(1982a,10).

Hattox da toplumsal iliskiler kurma acisindan erkekler igin kahvehane
ne ise kadinlar icin de hamamin ayni rolde oldugunu sdéyler. Yazara gore
hamamlar erkekler icin de uzunca vakit gecirilebilecek yerler olsa da
kahvehanedeki gibi canli eglence imkani sunmamaktaydi(1998, 108).
Faroghi de kadinlarin hamama ahbaplik igin de gittiklerine dikkat
cekmektedir(2005, 177).

Kaynak kisilerden edinilen izlenime gbre hamama gitmek bir
“aliskanlik” olmakla birlikte ayni zamanda bir “zevktir”. Meri¢, hamamlari
“bedensel ihtiyaglarin, dini yaptinmlarin da tesvikiyle toplum hayatinda ayni
zamanda bir eglence anlayigi seklinde formile edilen mekénlar(2000,144)”
olarak tanimlayarak eglenceye vurgu yapar. Ataman da ylzUk oyununda
yenilen tarafa verilen cezalar arasinda “hamam daveti’ni sayar(2004,52).
Ahmet Kemal Ucok ise Mesrutiyetten 6nce Istanbul’da yapilan hamam

edlencelerinden sbyle bahseder:
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“‘Hamamcilar otuz ramazan gecesini taksim ederler: Bir gorba,
bir bOtin koyun, on okka kuru fasulye ile bir etli fasulye pigirilir. Bir
pilav da yapilir, miteaddit tepsilerde pisirilen tel kadayifi ile yemege
nihayet verilir imis. Yemekten sonra kahveler igilip teravih de kilininca
davul zurna ile tellaller halay ceker imis. Sahurda dagilirken o geceki

masraf cereme nami altinda mevcuda taksim edilir imig...(2002,14)”

Cobanoglu  “sosyal lokal” konumuna gelen  hamamlarin
sosyallesmedeki iglevlerinin sinirli oldugunu(2000,132) séylemekle birlikte bu
konuya dikkat ¢eker. Hamamlara yikanma, saglik, glzellik ve tedavi igin
gitmenin disinda hamam etrafinda, dojumdan 6lime, hayatin gegis
dénemlerinde cesitli gelenekler olusmustur. Mijgan Uger Sivas'ta logusa
hamami, yari kirk ve kirk hamamlari, nigsandan sonra ayak agma hamami,
gelin hamami, diaginden sonra pestamal hamami, gelin hamami, ugrun
hamami, ramazanda gece hamami, yolcu hamami, barig hamami, sinnet
hamami, glvey hamami, sira hamami ve arkadas hamami(1982a,6;
1982b,13) gibi, hamama gitme sebep ve zamanlarina bagh olarak
adlandirmalarn sayar. Kastamonu’nun ilgelerinden hamam kaltGrinin yaygin
oldugu Tosya’da da gelin hamami, damat hamami, pazar basmasin hamami
gibi adlandirmalarin oldugu; dogumdan 6nce hamilelerin, yola ¢ikmadan
dnce hacilarin, evinden cenaze ¢ikanlarin ve misafirlerin-6zel bir adlandirma
olmasa da- hamama g6tlrdldigla, ramazanda gece hamami oldugu
6grenilmistir. Tosya’da hamama gitmek bir zevktir: “Gider herkes. Hamami
cok sever Tosyalllar... daha ¢ok hamama yaslilar giderler. Bayramda,
diginde hamama giderler(Nuran Sencan).”

Hamama gitmek igin 6nemli bir sebep “gelin hamami”dir. Dugunden iki
aksam 6nce yapilan gelin hamamina kiz ve oglan tarafinin yakinlari ¢agrihr.
Sal ginl baslayacak olan digunin gelin hamami pazar gind yapilir. Kiz
evinin davetlileri kiz evine, erkek evinin davetlileri erkek evine toplanir,
hamama hep birlikte gidilir. Davetlilerin arasida kadin hoca da vardir. Hamam

kirasini erkek tarafi 6der. Gelenlere birer sabun verilir. Hamama baklava,
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tursu, sarma, borek, makarna, meyve, simit gibi yiyecekler gotardlur.
Hamamin soyunma yerinde gelinin basi pembe pestamalla &rtldr.
Tekbirlerle, témbek egliginde sdOylenen ilahilerle gelin ortaya alinir.
Sandalyeye oturtulur. Katilanlar gelinin etrafinda halka olusturduktan sonra
helesa yapilir. Helesadan sonra gelinin ylOzindeki pestamal alinir ve
edlenilmeye baslanir. Bu eglenceler bitince soyunulur ve yikanmaya girilir.
Gelinin bir gece Onceden kinalanan sagini, kiz tarafinin yakinlari
yikar(Mirivvet Sencan, Suzan Tasdibek, Serife Erkol). Gelin hamamlari
oglan anneleri igin kiz bedenme yeridir ayni zamanda. “Eskiden kiz
hamamda begenilirmis. Giyinmesi, soyunmasi, oturmasi, davranigina
bakilirdi(Suzan Tagdibek, Serife Erkol).”

Pazar basmasin hamami, diginden sonra gelini kirk basmasin diye
yapilir. Gelinin kiz arkadasgi, elti kizi, gérimce gibi en yakinlari gider. Kaynak
kisiler bu toplanma igin, eskiden sadece kizlar giderken “simdi karisti kadin
kiz” demektedirler. Pazar basmasin hamaminda gelin kaynanasinin “yaninda
yasl 5-6 kisiyi de yikar, en son kendi yikanir. En son gelin ¢ikar. Hala
bdyledir(Suzan Tasdibek, Serife Erkol).” Pazar basmasin hamami igin
hamama “Duginden bes alti glin sonra gidilir.” ve herkesin gergeklestirdigi

bir uygulama degildir; “giden gider (MUrGvvet Sencan).”

Evlilikle ilgili ritGellerin disinda da hamama gidilmektedir. Dodumu
yakin kimse dogum kolay olsun, temizlik olsun diye hamama gétaruldr.
“Kolay olsun diye hamama gétirdrlermis. Orda da ¢ogu dodum yaparmis.
Simdi olmuyo ama eskiden ¢ok oluyomus(Murlivvet Sencan).” Sehir disindan
gelen misafirler mutlaka hamama g6turdlir. Ramazanda ise hamamlar bir ay
gindiz kapahdir. Gece teravihten sonra acilir. Giden sahura kadar kalir.
Doéndlkten sonra yemek yenilip yatilir(Serife Erkol). Hacca gidecek olanlar
sagina kina yakar. Komsgulari, sekiz on kigi bir araya gelerek haci adayini
hamama gétarir. “Cenaze hamami” olarak adlandirilan bir uygulama yoksa

da, komsulari cenazesi olanlari, ‘aci aciyi alir, agirhgini alir’ diye hamama
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g6tlrtrler. Babam vefat ettiginde abim, enistem, akrabalarimiz gitmisti(Suzan
Dasdibek).”

Hamama yalniz veya bir iki arkadasiyla giden, kadinlardan daha az
hamamda kalan, yanlarinda daha az yiyecek gétlren erkekler arasinda
hamama gitmenin térene bagli oldugu durumlar damat hamami, cenaze

hamami, hact hamamidir.

Carsamba ginU baslayan diglinlerde sali gini aksami damat
hamamina gidilir. Bir halka olusturulup damat ortaya alinir. Helesa yapilr.
Helesadan sonra yikanmaya gecilir. Arkadaslari, damadi yikamada yaris
eder. DUgun sahibi hamamin kirasini 6deyip gelenlere birer kalip sabun verir.

Gétarllen yiyecekler gébek tagsinda yenir(Mustafa Konaza).

Hamama giden kadinlar giyimlerine 6zen gésterirler. Ugere gére
hamam kadinlar icin gezme ve sokaga cikma sebebiydi, (bu ylzden olsa
gerek) hamam en iyi kiyafetlerin, sslerin ve hamam egyalarinin gdsterildigi
bir gbsteri merkeziydi(1982a, 6). Ayni zamanda hamam kadinlarin temizligini,
tertibini, zenginligini baskalarina gosterebilecegi bir yer oldugu i¢cin hamam
bohgalarina, camasirlara, hamam takimlarina énem verilmistir(Cingdz, 1994:
536). Tarklerin hamama giderken temiz kiyafetler giydikleri yabancilarin
dikkatini gekmigtir. Dernburg, hamama gelen bir kéylinin i¢ gamasirlarinin
sasilacak kadar temiz oldugunu sdyler(Djevad, 1969: 69). GérlUsllen kaynak
kisiler de hamama giderken en iyi, en guzel, en temiz giysilerini giydiklerini;
hamam bohcgalarinin, pestamallarin, keselerin en guzelini goéturdiklerini;
baglarini siktiklari boncuk oyali beyaz tllbentlere ¢ok &nem verdiklerini

sOylemislerdir.

Ozenle hazirlanan hamam bohgasi dis bohca ve i¢ bohca olmak tizere
iki tanedir. i¢ bohga nakisli, igli olur. icinde pestamal, havlu, boncuk oyal iki
tane beyaz tulbent, hamam tasi, lif, kese, sabun, tarak, hamam ortlsu

bulunur. Hamam &rttsu yere serilir, Gzerinde soyunulduktan sonra giysiler bir
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kdsesine koyulur. Ortiiniin bir ucuyla giysiler kapatilir. Hamamdan ¢ikinca
6rtiintn kapali ucu agilir, Gzerinde giyinilir. Hamamdan dénidnce bohga tekrar
kullanilacak sekilde hazirlanip, bir kenara konur(Mulrtvvet Sencan, Suzan
Tagsdibek, Serife Erkol).

Hamama gitmek hazirlik gerektirir. Bir gin 6nce g¢amasirlar yikanip
attlenir, ev temizlenir, yemekler hazirlanir. Sekiz on glinde, on bes yirmi
gunde bir hamama gittiklerini sdyleyen kaynak Kisiler akrabalariyla,
komsulariyla haberlestiklerini ve goturecekleri yiyecekleri hazirladiklarini
anlatmiglardir(Martvvet Sencan, Suzan Tasdibek, Serife Erkol). Her ailenin
bir hamam gunU olmakla birlikte komsulara, akrabalara da haber verilir.
Mirlivvet Sencan’in ifadesiyle; “Biz bi gitmis olsak, kendi gardaslarimiz da
duyar, komsulara da derliz. Hep beraber gidiyoz... toplucak gidiliyo. Gulis,
¢agirns.” Hamama gitmeye niyeti olmayanlar bile bazen zorlanarak géttralir:
“Komsuya... Misait misiniz diyince giderse gidiyo. Gitmezse gidemen diyo.
Bazi da ayartiyoz. Gelin gidelim, niye gelmiyonuz?(Murtvvet Sencan)”
Sdylenenlerden de yola cikilarak hamama kalabalik gitmenin arkasinda

hosca vakit gecirmek ihtiyaci aranmalidir.

Hamama g6tUurilen yiyecekler arasinda tursu, didik makarna, yaprak
sarmasl, biber dolmasi, katmer, bazlama, simit, mevsimlik meyveler gibi
yiyecekler yer alir. Bununla birlikte tursu ve dudik makarnaya vurgu
yapimistir: “Ekseri tursusuz hamama gitmeyiz(Murtvvet $encan).” “Diadik
makarna 6zeldir (Ayten Karakoca).” Kadinlar arasinda hamamin igecegi
gazozdur(Suzan Dagdibek). Géturulen yiyecekler, bir sure yikanildiktan
sonra yenir. Gobek tasi iyice temizlenerek biylk naylonlar serilir, Ustline
yiyecekler koyulur. Bir taraftan yemek yenirken diger taraftan sohbet edilir.
Yemekten sonra ylkanmaya devam edilir; sabunlanilir, liflenilir(Marivvet
Sencan, Suzan Tasdibek, Serife Erkol). Hamama géturilen yiyecekler
farklilik gdsterebilmektedir. Ornedin inebolu’da tursu, zeytin, peynir gibi

yiyecekler gétirilir(inebolu ilge Yillihgi, 1987: 106).
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Erkeklerle kadinlarin yanlarinda géturdikleri yiyecekler farklilasir.
Erkekler genellikle tarhana, tursu, yodurt, mevsimlik meyvelerden géturdrler.
“Erkeklerde pek yiyecek géturalmez. Kadinlar bu ise daha ¢ok sey yapiyor...
Erkeklerde ¢ok bir sey yok(Mustafa Konaza).” Erkeklerin de hamama
giderken arkadaslarina haber verdikleri gértlmektedir: “...birbirlerine, mesela
es dost, hemen iki kisi olur ¢ kisi olur(Mustafa Konaza).” inebolu’da
erkeklerin hamamda sazli sézlli eglence yaptiklarn gértldr ve buna “hamam
sefasi” denilir(inebolu ilge Yillihg:, 1987: 106).

Sabiha izbeli, Taskoprii ilgesinde gecen gocukluk giinlerinde hamama
gitmeleriyle ilgili olarak sunlari anlatmisgtir:

“Bizim hamama gitmemiz ¢ok enteresan. Bir giin evvel temizlik
yapilir. Tahtalar ovulur, camasir yikanir. Yalniz gidilmez. Hisim akraba
toplanilir. Oyle gidilir. Eksi, tursu, bulgur pilavi, mevsimine gére
meyve, somun ekmekleri hamamin buharindan islanir. Yemek yeme
yerleri ayri. Bu yerler daha ilik, hamamin girigsindedir, daha 1lik olur.
Genc gelinler sirayla herkesi yikarlar: Yashlari, cocuklari, sonra
kendilerini. Sabah gidilir, aksama kadar yikanilir. Kag kere sira gelirse
o kadar yikanilir. Aksam ezani olur, el ayak bérter: Corap, ayakkabi
giymek figan. Ben cocugum (eve) gitmek isterim, annem para verdik
yazik olmasin derdi. Babaannem sagini tomar tomar tarar, ayaginin
basparmagina dolar, suya karismasin, namahrem gérmesin derdi...
Hamama sag ayakla girilir. Hamamlarda cinlerin oldugu sdylenirdi,
aksam yikanirlarmis, o ylzden babaannem aksama kalmak
istemezmis. Erkek cocuklar 4.-5. siniftan c¢ikar. Anneleri hamama
getirir. Etraf itiraz eder, kocani da getir diye. Taslar filan calnir,
tlrkuler so@ylenir, dedikodu yapilir, kiz gordldr.... Bizim aile GCifte

Hamama gidermis. Orayi kapatirlarmis. Annem, babam, ¢ocuklar.”

Erkek g¢ocuklar belli bir yasa kadar annesiyle hamama gelebilirken bir
yastan sonra erkek hamamina gitmeye baslarlar. Dokuz on yaslarinda

annesiyle hamama gelen erkek ¢ocuga tepki goésterilir: “Babanla, dedenle git
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derler, almazlar zaten. Babayla, dedeyle gitmeye baslar ondan sonra(Nuran
Sencan).”

Hamamda yikanmanin bir adabi vardir.

“Otururuz. Sabunlaniriz. Ondan sonra da oturusun keselenirsin.
Ondan sonra da su dékinur bi daha ovunusun... Kendi elinde yani,
ister ovunursun ister iliflenirsin.Yunarsin oturursun onlarla éle.... Yagl
teyzeler kiiglk ¢ocuklara kizarlar. Su dékiinmeyin sigriyo diye... Bdyle
kdseler var. Oturusun hamamda herkes birer tarafli. Byle suyu ¢ok
dékinlr de 6tekilere sigrarsa, yani huzursuz olur biraz iyi ol, sen de
yunacan, ben de yunacan derler. Suyu iyi doékin sigramasin etmesin
derler (MdrGvvet Sencan).”

Sabah gidilen hamamda aksama kadar kalinmaktadir. Hamamda
kalma sdresi kadinlar igin daha uzundur. “Erkekler genellikle bir saat, bir
bucuk saat. Bir de hani keyifsiz oldugu zaman biraz uzun slrer. Ama
kadinlarda degisir: Sabahtan aksama kadar kadinlarda. Clnkld yemek
olaylar falan var ya. O slreyi uzatiyor. Nedendir bilinmez kadinlar biraz daha
fazla seviyor hamami... [Erkekler] genelde ikindi, ikindiye yakin, ikindiden
sonra gider. O da yasli kesim éle gider. (Mustafa Konaza)”. “Saat onda, on
bugukda gideriz. Aksama gadar da durariz gayri(MirGvvet Sencan)”.
“Erkekler sabah namazindan sonra gidip églene cikar, fazla durmaz. iki saat
kadar kalirlar(Suzan Dasdibek).” Kadinlarin hamamda daha fazla kalma

sebebi hamamin kadinlar i¢in bir sosyallesme mekani olmasinda aranmalidir.

Bu kadar uzun bir slre kalindigi géz éniinde bulunduruldugunda bu
stre icinde yeme icme ve eglenmenin diginda sohbet konulari da
aclimaktadir. Hamamda konusulanlar genelde ginlik konular olmakla birlikte
konusulanlarin arasinda anlatilar da vardir. Kaynak kisiler hamamda
konusulanlara dair sunlari sOylemiglerdir: “Evde ne yaptin, ne yapacaksin.
Dedikodu, gelin kaynana igleri, biri nigsanlanmig, digin olmus. Bunlar

konusulurdu. Gelin digari ¢ikinca kaynana, kaynana ¢ikinca gelin konusurdu:
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Eskiden utaniyodun, simdi yUzine sOyliyon. Gelin ne yapsa sucg
olurdu(Suzan Dasdibek).” “Zamanina gére bag isleri konusulurdu. Yemekte
sohbet yapardin. Yeri ne digserse onu anlatirdin. (Serife Erkol).” “...Her seyi
konusuruz orda otururken. Hastaliktan konusulur, iyilikten konusulur. Ne
biliyim, her seyi konusuruz... gayri oturuyon, yunduktan sonra... (Murivvet

Sencan)”’

Melek Ozen adl kaynak kisi “Karakdy” isminin efsanesini anlatirken bu
anlatlyr hamamda sohbet ederken dinledigini sdylemistir. Bu bilgi,
hamamlarin bir anlati ortami olusunu destekler niteliktedir. Kaynak Kkisi,
Tekke tlrbesini ziyaret sebebi soruldugunda séyle cevaplamistir:

“-Nicin gidilir oraya hasta olanlar mi gider?

-Doduranlar, hasta olanlar degil. ... Ayse teyze anlativerdiydi
bize, hamamda bdyle sohbetimizde. Bu tlrbeyi [kdylller] Karakdy’e
tasiyolarimis... Gundiz Karakéylller tasiyolarimig, gece de elik[ler]
tasiyolarimis geri. Bu o6yle bdyle gayrik basa cikamamislar seye,
dasimaya. Gayr tirbe [yerinde] galmis. .... ilahi yliziniiz kara olsun
demis.... Turbe, ylzinUz kara olsun demis Karakdy’e... Karakdy ismi
ondan galmis. ...buradan kiz alan demis Karakdy’e. ...Davul zurnayla
ddagun olursa ¢caydan beri gecmesin demis. Bak, ¢caydan beri gegemez
imis Tekke’den digun sey eden misafir, ordan beri gecmezmis.”

Kadinlar icin hamam eglenmek icin bir firsattir. Hamamda mani, tarku
sdylenmesine dair kaynak kisilerin ifadeleri séyledir: “Olur, onlar bazen. Oyle
sOylecek insanlar olursa. Bazen atarlar, onlara uyarsiniz siz de... Az tehne
ney kimse olmazsa olmaz. Yapacak kimse olmazsa Oyle ney yapamazla.
...simdi simdi yapmiyola.(MUrtvvet Sencan)”. “Taslar filan ¢alinir, tarkdler
sOylenir, dedi kodu yapilr, kiz gorilir.... (Sabiha izbeli)”. Mizik esliginde
egdlenme erkekler arasinda da goér0lur: “Turk0 ¢agirirnz hamamda ses guzel

olur mesela... Hamamin kubbesi kirecten olur/ Oglanin guzeli tirastan olur.
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Genelde bu tarzda yerel seyler. Ama simdi bunlar kullaniimiyor. Gazel gekilir,
kaside sdylenirdi(Mustafa Konaza).”

Sonug olarak bir iletisim mekani olarak hamamin halk anlatilar igin
ortam olusturdugu gérilmektedir.

1.6. PANAYIR VE PAZAR: “GOZUN SIRKESININ KIRILDIGI” MEKANLAR

1.6.1. Panayir

Sehirlerde ticari faaliyetlerin yGrtildugl bedesten, kapan, han gibi
yerler disinda kentlinin ve koylinin ihtiyacina cevap verecek pazar ve
panayirlar kurulmustur. Akarpinar panayirin Yunanca “panegyris” sézinden
geldigini ve “kutsal giin, ayin, bayram” anlaminda kullanildigini; Ortagag
Avrupa’sinda kiliseler gevresinde, halkin bir arada bulundugu dini glinlerde
asil karakterini kazandigini sdyler. Pazar ise kentlesme sireci ile birlikte
ortaya ¢ikmigtir(2004, 26-27).

Pazar ve panayirlarin nitelikleriyle ilgili, Mehmet Akif Erdogru’nun
Ondokuzuncu Yiizyllda Osmanl Imparatorlugunda Hafta Pazarlan ve
Panayirlar adli galismasindan 6zetle sunlarn sdyleyebiliriz: Osmanli’da pazar
ve panayir kelimeleri ahlaki ve kanuni ¢ercevede aligverisin yapildidi ticari
mekanlar olarak kabul edilirken, hafta pazarn ise sadece mabhalli ticaretin
yapildigi yer anlamina gelir. Bununla birlikte hafta pazarlari yasaklarin,
emirlerin duyuruldugu vyerler olmasi bakimindan siyasi bir anlam da
kazanmistir. ikame-i pazar kelimesi haftalik pazarlari, ikame-i panayir veya
klsad-1 panayir kelimesi uzun sdreli kurulan panayirlar karsilamistir.
Panayirlar mahalli Griinlere yénelik oldugu gibi uluslararasi nitelikte kurulan
panayirlar da vardir. Yazar on dokuzuncu ylzyillda Anadolu'da Gankiri,
Ankara, Kastamonu, Bolu ve Eskisehir civarinda birbiri ardina panayirlarin

kuruldugunu ve bunlari arasinda ticari bagin oldugunu sdylemektedir. Hafta
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pazarlari ise daha yaygindir. Merkezi hikimet ile bélge halkinin hangi giin
kurulacagina karar verdigi hafta pazarlari, genellikle cuma gunU
kurulmaktadir. Tatil olan bu glnde namazdan sonra pazar ihtiyaci da
karsilanabilmektedir. Davalara da bu gin bakildigi icin merkeze gelenler
ihtiyaclarini da karsilayabilmektedirler. Bdylece cuma gini camide toplanan
halka padisahin emirleri, yasaklari bildirilir. insanlar alisverigse dalip namaza
gitmedikleri zaman duyurulardan haberdar olamayacaklari i¢in pazarin bagka
bir gline alindigi da olmustur(1999, 2-7).

Pazar ve panayiri birbirinden ayirmak gerektigini sdyleyen Omer Sen,
pazarlarin bir sehir, kasaba ve kdy halkinin ihtiyacini kargilamaya yénelikken
panayirlarin yerli ve yabanci tlccarin katiliminin saglandigi biyldk &lgekli
ticaret merkezleri oldugunu sdyler. Panayirlarda toptan ticaret de
yapiimaktadir(1996, 10-11).

XVIII. ylzyila kadar duragan olan Osmanli panayirlari, XIX. ylGzyilda
daha aktif hale gelmis ve bu dénemden itibaren yeni panayirlar aciimistir.
Erdogru Tanzimat fermaninin ilanindan sonra panayir ve hafta pazarlarinin
sayisinda artis oldugunu, bu durumun Avrupa’daki ticaretin bUylmesi,
demiryollarinin, bankacihdin yayilmasi, gimriklerdeki gelismelerin Osmanli
imparatorlugundaki ticareti etkilemesiyle agiklanabilecedini sdylemektedir.
Ayrica Osmanli yoneticileri ticaretin artmasiyla refah seviyesinin yikselecegi
gercegini fark ettiklerinden imkani olan yerlerde hafta pazari ve panayir
kurulmasini desteklemislerdir(1999, 12-14). Pazar ve panayirlar kurulduklar
yerlerin buylmesinde de etkili olmustur(Erdogru, 1999: 19). Erdogru’nun
aktardigina goére Katip Celebi icin bir yerde hafta pazarinin kurulmasi
6nemlidir(1999: 6).

Kastamonu Panayirinin, Yozkatli’'dan 6zetle, ilk defa 18 Temmuz 1868
yihinda acildigi, G¢ gin sardigl, ancak daha sonra agustos ayina alindigi ve

tccar ve halkin istegiyle acik kalma suresinin sekiz gline uzatildigi, panayira



100

cevre vilayetlerden MUsliman ve Hristiyan tlccarlarin ilgi gosterdigi, katihmin
5000-6000 civarinda oldugu géralar(2002, 78-79).

Kastamonu Vildyet Salndmelerinde  Kastamonu vilayetindeki
panayirlarin baglama tarihleri ve ka¢ gin sureyle devam ettikleri kayithdir. Bu
bdlgedeki panayirlarin temmuzdan ekim sonuna kadar birbirini takip ettikleri
goraldr. Bu durumun gibi tdccarin bir panayirdan digerine gegisini
kolaylastirmak icin, yodrenin ihtiyaci ve durumundan kaynaklandig
sdylenebilir. Ornegin 1289 tarihli(M. 1873) salnameye gére, Yaprakli Panayiri
yirmi agustosta baslayip ¢ gin stirmekte, Gankiri Panayiri agustosun yirmi
dérdinde baslamaktadir. Yaprakli’dan gelen tliccar (¢ gin de burada satis
yapar. Yaprakli Panayirinin sona ermesinden sonra agustosun yirmi besinci
glinii tliccarin ¢ogu iskilip’e gelir ve diger tiiccarlarla birlikte bes giin satis
yapilir. Yaprakl ve Gankiri panayirlarindan dénen ticcar eylGltn birinci giinG
Tosya Panayirina  katilmakta, sekiz gin de burada ticaret
yapmaktadir(Tatligtin, 2007: 126-127).

Kastamonu Vilayet Salnadmelerinden, buglnki il sinirlan dikkate
alindiginda, Kastamonu’da kurulan panayirlar baslama tarihleri ve sureleriyle
ilgili gikarilan bilgiler sunlardir: 1288 tarihli (M. 1871) salnamede Kastamonu
Panayirinin bes agustosta baslayip sekiz gin strdigid kayithidir(Kahveci,
2007: 120). 1289 tarihli (M. 1873) tarihli salnamede ayni panayirin agustosun
on altinci giint kuruldugu ve sekiz gin strdigd, Tosya Panayirinin eylilin
birinci giint basladigi ve sekiz giin strdagu belirtilmistir(Tathgin, 2007: 126).
1291 yilinin (M. 1875) salnamesinde Kastamonu Panayirinin agustosun
onunda kuruldugu, sekiz gun sdrdigd; Tosya Panayirinin eylUlin yirmi
birinde basladi§i, sekiz giin sirdigi(Ozdemir, 2007; 147) gorilir. 1293
tarihli (M. 1876) salnamede Kastamonu Panayirinin on bes agustosta
kurulup sekiz giin agik kaldigi, Tosya Panayirinin yirmi bir eylilde baslayip
sekiz giin siirdigi (Ozdermir, 2007: 140) kayithidir. Eyupgiller ise Kastamonu
Panayirinin 1301°’de (M. 1883) dokuz haziranda acildigini belirtir(1999, 49).

Bu tarihler Kastamonu panayirlarinin baslangic tarihlerinde degisiklikler
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oldugunu gbéstermektedir. Panayirlarin acgilis tarihindeki degisikliklerin cesitli
sebepleri vardir. Ramazan ayi, bayram gunleri ve hasat zamaninin panayirin
acilis tarihinde etkili oldugu Kastamonu Vilayet Gazetesi’'nin bir haberinden
(Boyraz, 2002: 75) anlasiimaktadir.

Panayirlarin baslama tarihleri ve ka¢ gin devam edecekleri iklim gibi
cesitli faktérlere gore belirlenir. Genellikle bahar ve yaz aylarinda kurulan
panayirlar bir ginden on bes glne kadar strebilmektedir. Temmuz, agustos
ve eylul aylarn panayirlarin en ¢ok kuruldugu aylardir. Panayirlar arasinda
ticari ve sosyal bag! arttirmak igin ayni tarihte iki panayirin kurulmasina izin
verilmez(Erdogru, 1999: 9-10). Omer Sen’e gére ise panayirlar yilin belirli
zamanlarinda bir veya birka¢ defa kurulur, bir haftadan bir buguk aya kadar
acik kalabilir(1996, 9).

Panayirlarin hasat zamanina denk gelisine dair kaynak Kkisilerin
ifadeleri ayni zamanda panayira gitmenin, panayirin 6énemini de vurgular
niteliktedir. Kastamonu Yiligr'nda 25-30 Eyldl tarihlerinde kuruldugu kayitl
olan(1938, 83) Devrekani Panayirinin 1949 yilina dair Niyazi Kalafatoglu, o
yil hasilin ¢gok ge¢ kaldigini, yiginlarin filizZlenmeye basladigini, son iki gin
icinde panayira yetigip iki hayvanini iyi bir fiyata sattigini ifade etmistir. Ayni

panayirla ilgili Kamil Sakoglu panayirin hasil'®

zamanina geldigini, hasil
bitirmeden panayira gidemediklerini, bu ylzden de c¢ok calistiklarini
anlatirken, “Akla bak, gitsen ne olacak canim.” dese de sdzleri ayni zamanda
panayira gitmenin 6nemini ortaya koymaktadir Rahmi Kaymakgioglu da
Devrekani’de hasilin temmuz ayinda basladigini, eylildeki “panayira

yetismek icin cok calistiklarini” ifade etmektedir.

Pazar ve panayir kurulan yerlerin fiziki 6zellikleriyle ilgili fazla veri
yoktur. Ankara ve Kastamonu'da panayirlar meydan denilen acik alanlara

kurulmustur(Erdogru, 1999: 20). Kastamonu Panayiri Kigla-1 HUmayun

' hasil: ekinlerin olmasindan baslayarak biitiin harman islerinin bitimine kadar gecen zaman.
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dahilinde, Bolu Panayirinin Bolu’nun bir saat uzakligindaki kaplicalarin
6ninde kuruldugu Kastamonu Vilayet Salnamelerinde kayitlidir(Tatlign,
2007: 126-127). Yaprakh Panayin ise Yaprakli Daginin dorugunda
kurulmaktadir(Ahmet Talat, 1933: 5). Panayirlarda tlccarin malini koyup
pazarlayabilecegi han ve dikkanlara ihtiya¢ vardir. Bu gibi yerlerin panayir
suresi icinde kullanima uygun bulunmasi énemlidir. Kastamonu Panayirinin
kuruldugu Suvari Kislasinin iginde ve disinda 250’ye yakin dikkanda tliccar
satis yapmaktadir(Yozkath, 2002: 78) Ahmet Talat, Yaprakli Panayirinda
999 dukkan, doért konak oldugunu; dikkénlardan 6nce ¢am dallarindan
yapilan golgeliklerde alisveris yapildigini, bunlara “piir'® diikkan” dendigini
sdyler (1933, 7). Hasan Ucok “Dagda ¢am piirlerinden kahveler, diikkanlar,
hanlar yapilir; pryan kuyulari kazihr; firinlar, lokantalar acgilirmig(2002, 290).”
derken panayirin sosyal yonu hakkinda ipuglar vermektedir. TaskOpri'de
dizenlenen “Kultir ve Sarimsak Festivali’nde de Usti c¢cam dallariyla

kapatilan bélimlerde tezgahlar kuruldugu gézlenmistir.

Pazar ve panayirlarda satilanlar ¢esitlilik gbstermektedir. Ticaret yollari
Uzerinde olmayan yerlerde kurulan pazar ve panayirlarda mahalli Grtnlerin
satildigi kabul edilebilir(Erdogru, 1999: 19). Cankiri Panayirini anlatan Hasan
Ugok'un halkin bir evin senelik masrafini, digin masrafini panayirda
g6rdugun, herkesin mutlaka panayir helvasi, sakiz, Hindistan cevizi, terlik,
kina, elbiselik gibi hediyeler aldigina dair verdigi bilgilerden(2002, 292-293)
yola cikarak panayirlarda satilanlarin her tdrl0 ihtiyaca yoénelik oldugu
sOylenebilir.

Kastamonu panayirlarinda  daha  ¢ok hayvan satildigi
derlemelerimizden anlasiimaktadir. Germeg¢ Pazan ise tiftk ve kendir
ticaretiyle 6ne c¢ikar(Yozkath, 2002: 37). Bununla birlikte panayirlarda
bunlarin disinda ¢esitli ticaret mallarinin satildigi kabul edilmelidir. Agli

Panayirini anlatan Mehmet Civelek, “Mal alip mal satariz. Tacirlik yaparlar.

1 plir: cam gibi agaglarin ince yapraklari; yaprakli ince dallari.



103

Aligveris yapardik.” derken ibrahim ishakbeyoglu Devrekani panayirina biitiin
halkin toplandigini, batiin saticilarin, ascilarin geldigini, pazar gibi meydana
kuruldugunu, bes alti gin icinde satilacak mali olanin sattigini, alacak mal
olanin aldigini anlatmaktadir.

Panayirlarin ticari yaniyla birlikte sosyal taraflari da vardir. Omer Sen
Osmanh panayirlarinin sosyal ve ticari igerikli organizasyonlar olarak
incelenebilecegini sdyler. Yazar sosyal yénU One c¢ikan panayirlarin
cemaatler tarafindan kuruldugunu, dini térenler ve eglence disincesinin
hakim oldugunu belirtir. Ticari panayirlarda da ilgiyi arttirmak igin sosyal
organizasyonlar duzenlenerek eglence sektdrinin olustugunu panayirlarin
vergi defterlerinde kargilagilan rakkas, sazende ve calgici takimina ait
vergilerden anlagildigini sdylemektedir(1996, 11). insanlarin bir siireligine bir

arada bulunmasi eglence ortamini da dogurmus olmaldir.

Erdogru da pazarlardan alinan vergiler arasinda bozahane, meyhane
gibi yerlerin vergilerini sayar(1999, 15). 4 Numarali Kastamonu Vilayet
Salndmesi’nde Arac’ta kurulan pazar mahallinde kahvehane oldugu(Dizenci,
2007:126) kayithdir. Kastamonu kendir ve tiftik ticaretinin yapildigi 6nemli bir
pazar olan Germe¢ Pazarinda elli ¢ dikkan, G¢ kahvehane, tiiccarin
mallarini depolayabilecedi bir han, ekmek firini, i¢ hayvan ahir, zabita ve
belediye memurlarina mahsus bir bina insa edilmistir(Yozkath, 2002: 78).
Daday pazarinin buydk ve kalabalik oldugunu sdyleyen Hasan Selalmaz
pazar igcin gelen satici ve alicilarin hanlarda konakladigini belirtmigstir.
Dolayisiyla pazar ve panayirlarda ihtiyaca ydnelik mekénlar olusmustur.
Buradan yola ¢ikarak pazar ve panayirlarda ticari faaliyet disinda sosyal
faaliyetlerin yUratildagi mekanlarin bulundugu anlasilir.

Panayirlarda ticaret disinda sosyal faaliyetlere de yer verildiginin bir
6rnegi; Kastamonu vilayet sinirlari iginde kurulan Cankiri  Yaprakli
panayiridir. Ahmet Talat'in ifadelerine gbre Yaprakhh Panayiri, Rumeli ve
Anadolu asiklarinin Gankiri’yr ziyaret etme sebebidir(1933, 5). Onay Yaprakl
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Panayirini anlatirken her tarli sanat ehlinin panayirda bulundugunu
belirtmekle beraber hokkabazlarin, cambazlarin, kdgeklerin, maskaralarin ve
Ozellikle asiklarin geldigini sdéylemektedir. Yazar tlccarlarin memleketlerine
ticari kazanglarinin yaninda dinlenilen asiklarin parcalarini da gétirdaklerini,
bir asigin baska bir memlekete kendinden énce séhretinin gittigini anlatir.
Oyle ki Yaprakli Panayirina gelen Erzurumlu tiiccarlar Emrah’tan cok
bahsettikleri icin, Emrah  Cankir’'ya geldiginde hic  yabancilik
cekmemistir(1933, 7-8,11). Hasan Ucok Yaprakli Panayiri icin, “Aksam
karanligi basinca davullar, zurnalar, kdgekler, saz sairleri, hokkabazlar,
cambazlar taraf taraf sanatlarini icra ederlermis... Panayirin en zevkli yeri saz
sairlerinin bulunduklar kahvehanelerdi.” dedikten sonra asik fasillarina dair
bilgi verir(2002, 291-292). Senel sik sik kurulan panayirlarin Kastamonu’yu
asiklar icin 6nemli bir merkez haline getirdigini séyler(1997, XVII).

Panayirlarin sosyal yoénuyle ilgili bilgiler gazete haberlerinden de takip
edilebilir. Kastamonu Vilayet Gazetesi’nin bir haberinden Boyabat Panayirina
dair bilgi edinilmektedir(Boyraz, 2002: 76). Genisce bir “yazi” (zerinde
dizenlenen panayira civar kdylerden kadin ve erkekler katilir. Daha g¢ok
hayvan aligverisinin yapildigi panayirda bir taraftan da at kosturulup degnek
oynanir. Halk bu oyuna dalip hayvan satigi durma noktasina geldiginden

ddénemin kaymakami oyunu yasaklamistir.

Panayirlarin sosyal yénline dair, ¢gocuklugunun Tasképri panayirini
anlatan brahim Temizaldan panayirin bir hafta siirdigi, son iki ginde
glres, kosu, at yarisi yapildigi; salincak, tahterevalli, arabalar oldugu; yemek
yenildigi, biryan ¢iktigi, leblebi, incir, Gzim satildigi, seker almak i¢in harglik
biriktirdikleri 6grenilmistir. Panayira olan ilgi kaynak kisinin, “Aksam mahser
yeri gibiydi.” ifadesinden anlasiimaktadir.

Mimtaz Tiftik, Panayir Zamani adli 6ykusunde 1960’ yillarin
Tagkodprt Panayirini anlatir. Buna gére Tagkdprt Panayiri yolun sagh sollu

iki tarafina kurulmakta, bir hafta sirmekte ve panayira cevre il ve ilcelerden
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ureticiler gelmektedir. Belediye sergilerin dizenli olmasi igin yolun sag
tarafina diuzenli dikkanlar yaptirmigtir. Yazar, evin ihtiyaglarinin giderilmesi
icin panayirin kurulmasinin beklendigini, panayirda cesitliligin ve ucuzlugun
oldugunu anlatir. Evin bir egyasinin ne zaman alindidi sorusuna “Panayir
Zaman!” cevabi verilir. Yolun sol tarafi ise eglence c¢adirlarina ayrilmigtir.
Cadirlarda cambazlar, salincaklar, ayi;, maymun gibi hayvanlar, sans
oyunlari, bisiklet; disarida dénme dolaplar, misir, dondurma, limonata
saticilari yer alir. Plaklardan tlrkuler ylkselir. Cevre il ve ilgelerden gelenler
oldugu i¢in, cumartesi panayirin en kalabalik gunadur. Ayni gin yagh gures
yapilir. Son gin olan pazar gunU ise at yariglari dizenlenir(2007,11-16).
Bahsedilen 6yku bir “kurgu” olsa da kaynak kisilerle yapilan milakatlardan da
bu bilgilere ulasiimaktadir. Bu éyki ayni zamanda sézli kdltir ortamlarinin
yazih kultire kaynaklik edigsine bir 6rnek olarak kabul edilebilir. “Tagkopra
Panayir”nin yerini 1987°den beri “Kiltlr ve Sarimsak Festivali” almigtir. Bu

festivalin son ginl de at yarislari dizenlenmektedir.

Peter Burke, Yenicag Basinda Avrupa Halk Kultara adh ¢calismasinda
panayirlarin ekonomik olmayan yonlerine dikkat ceker. Panayirlar gengler
icin tanisma firsatl yaratan; herkes icin gezici gostericileri seyrettikleri, dans
ettikleri ve son haberleri duyabilecekleri yerlerdir(1996, 131). Kaynak kisilerle
yapilan mulakatlara gére panayirlarda davul zurna calinir; gires, kosu, at
yarigl dizenlenir; cambazlar, hayvan oynaticilar bulunur; halka, ¢evirge gibi
eglence araglarinda kismet denenir; satilan biryan gibi yiyecekler yenir.
Bunlarin diginda panayirda agik hava sinemasi kuruldugu da anlasiimaktadir.
Devrekani Panayirinda film gostererek para kazanan Halit Aydin, panayir
sUresince iki filmi alti yedi kere g6sterdigini, ezberledigi sahnelerle filmlerin

reklamini yaparak musteri topladigini, filmlerin ¢ok ilgi ¢cektigini anlatmistir.

Buraya kadar verilen bilgilerden panayirlarin halk anlatisinin sézlu
kaltdr ortamlarindan biri oldugu sdylenebilir. Panayira katilan asiklarin
panayir meydanlarindaki han, konak ve kahvehanelerde halk hikayesi

anlattiklan kabul edilmelidir. Panayir igin gelen ve panayir siresince kalan
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satici ve alicilarin vakit gecirdikleri, konakladiklari, yiz yize iletisimin hakim
oldugu panayirlarda halk anlatisi da kendine yer bulmustur.

1.6.2. Pazar

Alisverigin énemli mekanlarindan biri de pazarlardir. Kastamonu’'da
kurulan pazarlar incelendiginde bazilarinin surekli ve ayni gunlerde,
bazilarinin ise yilin sadece belli gtinlerinde kuruldugu goérulur. Genellikle ilge,
nahiye gibi merkezlerle ve buyilk kdylerde pazarlar sdrekli kurulmaktadir.
Ornegin Kuzyaka Karasu Pazari agustos, eylill ve ekim aylarinda pazar ginii
kurulurken, Kuzyaka Yenicuma Pazari agustos, eylll ve ekim aylarinda cuma
gund kurulur. Boyali Pazari 15 agustostan kasima kadar kurulmaktayken
Kiviim Pazari Mayistan Hazirana kadar pazar ve pergsembe gunleri Sirke
kéylinde kurulmaktadir(Kastamonu Ticaret ve Sanayi Odasi, 1935: 25;
Kastamonu Yilhgi, 1938: 83-84). 1299 tarihli (M. 1882) salnameden
Daday’da ve Arac¢’ta pazar kuruldugu anlasiimaktadir(Dlzenci, 2007: 122,
125). Derlemelerimiz de Daday’da pazar kuruldugu ve gevrenin ihtiyacini bu
pazardan karsiladigi yénindedir.

Pazarlar satilan (riine gére gesitlenebilmektedir. Ornegin Germec'te
kendir pazari kurulur. Genellikle hayvan pazari ayr bir giin kurulur. Hayvan
pazariyla genel pazarin ayni gin kuruldugu da gorilmektedir. Bazi
pazarlarda satici ve alici olarak kadinlarin agirlikta oldugu dikkat ceker.
Azdavay’in Kapanci Pazar kadinlarin ¢ok alisveris yaptigi bir pazar olarak
nitelendiriimektedir(Azdavay ilge Yiligi, 1981: 96).

Kastamonu merkezinde pazar U¢ gundir: Pazartesi, carsamba,
persembe. Carsamba ginleri urgan ve kendir satilmaktadir. Pazarlar satilan
artne, saticilara gore cgesitlenmektedir. Huseyin Polat'in ifadelerine gore

Kastamonu pazarlari ve pazar gunleri sunlardir:
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“U¢ tane pazar var: Pazartesi, carsamba, persembe. Carsamba
kdyli gelir. Hanlarda kalr... Cem Sultan Hanr’nin ént ‘Dellal
Pazar’ydi. Eski esyalar gelirdi. Penbe Han, Balkapani. Balcilar oraya
gelirdi... Sadirvanin orda yatirin 6ninde iki kahve vardi. Orasi
‘Saman Pazarr’'ydi. Samanlar oraya gelirdi. ‘Yogurt Pazar’ Topguoglu
Camii’'nin  6n0. ‘Odun Pazar’, Topguoglu firininin 6énd. ‘Kadin
Pazar’'nda mendil satarlardi, 6nbezi satarlardi. ‘Ovali Pazar’’ sebze
meyve pazaridir, Mahkeme Alt'nda kurulur. Pazarlk iyi olursa
persembeye de kalinirdi. ‘Persembenin gelisi, carsambadan bellidir.’
Carsamba mal artarsa persembeye kalirlardi.” Bu ifadeler pazarlarin
satilan Urline g6re de adlandirildiklarina érnektir.

Asir Efendi Hanr’'nin kuzey tarafindan itibaren kurulan “Kadin Pazari”ni
ihsan Ozanoglu, kadinlar tarafindan imal edilen dokuma esyasi satis yeri
olarak tanimlar. Satilan Urtinler giyim esyasi, ¢carsaf, sofra bezi, mendil, 6rti
gibi saticinin imal ettigi Grinlerdir. Bu pazar daha sonra Mahkeme Alti'na
nakledilir(1976b). Bugiin Kastamonu’da kadinlar, pazar kurulan mekanlarda
ve gunlerde ayri bir b6limde kendi Uretimleri olan sebze, meyve, st ve st

urdnlerini satmaktadirlar.

Sebze meyve satilan “Ovali Pazari”’na bu isim satilan GrUnlerin ova
kdylerde yetistirilip pazara getirilmesindendir(Ozanoglu, 1976¢). Eyupgiller’in
ifadesine gére XVIII. ylzyil baglarinda meyve pazari Kapan Hani'na bagli
calismaktadir. Sehre gelen meyve ve sebze “Yemis Pazar” denilen bu
kapanda tartilip bakkal ve manavlara dagitilmaktadir(1999, 49). Kastamonu
kent merkezindeki ¢garsamba ve cumartesi pazarlarinin kuruldugu yer XVIII.
yuzyil ve dncesinden itibaren pazar yeri olarak kullaniimaktadir(Guzey, 2001:
176).

Yiicel Ozkaya'nin ifadesiyle sehirler pazar yeri olmalarinin disinda dini
ve idari merkezlerdir(1985, 61). Dolayisiyla kdyde yasayanlar igin

merkezlerde kurulan pazarlar, pazar ihtiyacini karsilamanin yaninda diger
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islerin de vyapilacagi gdnlerdir. Bu agidan bakildiginda pazar, kdyde

yasayanin kentle iletisim kurdugu mekanlardir.

Halime Bas adh kaynak kisinin anlattiklari pazara gitmenin nasil bir
sosyal olay olduguna dair bir 6rnektir. Kaynak kisi Kanligél, Merglze,
Handnl pazarlarindan yakin oldugu igin Handni pazarina gittiklerini, pazarin
harman kalktiktan sonra iki ay her hafta kuruldugunu, pazarda davar
satildigini, kuyularin acilip biryan yapildigini, Gzim, sebze, mal saticilarinin
geldigini, davar alinip eve ¢ig et g6tirtldigini veya pazarda caba kebabi
yapilip yenildigini anlatirken pazara gitmenin nasil bir heyecan yarattigini
sOyle ifade etmektedir: “...iste Oyle panayira benzerdi. Biz de giderdik. Serme
ekmek yapardik, hususi bazar ekmegdi diye... Aksamdan yapardik, hususi
giylniduik, sabahtan, gdzel giyinidik. Cocukken biz giderdik, oraya
agaclarin dibine oturuduk, oraya yayunuduk, babamgil giderleridi ordan
kuyuya astiklar birani kazuga dakip gettruleridi, sicak sicak yirdik. Panayir
gibi oludu iste...” Aksamdan hazirliklarin yapilarak, giyinip suslenilerek ailece
gerceklestirilien bu pazara gidisler kuruldugu sire icinde iki Uc¢ kere tekrar
edilmektedir. Masrafli olmasi ve islerin fazlaligindan her hafta pazara gitmek

mUmkUn olmamaktadir.

Pazar yerleri ve ginlerinde glresler de dizenlendigi goéralir. “Pazar
Duragl” olarak adlandirilan merkeze bagll Besdegirmenler kdéylnde
agustostan kasima kadar haftada bir(Kastamonu Yiligi, 1938: 84) pazar
kurulmaktadir. Pazarin ¢ok kalaballk oldugu, ayni zamanda gires
dizenlendigi, guresi seyretmek icin kdylUlerin pazara gittigi; gires dolayisiyla
kdyler arasinda rekabetin oldugu, kazanan gurescilere kog, tay gibi éduller
verildigi kaynak kisiler tarafindan anlatiimaktadir(Ali Bey Yavuz, Cemal
Yasar).

Ahmet Zayifoglu, Mergize'de glzden glze cumartesi gunleri pazar
kuruldugunu, bu pazarin etrafa “nam ver”digini, Arag, Tosya, Daday, Azdavay

gibi pek ¢cok yerden katilm oldugunu, yuz yuz elli davar kesilip dort kuyuda
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pisirildigini, davul zurna calindigini, gures tutuldugunu, cirit oynandigini
anlatmaktadir. Kaynak kisinin bahsettigi bu pazar agustostan kasima kadar
(Kastamonu Yilhgi, 1938: 84) kurulmaktadir.

Pazarlarin s6zIU0 kdltir ortami olarak asiklar igin énemli mekanlar
oldugu sdylenebilir. Ozkul Cobanoglu pazar ve panayirlari, asiklarin sozli
klltdr icra ortamlari arasinda sayar(2000, 206-208). Kastamonu’da da pazar
kuruldugu guanler destancilarin gelip destan sattiklari kaynak Kigilerin
ifadelerinden anlasiimaktadir. “Erzincan depremi igin bir ¢cocuk geldi. Bir
yaprak, hem okuyodu, hem satiyodu. 1 ¢il kurusa. Bazar giinii geliyordu. Ug
pazarda kdyllye satardi. Ses de gizel. Koyli kadinlar aglardi(Hlseyin
Polat).” Bu ifadeler pazarlarin iletisim mekani oldugunun da bir g6stergesidir.
Kastamonulularin -en azindan bir kesiminin- Erzincan depremini pazarda
destan satan asigin siirinden 6grendidi sdylenebilir. Gézaydin bir yazisinda
asiklarin, “gazetelerin, radyolarin ve diger kitle iletisim araclarinin
bulunmadigi dénemlerde” iletisimdeki roli Uzerinde durur(2005, 311-332).

Asiklar haber tasiyicidir.

Kdylerinde pazar kurma girisiminde bulunuldugunu anlatan Sevket
Sipahi, diikkanlar, kahvehaneler yapildigini, babasinin bir kahve yeri aldigini,
ancak dukkén ve kahvelerin yakildigini, pazar vyerini ilerletemediklerini
anlatmaktadir. Buradan bir pazar kurulacagi zaman sosyal yéninin de
birlikte planlandigi anlasiimaktadir. Folklorun “sanatsal bir iletisim” oldugu
yaklagsimiyla panayir ve pazarlarin halk anlatilar i¢in anlati ortami olusturma
6zelligine sahip oldugu gérdlar.

1.7. KONAK: ANLATININ DAVET EDILDIiGi MEKAN
Buylk ve gosterisli ev olarak(www. tdk.gov.tr/TR/SozBul.aspx?

17.10.2008) tanimlanan konak kent merkezlerinde toplanma, bir araya gelme

mekanlarindan biridir. Konaklar varlikh kimselere ait olup, ayni zamanda
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sahibinin 6zel yasamina ait alani/evi oldugundan buradaki toplanmalara
katilmak davete baglidir. Konakla oda arasindaki farklardan biri odalarin
kamuya acik bir mek@nken konaklarin kamuya agik olmamasidir. Konaklar
davete bagh olarak asik meclislerinin, sohbetlerin kuruldugu yerlerdir. Bu

Ozellikleriyle konak, odadan farklilasir.

Genelde seckin ve varlikh kimselere ait olan konaklardaki birlikteliklere
dair Stleyman Senel'den 6zetle sunlari sdyleyebiliriz: Konakta asik meclisleri
dizenlenir. Meclise davetliler gelir. Meclis dizenlemek de meclise katilmak
da bir seref vesilesidir. Konaklarda dizenlenen &sik meclislerine “perde” ya
da “perde alemi” denir. Perde alemi sadece asik meclisi kurmak amaciyla
dizenlenmez. Erkeklerin eglenmek amaciyla bir araya geldigi toplantilara da
perde denir(2007, 54). ihsan Ozanoglu’nun Kastamonu Halkiyat ve Harsiyati:
Tarkuler adli etidinin ikinci cildinde Kastamonu’da saz meclislerinin asik
meclisi ve muhabbet meclisi olmak Gzere ikiye ayrildigi séylenir. Muhabbet
ve sohbet meclislerine perde alemi denilir ve yazar bu toplanmalarla ilgili bilgi
verir. Bu bilgilere gére Kastamonu'da kig geceleri sira gezilmektedir. Haftada
bir siraya dahil kisilerden birinin evinde toplanilip saz alemi yapilir. Misafir
geldiginde, stinnet diglnlerinde, evlenmelerde, milli bayramlarda saz alemi
dizenlenir. Ancak dini bayramlarda saz aleminin mahiyeti degisir. Perde
alemi denilen bu meclisler kdylerde oldugu gibi kasaba ve kent merkezinde
de diUzenlenir(tarih yoka,146-156). Bu muhabbet meclisleri asiklik
geleneginin devaminda dnemli rol oynamigtir. $enel, Sadi Yaver Ataman’la
yaptigr gérismeden Yorgansiz Hakki’nin muhabbet toplantilarina katilarak
asiklik sanatini ilerlettigini kaydeder(2007, 26). Sadi Yaver Ataman da
“‘muhabbet” toplantilarinin  basli basina bir musiki sohbeti niteliginde
oldugunu, “sira adetleri, sira alemleri” ile ilgisi oldugunu séyler(2004, 44).

ihsan Ozanoglu'nun “Ada Konaklar” dedigi konaklar haremlik ve
selamlik olmak Uzere iki b6limden olusan blylk yapilardir. Pek ¢ok calisani
vardir ve konaklarin kapisi gelip gegene aciktir. Garip, fakir, yolcu, yabanci

gelip yemek yiyebilir. Ozanoglu'nun etlidinden aga konaklarinin kent
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merkezinde de koOylerde de oldugu anlagiimaktadir(1976e, 2-8). Konaklarin
herkese agik olusu, konakta dlizenlenen sohbetle ilgili degildir. Konaktaki
sohbet ortamina ancak davetliler katilabilir ve sohbete katilanlar misafir

konumundadir.

Kaynak kisilerle yapillan muolakatlardan da yola g¢ikarak
Kastamonu’daki konaklarin aga denilen zengin ve hatiri sayilir kigilere ait
oldugu, sirayla toplanilip edlenildigi sdylenebilir. Kaynak kisinin ifadesi
sOyledir: “Agalara ait bu konaklar, durumu iyi olan insanlara ait. Bu konaklar
tamamen yasanti, yani her gece eglence. Bdyle esini dostunu ¢cagriyorlar, icki
iciyolar. O ddnemde affedersiniz, Kastamonu kulltirinde bayanlara igki
dagittirmak, bdyle bayanl hep saz g¢alan, ud ¢alan, sunu ¢alan bunu ¢alan

insanlar yle guzel bir sohbet tamaminda var konaklarin(Ali Bey Yavuz).”

Kent merkezinde veya oda olmayan koéylerde erkekler her aksam bir
evde toplanir. Buna sira, sira gezmesi, kesik, ferfene, erfene, arfana,
muhabbet, perde, gezek denir. Sira gezmenin odada toplanmadan farki
siraya, davet edilmeyenlerin katilamamasidir. Siraya katilanlar misafirdir. Bu

yobniyle sira gezme “Konak” bashgi altinda degerlendirilmistir.

Kastamonu'da yetisen asiklar arasinda sayilan Ahmet Keskin’in 1955
tarihli “Siraname” adli siirinden(YUcel, 1993: 54) kent merkezinde, “sira”
adiyla toplantilarin yapildigi; mevlid, ilahi ve Kuran tilavetinden sonra
katilanlarin getirdigi veya ev sahibinin hazirlattigi baklava, bérek, helva,
g6zlemelerin yenildigi anlagiimaktadir.

Nebi Ozdemir, Tirk Eglence Kiiltirii adli calismasinda Tirk halk
eglencelerini siniflandirirken “Mevsimlik Toplanti ve Eglenceler” bdlimunde
“Kis Toplantilari ve Eglenceleri” baghgi altinda verdigi alt bagliklar arasinda
gezek, sira gezme, siralar, sira gecesi, sira daveti; erfane, ferfane, ferfene,
arifane, erfene, o6rfene, kaz alemi; sohbet, sohbet kurma veya sohbet

alemleri, oda sohbetleri, helva sohbetleri gibi toplanmalari verir(2005, 51-53).
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Kastamonu’'da da karsilagilan bu bir araya gelmelerden sira, sira gezme,
kesik, erfene, erfane, sohbet, sohbet alemlerinin odalarda, aga konaklarinda
ve herhangi bir kisinin evinde dlzenlendigi anlasiimaktadir. Sohbet
alemlerinde muizik daha baskindir. Yeme igmenin de yer tuttugu bu
toplanmalarda “kadin oynat’ilirken diger toplanmalarda muzik, ytuzik vb.

oyunlar ve yeme icmenin yaninda anlatilar da énemlidir.

Kaynak Kigilerin sira ve sira gezmesi ile ilgili tanimlar séyledir:
“Kahvehane tiirQ filen bdle bi adet yogudun. Sira derdik, oturma sirasi, ev ev
béle gezelerdi(Ahmet Kimizoglu).” “Kisin gece oturmalari olur. Oyle
toplaniriz, sen de ben de sira gezeriz(Niyazi Yilmaz).” “Eskiden bdyle sira
ederlerdi. Bes alti erkek... bu gece sende yarin gece bende(Halime
Cabbar).”

Sira gezme “ferfene” adiyla da kargsimiza ¢ikar. Santur ferfeneyi,
“genel olarak belli bir sebebe dayanmadan ortaklasa yapilan yemekli
toplantilar veya digin ve bayram gibi 6zel ginlerde genclerin ortaklasa bir
kuzu veya koyun kesip yemeleri ya da bazi yérelerimizde cocuklarin evleri
dolasip malzeme toplayarak pilav yapmalari seklinde karsimiza ¢cikmaktadir.”
diye tanimlamaktadir. Felfele, ferfena, ferfane, ferfene, harfana, herfene gibi
kullanimlanyla karsilagilir. Santur, kahvehanelerde vyapilan ferfeneyi
anlatmistir. intiyar odasi veya herhangi bir kimsenin evinde de ferfene
yapilabilir(Santur, 1998: 128,131). Feyfenek kesmek de bu cergevenin
icindedir. Kadinlarin da ferfene dizenledigi gérultr. “Eskiler toplasiduk, koca
karilla ayri, gencle ayri oturudu. Bu otumalara ferfene derduk, gullisip
oynasiduk. Herifler de ayr ferfene ededi. Oyunla oynalardi(Servet Karag6z).”

Tosya’'da diizenlenen erfanede toplanilacak ev sohbet grubuna dahil
kisiler arasinda kura c¢ekilerek belirlenir. Ev sahibi hizmet etmekle
yukimltadar. Masraflar ev sahibi disindakiler tarafindan ortaklasa karsilanir.
Haftada bir kere olan sirada ise bitin masraflari ev sahibi ¢eker(Durukan,
1994:20-21).
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Sira gezmelerde de bir diizen ve anlayis vardir. Yaglilar baskdseye
oturur. Sirayla konusulur. Bir kisi konusur digerleri dinler. Gengler s6ze
karisamaz, kapi agzinda oturur. Cocuklar bu toplantilara katilmaz. Ancak
kendi evlerinde olursa kapi araligindan izleyebilirler: “Biz, oralada kapinin
agzinda diynerdik. Bdyle meclise girip oturamazduk. Babam ¢ok hikaye
anlaturdu(Cemal ibrahimoglu).” Toplanmalar yas gruplarina gére de
dizenlenebilir. Yakin yasta olanlar grup olusturarak bir araya gelirler. “Simdi
u¢ koldan bu; gencler, orta yashlar, yaglilar, ... Bakarsin bi grup gen¢ Mehmet
Aga’ya gidiya, bi kdye gidiya, bi mahalle gidiya. Orta yastakiler Ahmet Aga’'ya
gidiya bi grup bi yere. Yaglilar bir grup kalkmig bi yere gidiyalar. O gece saat
iste on bir on ikiye kadar oturursun, sohbet edersin yirsin igersin filan. Bazi
dinyevi, bazi uhrevi, bazi iste yapilacak isler konusulur(Mehmek Ali Gelik).”
“Bundan otuz sene 6nce filan biz bdyle kdylede otuma, kesik ede, her gece
birisine gidedik. Biz bu yeni gengcle gibiydiik o zaman(Cemal ibrahimoglu).”

Toplanilacak ev bazen farkh bir yontemle secilir: Namaza gelmeyenin
evine baskin yapilir. Misafiri olan evde de toplanilir. Misafir disariyla iletigimi
saglar. Muzaffer Baskan'in ifadesiyle, “glncel seyler gonusulurdu. Fazla o
zaman bilgi yok ki. Mesela o zamanki dénemde birisi gurbetten geldi mi biraz
da agz laf yaparsa herkes onun agzina bakardi. Ne havadis getirmis, mesela
hikimetten. Efendim iste o adam duydugu bir seylerden, bir iki de gazete
okumus az ¢ok bi seyle bilgi verirdi. Onu dinlerdi herkes bdyle g6zlerini agar,
kulahlarini dikerdi.”

Erkeklerin konaklarda, evlerde bir araya geldigi toplanmalarda
odalarda oldugu gibi gunlik iglerden, gecim derdinden konusulur; masal,
hikaye, fikra, savas anilari, askerlik anilari anlatilir; saz, dimbek, zil, masa,
tef esliginde turkG sdylenip eglenilir; kdgek oynatilir; yuzuk, kdrebe, tavla,
kagit oyunlari oynanir. Oyunlarda yenilen tarafa ceza verilir. “Yolda misin?
Zorda misin?” veya “Zoruna mi yoluna mi?” diye sorulur. Yoldayim diyen,
hindi, horoz, tavuk, kuzu, baklava gibi, yiyecek hazirlar. Zordayim diyene

eziyet edilir: “...derler ki yenilen tarafa, yenen taraf sorar. Zoruna mi yoluna
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mi? Zoruna dedigi zaman, ne biliyim, degisik oyunlar yapilir. Yoluna dedigi
zaman da evde baklavasidir, bérektir ne biliyim diger yemek cesitleri o tarz
seyler istenir. Ertesi giin aksama onlar gelir. Obirr aksam yine ayni grup
seklinde tekrar oynanir. Devamli bu sekilde gittigi igin, biraz daha zevk verir,
iddialasma olunca oyun hirslanir(Serkan Bektas).” Huizinga, kazanmanin bir
oyunun sonunda Ustinligin belli olmasi oldugunu, oyunda esas olanin
kazanmak oldugunu(1995, 71-72) sdyler. Bir kaynak kiginin ifadesiyle oyunlar
koylUler arasinda birlik duygusu uyandirir: “Kéyde bagdasma yapardi bu
oyunlar (Sevket Ozdemir).” Kaynak kisinin “bagdasma” kelimesiyle ifade ettigi
durum s6zIU kdltdr ortaminin birlestiriciligi olarak okunmahdir. Ong, sesin
birlestirici  olduguna(1999, 90-91) dikkat ceker. Sanders ise “benlik
kavraminin tam olarak bulunmadigi soézellikte belli bir topluluk bilincinin

gelig”tigini(1999, 37) sdyler.

Sirada yasananlarin, anlatilanlarin eve gelince kadinlara nakledildigi
anlagiimaktadir. Erkeklerin sira gezmeleriyle ilgili bilgi veren Halime Bas,
anlattiklarini babasindan duydugunu séylemistir: “Onlari da biz, eve geldikten

sonra babamizin agzindan duyardik. Oraya gidiip de géremezstin tabi.”

Erkekler arasinda bir toplanma vesilesi de helva c¢ekmektir.
GUnUmuUzde gelir getiren bir Grlin olarak Uretimine baglanilan “cekme helva”
gecmiste Kastamonu, Tasképrl gibi merkezlerde, evlerde ve daha cok
erkekler tarafindan yapilmaktadir. Yapimi ¢ok kolay olmayan ¢ekme helva
aile toplantilarinda yapilabildigi gibi erkeklerin bir araya geldigi toplanmalarda
da cekilir. Cekme helva yapmak bir araya gelmek icin bir sebeptir. Helva
cekmek kent merkezli bir toplanmadir. Kastamonu’da “helva sohbeti” tabirine
rastlanmamis olsa da bu tir toplanmalar helva etrafinda sekillenir. Sabiha
izbeli adll kaynak kisinin anlattiklari bu toplanmalara dair bilgi verir: “Gece
oturmalarimiz muhakkak olurdu. Aksam olunca herkes yemegini yer, fenerini
alip gezmeye cikardi. Yatsidan sonra dénerlerdi. ...Erkekler ayri toplanir,
helva gekerler. Babamlar toplandilar, sinide helva c¢ektiler, disari koydular.

Biraz sonra ciktilar, yok. Bir arkadaslarini ¢cagirmamiglar. O gelip almis
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gitmis.” Emiroglu da, “lokanta ve kahvehanenin bulunmadidi, dolayisiyla
tanimadik insanlarla i¢ ice oturulmayan toplumlarda, aksamlari evlerde

toplanilip ‘helva’ geceleri diizenlen[digini]( 2000: 192)” belirtir.

Bir araya gelen erkekler konusur. Burada konugsmadan kasit
“anlati”dir. Bilen bildigini anlatir, digerleri dinler. Bagka bir zaman yine anlatir
yine dinlenilir. Sevket Ozdemir bu durumu,

“‘Agabeysinin  simdi  hicbir sey konusulmaya. Eskiden
gonusulardi yani. Bi mesela diyelim ki; ya sen bi masal biliyodun, o
benim ¢ok hosuma gittiydi. Hani gonusuve gibi. Hosuma gittiydi
tekrardan gonusuve. Ama simdi yok &le bi sey. Gonusan yok yani. Bu
televizyonlar ¢ikall bdyle muhabbetle galktl yani. Bugiin mesela bi eve
variyosun misafirlige gidiyosun. Mesela sen bana misafirlige gel ya da
ben sana misafirlige geliyim. Ondan sonra bakiyoz, bdyle bakiyoz
bakiyoz saat doldu, hadi kalkalim.”

sOzleriyle ifade etmektedir. Bu sbzler begdenilen bir anlatinin tekrar tekrar
dinlendigini  gdstermektedir.  Sanders, sozellikte tekrarin  insani
blylledigine(1999, 22) dikkat ¢ceker. Daha 6énce dinlenilmis ve begenilmis bir
anlati, anlaticidan tekrar talep edilmektedir. Sonug¢ olarak; sira gezmenin,
s6zI0 kdltdr ortaminin geleneklerinden biri olarak halk anlatisinin icrasinda

6nemli bir rold oldugu sdylenebilir.

1.8. EV: ANLATININ YERLESTIGI MEKAN

Ev, 6zel yasama ait bir alandir. Yukaridan beri siralanan anlati
ortamlar digunuldiginde bu ortamlar genel olarak erkek merkezli iken, ev
kadin merkezlidir. Tezde “ev”in “konak”tan ayri bir anlati ortami olarak alinigi
ozellikle kadina olan vurgudandir. Nebi Ozdermire gére ev, “kentli ve egitimli
bir grubun disinda, kadinlarin eglence mekéani[dir] (2005, 97).” Kadinlar
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genellikle birbirlerinin evinde bir araya gelirler. Ev herkese agik olmayigiyla
da 6zel bir alandir. Eve, davet edilen ya da kabul edilen girebilir. Burke’'nin de
belirttigi gibi ev; aile yasamini, is veya eglence aligkanlklarini yansitir ve
bicimlendirir. Burke, Avrupa halk kaltGrindn “uzun zaman evlerde kapilarin
ardinda yayildigin[i]”(1996: 99, 128) soyler. Ev, gegmisten bu gine kadinlarin
anlaticit ve dinleyici olusuyla halk anlatisinin sdrekliligini korudugu bir

ortamdir.

Halk anlatisi evlerde genellikle “aksam oturmalari”’nda icra edilir.
Aksam oturmalari hisim, akraba, komsular arasinda, kis gecelerinde
gerceklesir. Aksam oturmalarina erkeklerin de gittikleri olur. Erkek ve kadinlar
birlikte oturduklari gibi ayrn da oturabilirler. “Sadece kadunlarin eglencesi
oldugu zaman kadinlar hep bir araya gelirdi. Adamlar evlerinde duraalaridi.
Kadunlari génderidi bir yere misafir geldigi zaman. Filan yerde bir misafir var,
kadin gelmis, biz oraya oturmaya gidelim, dedigimiz zaman biz kadinlar

giderdik(Halime Basg).”

Kadinlar arasindaki oturmalarda da bir diizen gérulir. Her aksam bir
kisinin evinde veya misafiri olan evde toplanilir. Gelmeyenlere haber
ulastirihr. Ginlik yasam icinde birbirine rastlayanlar aksamki oturmadan

haberdar olurlar.

“Simdi bir yere, bir haneye bir misafir geldigi zaman, sdylerlerdi.
Kéyde mesela su yolunda goérirdik insanlari, saman yolunda
gorurdik. Bize misafir geldi, aksam otumaya gelin derlerdi. Tabii
kadun misafir de oldugunu billrdik, erkek misafirleri de oldugunu
biltirdiik, dylelikle toplasuduk. Oyle ha sana gelelim ha bana gelin
bugiin sendesin, yarin bendesin olmazdi(Halime Bas).”

“Uslular” baskdseye oturur. S6z sahibi olan da uslulardir. Yashlarla
gengler ayri odalarda oturur. Fatma Murat'in ifadesiyle, “Uslularimiz

gonusurdu yokari bucakda. Televizyon gibi gonusulardi onla. Biz onlari
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dinlerdik. Cok giizel gonusulardi. lyi vakit gecerdi yani.” Bir araya gelen
kadinlar ayni zamanda eglenirler. “iste orada oyun yaparlardi, konusurlardi.
Ben din seye de dedim; Kaan’a(torunu). Kadunun biri eline bir tef veya tepsi
alirdi, tepsi calardu. Turk( soylerdi. Kadunlar dyle bayila bayila glzelce
oynarlardi. Eskiden 6yle televizyondu, teyipti falan yogudu. Oyle eglence
yaparduk(Halime Bas).”

Kadinlarin bir araya geldigi toplanmalarda “oyun cikar’ilir, yeme icme
ihmal edilmez ve anlatilar kendine yer bulur. Kadinlarin ¢ikardigi oyunlar kilik
degistirme, genellikle erkek, asker, deli kiligina girilir; kagik oyunlari, yazuik,
kiz satma, kiz gérme, bohgaci, tomruk ¢ekme, kalayci oyunu, camasir
yikama gibi oyunlardir. ilahi sdylenir, tef calinir, mani ve tirki esliginde
edlenilir. Kadinlar arasinda domino da oynanmaktadir: “Séle kugik kiguk
tasla vardi, domilo tasi. Bizim koyde kadinlar ondan oynarlardi. Kigin
odunlari tikenirdi. Odununa. Kim yenilirse bir sirt yikii odun getirvercek
ormandan(Sabri Tomruk).” “YUzUk oynarduk pahlavasina, yentlenin sirtina
binerdik(Huriye Ahatoglu).”

Aksam oturmalarinin yiyecekleri geleneksel yiyeceklerdir: patates
haslanir, banduma, yagh c¢oérek, kil ¢céredi yapilir, misir ve kestane kavrulur,
kavurga, ceviz, nohut, kabak, elma, armut, sikma, lokma, cirik, eksi, tursu,
pekmez, yogurt gibi yiyecekler ikram edilir. “Yatsilik” yenildikten sonra
herkes evine ddner. ikram edilen yatsilik, eldeki imkanlar élglisiinde olmakla
birlikte kisiye gére muamele yapildigi da anlasiimaktadir. Sabiha izbeli’'nin
naklettigi “Yatsilik téredir, o da adamina géredir.” atas6z0 bu fikri yansitir.

Aksam oturmalarinin baglamina bir érnek olarak Saide Asam adl
kaynak kiginin anlattiklari verilebilir: “Coh iyi oludu yani eskinin dugunleri
olsun, otumalari olsun. YdOzih oynarduh, bazi oturmalarda da arhadas
aralarinda. Bi seyine oynarduh, ya sirta binmecesine ya pahlava yapmasina
ya ekmek yapmasina. Kim yendllse onu yapardi muhakkak. O oyunun iginde

kim varisa hep birlesidik oturdugumuz zaman beraber yenirdi 0.™
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Kadinlarin evlerde bir araya gelme sebeplerinden biri digunlerdir.
Dugunlerde erkekler odada toplanirken kadinlar digin evinde toplanir. Bu
toplanmalarda mizik esliginde eglenilir, oyun ¢ikarilir, hikdye, masal anlatilir.

Saide Asam dugulnlerdeki eglencelerle ilgili sunlari anlatmigtir:

“... dugunlerde... kimisi oyuna galharidi kimisi seyre baharid..
Tefinen tepsi calmayinan diigiin yaparlaridi eskiden. Oyle saz bant
teyip yodudu ... Ay coh sararidi. Belli bi sey oludu, her koytn bi tefgisi
varidi. Tefi calaridi dimbidi zimbidi béyle vura vura, gule gule ¢alaridi.
En sonunda tefi dutardi; ‘Para atin para atin, tef bosuna ¢almaya para
atin’. Gayr ne varisa yaninda elli, bes -bi milyon yoh o siralari- éyle
atarlanidi tefine. ‘Allah bereket versin.” deyi oturudu gayri. Galkardu
gendi gendiine oynarudu gadun, dyle senlik ¢ciharuludu yani. Coh iyi

oludu yani eskinin digunleri...”

Komgularla bir araya gelmenin disinda kendi basina “ev ici” de
anlatinin énemli bir mekanidir ve bu mekanin en énemli anlatisinin masal
oldugu sdylenilebilir. Ev icinde masalin, daha ¢ok evin yaslisinin ¢cocuklari
oyalamak icin anlattigi bir anlati oldugu goérilmastir. Saim Sakaoglu da
“Masal Aragtirmalari’nda, “Bilhassa kig geceleri ile kadinlarin topluca is
yaptiklari zamanlarda, tath dilli, s6zU dinlenir bir hanimin anlattigi masallara
kendisi kaptiran gec kizlar’ ve “cocuklar’dan(1999, 147) bahsederek masalin
anlatildigr ortama dikkat c¢ekmistir. Kendisinden masallar derledigimiz
Sebahat Cigerci’nin sdyledikleri evin masal icin bir ortam olusuna, masalin
evdeki icra baglamina dikkati ceker:

“Benim bi ninem varidi. Aksam olunca, biz bes kadasuduk.
Yaramazhgu da dustnaduk. ‘Bi hani size ben hikaye sdyleverin. Masal
anlativerin.” derdi. Bizi basina topladu. Hani gunduzleri yaramazluk
ettiglimiz zaman. Ocakta atas yanardi, ocakta bisirlrleridi eskiden
yemegi. Glzine bile yogudu. Bizi bdyle ayaklarimuzu isittirudu. Dizedi

boncuk gibi. ‘Ay dide seker atacak simdi size.’ deridi. ‘Ay dide seker at,
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ay didi seker at.” Pittan éniimUze seker diserdi. Onu bi kere birimize
verldl. Az sonra yine baslar. Yaramazluk edince. ‘Ay dide seker at.’
diye. Bizi 6éyle o6yle ninemiz oyaladi. Hikaye séyleveridi, masal

anlativeridi.”

Saide Asam’in anlattiklari da bir baska evin benzer bir ortamidir: “Bah
bah tam ne zamandan beri bunla béle. Niye ahlimda galdi, ¢ocuklar
gucciyken anne hikdye sOyleyiver bize, anne sbOyle edive. Cocuklari
toplardum, otutturudum buraya, torunlarim olsun, gendi ¢ocuklarim olsun,
bdyle hep sdyleyiveriidiim, diynerleridi de ondan yani unutmamisiyin. Oyle
sOylemeseydim belki de unudabilidim.”

Masalin odalarda erkeklerin bir araya geldigi zamanlarda da anlatildigi
goérilmuastar. Erkek kaynak kigilerle yapilan mulakatlarda, “Bir araya
geldiginizde ne anlatirdiniz?” sorusuna verilen cevaplar arasinda masallar da
derlenmigtir. Bununla birlikte erkek toplantilarinda 06ne c¢ikan tdr halk
hikayeleridir.

Erkek ve kadinlarin ayri ayri oldugu dinleyicilere anlatilanlarla, erkek
kadin karigik dinleyici topluluguna anlatilanlar farkhlasir. Halil Aydin adl
kaynak kisi “Keloglan hikayeleri’nden bahsederken, “cok amma sindi kimisi
ayip oluyo da burda onlari meclise katmiyorum. DUzgin olanlari séyliyorum.
Erkek icinde daha ayip olanlari konusurun. Kadinlarin yaninda ayip seyleri

konusmayiz.” demigtir.

Ev halki kendi basina bir arada bulundugunda masallarin disinda
meddahlikla da karsilasilir. Hiseyin Polat’in kahvehanelerdeki meddahlari
dinleyerek  meddahligi  6grenen  agabeyi becerisini ev  halkina
sergilemistir.“Abim gayet glzel meddah yapardi. Evde herkesi guldirur,

aglatirdi. Abim son zamanlara kadar, 1970’lere kadar anlatirdi, taklit yapardi.”
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Erkeklerin odalarda okuduklari kitaplari kadinlar evde okur. “Simdi
annem okumustu kizim. Ahmediye diye bir seyi vardi onu okuyuverir idi,
Muhammediye diye vardi onu okuyuverir idi. Annem az ¢cok okuyuverir idi.

Bilmem ki nasil okudu, nasil gelisiverdiyise(Satiye Biyikl).*

Ev gerek aile iginde gerekse kadin ve erkekler igin toplasma, bir araya

gelme mekani olarak halk anlatisi igin icra ortami olmustur.

1.9. HALK ANLATISININ DiIGER MEKANLARI

Yukarida belirtilenlerden bagka cesitli sebeplerle bir araya gelmeler,
bir arada bulunmalar anlati igin ortam olusturur. K&y meydani, ¢cesme basi,
harman yeri, otlak, tarla ve is yerleri, cami halvetleri halk anlatisinin
ortamlarindandir. Kuddusi Findikli adli kaynak kisi halk anlatilarinin ne
zaman anlatildigina dair bir soruyu sdyle cevaplamistir: “Bir araya geldikleri
zaman, oturduklari zaman, sohbet esnasinda, odada, cami Onlerinde ve

hayvan otlatirken, hayvanin yaninda bos zamanlarda.”

Cesme baslarn kizlarin, gelinlerin, yash kadinlarin, 6ézellikle aksam
saatlerinde toplanma yeridir.  “Bizim gencligimiz kdylerimizde... bizim
kéyimiaz diz bi yer zaten. Kéyimuizin ortasinda bi tane ¢esme vardir.
Havuz biliyo musunuz bilmiyorum. Su gelir ona. Bitin kdydn gizlar on beg
yirmi tane gizdik zaten. Onun basina toplasip, artik gll, konus bilmem
ne(Emine Kalayci).” “Bizim kdylmuzin i¢inde tam ortasinda bi tane havuz
vardi. Cesme yaptirdilar o zaman yeni yeni ¢ikti daha. O zaman kdy
kalabalik. Nasil deyim? 15 falan kiz oluyodu, belki herkes toplanir. Bdyle isini
davari ahira koy hadi bakim kizlarin yanina(Emine Yilmaz).”

Bir araya gelinen mekéanlar arasinda kéy meydani, harman yeri de
vardir. “Bizim buoytkler o kdyun icindeki tomruklarin Gzerine otururlardi,

anlatirlardi. Anlattiklari su benim kémus Oyle iyi, benim 6kiGzim séyle iyi, iste
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tohumu ne zaman ekelim, ne zaman bicelim, gtz geldi bicelim o konularda
konusurlardi. Biz de c¢ocuklar oralarda oynardik ve de buytkler orda
oturduklari zaman buraya bdyUk oturuy diye biz gattiyyen oturmazdik.
Simdikilerde bu yok bdyle(Husna Alay).” “Aksam herkes harman yeri diye bi
yer vadi. Aga¢ vadi. Oda toplanilardu. Gengler bi tarafa oturur yaslilar bi
tarafa oturur. Sohbet vyaparlardu. Biz de dinedik, emme hepsini
unuttuk(Cafer Akbulut).”

imece gerektiren iglerin de halk anlatilari igin ortam olusturdugu
gorultr. Yolma yolarken, harman savururken, misir ve pancar ¢apalarken,
bad bozarken tarlada c¢alisan kadinlar karsihkli mani atistiklari gibi halk
hikayeleri de anlatmaktadirlar. Fikriye Yurtseven adli kaynak kisi Arzu ile
Kamber’i tarlada pancar capalarken 6grendigini belirtmigtir. “Ben taa
gencligimizde tarlalarda ekin bigerdik orakla. Oragi bilir misin? Hem
biceceksin hem sodyliceksin. Hem ne turkller soylerdik(Emine Kalayct).”
“‘“Annem gengliginde koylu tarlasi varimig. KoylU tarlasinda yolma yolmusla.
Hep bi kdyll gitmisle de ennem, hepsini de bastudum, derdi, manide derdi.

Hic kimse sdlecek kelime bulamadi, derdi(Sakine Senses).”

Birliktelik ortamlarindan biri de camiler ve camilerin halvetleridir. “Simdi
efendim, bizim camimiz vadu. Camide bltin kdyli aksam namazini Kkilar,
sonra yatsi namazina kadar oturulur. Orda sohbet edilir. Dlnya
gecimlerinden konusulur, istisare edilir(Nurettin incedemiroglu).” Tosya’da
Ozellikle cami halvetleri namazdan sonra bir arada vakit gegirilen yerlerdir.
“‘Camide cemaatle namazi kiliyoruz, sohbet ediyoruz... Evvelden cami
halvetlerinde de bdyle savasa harbe gidenler anlatirdi... daha ¢ok cami
halvetlerinde canli yasamis kendisi harbe giden dismanla garsi garsiya
gelmig, sungllesmig, sirtinda sarapnel parcasi var garalanmis ¢ok sakat
kisiler vardi. Cami halvetlerinde anlatirlardi(Mesut Kanlioglu).” “O halvetlerde
namazdan sonra otururlar sohbet ederler anlatirlar. Séyle oldu, bdyle gitti.
Moskof gavur bdyle etti, diye onu anlatirlarmis. Onlar onu anlatirlar.

Atatirk’in adi Gazi. Gazi sbyle yapti, gazi bdyle yapti... Onlar onlar
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anlatirlardi  béyle. Biz de bir adam vardi, yash. O da hikaye anlatirdi.
Dinlerdik bdyle...(Ibrahim Kiyici, Mesut Kanloglu).” “Cogu bilmez ben
sorardim. Bilmece neyin sorardik(ibrahim Kiyici).” Gazetelerde okunanlar da
anlatilir, savaslarla ilgili haberler alinir: “Bana derlerdi, gazte oku bu millet

kaybediyo mu?(ibrahim Kiyici)”

Mesut Kanloglu adli kaynak kisiye gére cami halvetlerindeki sohbetler
sanat ve zanaatin gelismesinde de etkilidir.

“Bi de klltrin ve sanatin gelismesine de faydasi olurmus de
mi? Mesela ne yapiyo efendim... dokumaciligini, telasini veya
elmanin, sebzenin yetistiriciligini veya eldeki herhangi bir sanati... ben
bdyle yapiyorum, sen ne yapiyorsun, diye fikir aligverigi oluyo. Sanat
gelismis oluyor. Baska bir yerde okul yok, meslek yok veya Universitesi
yok, gidip sorsun. Kendi aralarinda musavereyle anlatmakla

gelistiriyorlar.”

Halvetlerde de sohbetler edilir, halk anlatilari anlatilirken evden
getirilen yiyecekler yenir. Halvete kimin yiyecek getirecedi de sdyle belirlenir:
Bir kigiye imamin namazda okudugu sure sorulur. Dogru cevap veremezse
ertesi aksam camiye gelirken belirlenen yiyecedi yaninda getirir: “Sorar birisi,
‘imam ne okudu Yusuf Aga?,derler. ‘Bilemiyon.” Yarin aksam sen {izim
getireceksin. Obiiriine sorardi, o bildiyse daha yok. Oteki aksam bir daha
sorardi. ‘imam namazda ne okudu?” Bilmeyenler evden elma gétirir, kabak
g6tlrir. Hem sohbet olurdu hem halvette onlar yenirdi(ibrahim Kiyici).”

Yukarida da goéruldagi gibi 6zel veya rastgele bir mekan, ginlik
hayatin bir diliminde halk anlatisi i¢in ortam olusturabilmektedir.



iKiINCi BOLUM

SOzZLU KULTUR ORTAMINDAN ELEKTRONIK KULTUR ORTAMINA

iletisim araclarindaki degisiklikler halk anlatisinin anlatim ortamini
etkilemis; ylz yuze iletisimin hakim oldugu sézIi kultlr ortaminin ardindan
veya onunla birlikte, yeni iletisim aracglarinin gelismesiyle, yazi ile yazili klttr
ortami; telgraf, telefon, radyo, televizyon, bilgisayar ve benzeri araclarla
birlikte de elektronik kulttr ortami sekillenmisgtir.

Tanzimat'tan itibaren yayilan yeni ideolojilerle ve okul, gazete, sinema,
radyo gibi iletisimdeki gelismelerle eski hayat gbéristinin degismesi; ulagim
imkanlarinin artmasi, sanayilesme faaliyetlerinin baglamasi, medrese ve
tekke gibi kurumlarin kaldirilmasi gibi degismeler karsisinda “Asiklar
zamresi’nin ortadan kalkmaya basladigini séyleyen Fuat Képrali’niin(1989,
165-166) bu ifadeleri ayni zamanda anlatim ortamlarinin degisim ve
déndstiminde de etkili olan unsurlardir.

Nebi Ozdemir bir makalesinde bilimsel ve teknolojik gelismelerle
birlikte kirsal bdlge insaninin yasam tarzi ve Uretim seklinin degistigine ve
dolayisiyla iglevselligini yitirerek talep edilmeyen geleneksel kulttrin cesitli
unsurlarinin ya yok olduguna ya da bigcim-amag degistirdigine(2001b, 126)
dikkat c¢eker. Birkalan da guUnimizde geleneklerin kusaktan kusaga
aktariimadigini, geleneklerin iletiimesinde farkli araglar kullanildigini
sOyler(2002, 52). GUnumuiz iletisim araglarindan gazeteye oranla radyo,
radyoya oranla televizyon tercih edilmektedir. Bir arastirmaya gére kdylerde

en ¢ok tercih edilen kitle iletigsim araci televizyondur(Kirimli, 2002: 152).

“Her kaltdr ortami, kendine 6zgU unsurlari yaratacaktir ve yaraticilarini
ortaya cikaracaktir.” der Ozdemir(2001b: 127). Halk anlatisinin geleneksel

ortamlari olarak belirlenen kahvehane, han, oda, konak gibi mekanlarda s6z
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genellikle yashlarindir. SézIG0 kdltir ortaminin ardindan yazih kiltire ve
elektronik klltlre gecisle birlikte bilgiyi saklama ve iletme sekilleri degismistir.
Dolayisiyla toplumun “sbézel bilgi deposu durumundaki bilge yashlari,
toplumda konusamaz hale gelmeye(Ozdemir, 2005: 152)” baslamistir. Bir
kaynak kiginin ifadesiyle televizyon seyredenler anlaticiyr dinlememeye

baglamig, s6zin yerini gérintt almigtir.

So6zI0 kaltdr ortami baglamina ait bilgi buglin elektronik kultdr
ortaminin  Grin0 olarak toketilmektedir. Bilginin yolculugu degismistir.
“Mesela; televizyonda -Ben c¢ok ot bilirim. Yenicek otlari annemden
6grendim.-televizyonda iki kere daha yapimda da diynedim ki; yasllar bi
tarafa atmayin, onlarin fikrinden faydalanin, neneleriyizden, anneleriyizden.
Zaman daralcak, otlari yemege doncegsiyiz. O vakit zehirli otlan
yemegin(Kevser Oztiirk).” Kaynak kisi annesinden 6gdrendigi bilgiyi bugiin

televizyondan 6grenmektedir.

GUndmUz kultdr ortamlarinin birbirini etkiledigi goérdlir. Aytag, Bati'da
yapilan istatistiklere gére televizyondan sonra gazete, dergi ve kitap
piyasasinda artis oldugunu sdyler(2002, 47). Elektronik ortam yazili ortamin
iletisim bicimini de degistirmistir. Artik radyo, televizyon aracihgiyla “dinlenen

formatiyla sesli gazete”ler dinlenmektedir.

“llk ddnemde gazete ve dergiler, okur kitlesini de yaratmak ve
genigletmek amaciyla toplumun sézli kiltirden yazili kiltlre gegisini
saglamaya calismistir. Ancak ayni yazili medya Ozellikle mizah,
magazin ve bulvar basini araciliyla da toplumun sézli kultdr-yazili
kdltdr araliginda yasamasina neden olmustur. Diger taraftan radyo
isitsellik boyutuyla s6ézIU kaltirin egemenligini devam ettirmigtir. Ayni
durum televizyon igin de gecerlidir. Televizyon, okuma-yazma
temelinde olusturulan yazih kdltGr yerine, izleme/tiketme-susma

esasina gore toplumu yeniden bicimlendirmistir (Ozdemir, 2008: 241).”
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Bu baglamda Kastamonu’da sézli kaltdr ortamindan elektronik kalttr
ortamina halk anlatisi ortamlari, s6zIU kaltGr ortaminda degisim ve dénisim,
yazih kultdr ortami ve elektronik kdltar ortami olarak (¢ asamada ele

alinacaktir.

2.1. SOZLU KULTUR ORTAMINDA DEGIiSIM VE DONUSUM

Anlatim ortami halk anlatisini etkilemekte, anlatim ortamindaki
degisiklik anlatinin yapisina, iglevine, tlrine, sunus bigimine, varligina
yansimaktadir. Arastirmacilar halk anlatilarinin etkisini kaybetmesinde
anlatim ortaminin degismesine vurgu yapar. Boratav, “Masal ve Masalci
Uzerine” adli makalesinde, “Toplumda okuma yazma oraninin yiikseldigi,
kitabin, gazetenin, radyonun, televizyonun girdigi cevrelerde, tek basina
egemen bir ‘masalci ve masal dinleyicisi’ ortami s6z konusu olamaz. Ama, bu
asamada bile cagdas iletisim araclariyla masal ve masalci, daha bir sire,
dinleyicilerini, okuyucularini ortaklasa paylasacaklardir(1988b,31).” der.
Gorkem de asikhgin deger kaybetmesini 1950’li yillarda radyonun, 1970’li
yillarda televizyonun yayginlasmasina baglar(1999, 361). Nebi Ozdemir,
geleneksel Osmanli s6zIi kdltdr kurumlarinin etkisizlesmesi veya ortadan
kalkmasinin pek ¢ok sézel gelenegin de yasamdan gekilmesini gerektirdigini
sOyler(2006a, 49).

So6zI0  kdltdr ortamlarinda degisimin  sebepleri  gesitlidir. Gegim
sekillerinin farklilagsmasiyla bos zaman azalmistir. S6zI0 kilttr ortamlarinin
ortadan kalkisina dair bir kaynak kisinin fikri sdyledir:

“Sindi, eskiden artik gecim olanaklari mi diyelim, efendim diinya
mesekati mi diyelim eski tabirle, bunlar eskiden bu kadar yogun
degildi. Sonra vatandasin gecim derdi de bu kadar fazla da degildi.
Onun igin vatandasin daha bos zamani vardi. Bos zamanlarinda béyle

evlerde toplanilir, birbirleriyle sohbet ederlerdi. Ama simdi bu artik
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bosluk zamanlan yetmez oldu. Artik herkes birbirini géremez hale geldi
diyelim. Herkes kendi isinde, kendi gliciinde (Refik ishakbeyoglu).”

So6zli kaltdr ortamlarinin degisimi ve dénisiminde bir etken de
ulasimin  kolaylasmasidir. Gecmisin zor sartlarinda gelen misafirler
gunlerce(en azindan bir iki gece) kalmakta, misafire “hos geldin’e gelen
komsularla anlati ortamlan olugsmaktayken, ginimuzde misafirlikler kisa
surmekte, bu tir ortamlar olugsmamaktadir. “Esgiden, boyle evvelsi misafirler
gece yatusuna gellrdl, beliyon mu esgiden? Sindik hemen taksisi va geliya,
iki G¢ seet oturuyola, gidiyola(Halime Cabbar).”

S6zIG kaltdr ortamlarinin olusamamasinin bir sebebi de gé¢ nedeniyle
kdylerde yasayanlarin azalmasidir. Benjamin de hikdye anlatiimasinin bir
sebebi olarak dinleyici yoklugunu gérar. Anlaticihk hikayeleri tekrarlama
sanatidir. Hikayeleri dinleyen olmadigi icin hikayeler akilda tutulmamakta ve
unutulmaktadir(2001, 84). Kdyden kente yasanan gbécle birlikte, halk
anlatilarinin uretilip nakledildigi, yasatildigi anlatim ortamlari
olusturulamamakta ve yeni anlaticilar yetismemektedir. Kaynak kisiler bir
araya gelememe sebebi olarak yasanan goécleri gdstermislerdir. “Cok bi
araya gelincek sey yok ki, aile yok ki. Sindi kdylerde iki t¢ kisi anca kaldi.
Hepsi gitti ki istanbul’a. Onceden kdyler doluydu yani, kisin nolacak vakit
gecmiyo(Sabri  Tomruk).” Aziz Kiling “Sézli Ortamlarin  Gelecege
Tasinmasinda Ortamlarin Roli ve Bir Ornek” adli makalesinde niifus
yogunlugunu anlati tUrlerinin devaminda en énemli sebeplerden biri olarak
g6rir. Yazara gére nifus yogunlugu oda, harman yeri, hali dokumacihgi, su
degirmenciligi gibi ortamlarin yasamasinda etkilidir. Bu ortamlarin varlidi da

anlatinin surekliligini saglayan faktérlerdendir(2005, 86).

S6zI0 kdltdr ortamlarinin devam edememesinin bir sebebi gecim
sekillerinin  degismesidir. BUyUk oranda cifigilige bagh yasam sekli
degismistir. Tarimin makinelesmesi, s6zI0 kdltir Greten mekani kaldirir.

Ozdemir bir makalesinde veterinerlik, ziraat ve iletisim alanindaki bilimsel ve
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teknolojik gelismelerin dramatik kdy seyirlik oyunlarinin icrasini azalttigi ya
da ortadan kaldirdigini anlatir(2001b, 124-126). Sebahat Cigerci adli kaynak
Kisi, is zamani, pancar kazarken zaman ¢abuk gecsin, isler hemen bitsin diye
mani atarlarken guindmizde makineler sayesinde insan guclne ihtiyacin
kalmadigini; evde vakit gecirmek igin atilan manilerin yerini de televizyonun

aldigini séylemistir.

Kuddusi Findikl’'nin gegmiste daha ¢ok masal anlatildigi konusundaki
s6zleri, s6zlO koltir ortamindaki degismeyi kitle iletisim araglarindaki
gelismelere baglamamizi saglar.

“Eskiden daha c¢ok anlatihdi, yani bu medya, telefondan
baslayim, televizyondan, gastaden, radyodan daha éncesi milletin bi
araya geldigi zaman anlatiklar tek sey masallar, efsaneler. Nerden
bilecek adam Ankara’da ne olmus, istanbul’da ne olmus, Avrupa’da ne
olmus? Hep efsane konusurduk. Hatta radyonun g¢iktigi zaman
biyiiklerimiz anlatirdi. iste orda bi kutu, adam istanbul’dan gétiimis
mesela 1950’lerde, herkes toplanmis basina arkasina 6nine gegip
acaba insan neresinde diye baktiklarini sdyllyola. Kutu konusuyo ama

ne bu? Bunun gibi yani.”

Hikdye anlatiimamasiyla bilginin yayillmasinin hizlanmasi arasinda,
kaynak kiginin sozleri okundugunda da gérulebilecedi gibi, bir ilgi vardir.
Walter Benjamin’in dikkat cektigi gibi, hikaye anlaticilarinin azalmasinda
enformasyon ag etkilidir. Dinyayla ilgili her gtin haberler alinmasina ragmen
dikkate deger hikaye yoktur. Cunku artik batin olaylar hazir bir agiklamayla
ulasmaktadir. Dolayisiyla “glnimuizde olup bitenler hikdye anlaticiliginin
degil enformasyonun isine” yaramaktadir(2001, 82).

Kitle iletisim araglarindaki gelismelerle birlikte s6zIU kaltir ortaminin

baglami degisir. YUz ylze iletisim ortaminda katilimcilarin aktif oldugu bir
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ortam olusurken ikinci s6zli kaltdr ortaminin katihmcilari pasiftir. Kaynak
kisinin ifadesiyle;

“Ben cocukken hatirhyorum. Oturmaya giderdik ailece.
Televizyon yok, radyo yok, higcbi sey yok. Millet birbiriyle ilgilenirdi yani.
Erkekler arasinda farkli oyunlar oynanirdi, kadinlar arasinda farkli
oyunlar oynanirdi. Yani ¢ok neseli gecerdi oturmalar. $imdi oturmaya
gidiyosun, agiyosun televizyonu, beraber dizi izliyosun, kalkip evine
gidiyosun. Hic bi muhabbet yok. Onceden muhabbet cok tatliydi(Sabri
Tomruk).”

So6zli kdltdr ortamlarindaki degisimle birlikte yashlarin konumu da
sarsilmistir. SézIu kilttrde bilgi uzun yillar icinde elde edildiginden degerlidir
ve toplum bu sebeple yasllara saygi gosterir. Yazi ve matbaayla birlikte bilgi
akil diginda kaydedilmeye baslayinca yashlar eski sayginhgini yitirmisg,
yeniligin temsilcisi gengler yaslilarin yerini almistir(Ong, 1999: 57-58). SézIl
kiltirde ezber 6nemlidir. Postman’in ifade ettigi gibi ezbere verilen deger
yazilh s6z bulunmadigi i¢in insan zihninin kitiphane gibi ¢calismak zorunda
olmasindandir(2004: 35).

Yasl insanlar toplumun hafizasi ve kdltdr tasiyicisiydi. Halk
anlatilariyla ilgili kendisiyle yapilan milakatta Seher Yilmaz, kendisinin bir
sey bilmedigini, yasllar 6lmeseydi onlardan bilgi alinabilecegini sdylemistir.
“Hep yaslila 6ldi, élmeyeydi onla iyi biliyodu da. Hep yaslila éldi.” Bir bagka
kaynak kisi de halk anlatisinin aktariimasinda yaslilarin roline deginir. “Ama
masallardan hi¢ aklimda kalmadi ki, ¢cinkd ¢ocuklugumdan beri zaman gegti.
Televizyon yoktu eskiden, uslular masal anlatirdi biz dinlerdik. Simdi nasil
cocuklar televizyon seyrediyor(Sabahat Tekin).” Hikaye anlatiimamasinin bir
sebebi tecriibenin énemini kaybetmesidir. Benjamin, hikaye anlatma sanati
bilgelik 6ldtgu icin ortadan kalkiyor(2001, 77-79, 80), der.
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Sakine Senses adh kaynak kisinin, naklettigi halk anlatilarini nasil
6grendigi soruldugunda verdigi cevap s6zIU klltlre; bu anlatilar hala anlatip
anlatmadigi soruldugunda verdigi cevap ise degisen kultir ortamina dikkat
geker. “Bize annem anlatti? Bu anlattugumu annemdem 6érendim ben. O da
basgalarindan 6renmis... bizim cocuklardan gulag veren yo ki. Gurban
oldugum gulzelim... esgiden ben annadudum dinnerlerdi... gulerduk,
oynaduk, masal satarduk birbirimize.” S6zli gelenek yoluyla nakledilen halk
anlatilarina yeni nesil artik ilgi géstermemektedir. Halime Cabbar’'in da ayni
sorulara verdigi cevap ayni olmustur. “Bunu da anamdan, dee anamin
gundnden bunlar.. O da kendl ennestinden, ennesi anatmisdu. O sekilde

devam ediya... Torunlarima anlatmayan, onlar sindi dinlemeyola gayru.”

Yeni nesillerin zevk aldigi, hoslandigi, begendigi unsurlar degismistir.
Ali Bey Yavuz’'a gbére gecmiste kahvehanelerde, hanlarda dinlenilen asiklari
bugiin kimse dinlemeyecektir. “O zamanin insaninin, o0 zamanin kilttrindn
kafasi onlara yakin. Seviyorlar onlari. Simdi olsa gidip dinleyen olmaz. O

zamanki insanlar gidip dinliyorlarmig mutlaka.”

Kaynak kigiler 6zellikle televizyonu, birlikteliklerin olusmasina ve halk
anlatilarina engel olarak goérmektedir. “Hikdye, masal dedim ya size.
Televizyon ¢ikall bitti. Coh bilmeyan, unuttum(Zehra Tembel).”

Nebi Ozdemirin de tespit ettigi gibi, “Kitle iletisimi, ulasim, egitim,
kentlesme, teknolojik gelismeler, yerel kanaat liderlerinin bir bir yok olmalari
veya etkisizlesmeleri gibi sebeplerle(2005, 95)”, sbézli kilttr ortamlari igerik,
sekil ve iglev acisindan degismeye baslamistir, daha ¢ok Cumhuriyetten
sonra modernlik algisiyla birlikte kadin ve erkeklerin bir araya gelebilmesiyle

yeni mekanlar ortaya gikmistir.

So6zli kaltr ortamlari park, pazar, bahcge gibi yerler, ayni zamanda
elektronik kaltdrin taninmasi ve yayillmasi i¢in uygun ortam olusturmustur.

Buralarda bir arada bulunanlar radyoyla tanigmiglardir. “Kirkli yillarda,
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heralde otuz sekiz oralarda, Simdi Agli Bazari-eskiden nahiyeydi orasi, simdi
gaza oldu, Agli gazasi- oraya pazara gittik. Biz orda ilk seyi orda dinledim,
ajansi orda dinledim. Gocugudum ben o zaman ilkokulda. Bittin millet seyle
toplandi etrafina... Tim bazar bdyle onu dinledi. ilk ¢ikisini orda gérdiim ben

radyonun(Mustafa Samanci).”

Halk anlatilari stUphesiz s6zlU kdltdr ortamlarini terk etmemistir. Bir

kaynak kisinin “Sirasi ¢ikarsa anlatinz muhakkak(Mehmet Unal).” sézleri,
halk anlatilarinin yasamaya devam ettiginin ifadesidir. S6zI0 kaltlr ortaminda
degisim ve dbénisimde, birinci bélimde belirlenen Kastamonu’daki sézli
kaltdr ortaminin geleneksel mekanlarinin degisim ve déntstmleri, tarihi bir

ddénemece bagli kalinmadan bir siire¢ olarak ele alinacaktir.

2.1.1. Kahvehane: Kahvehaneden Kafeye

Halk anlatisinin énemli icra ortamlarindan bir olan kahvehanenin XIX.
yuzyildan itibaren degismeye bagladigi goéralir. Nevin Meri¢ XIX. ylUzyilda
toplumsal degismeye paralel olarak kahvehanelerin de hem sekil hem icerik
olarak degistigini, kahvehanelerdeki icerik degisikliginin eglence anlayisinin
degisimine paralel oldugunu, sazin yerini klarnetin aldigini, destan,
kosmalarin yaninda operet uvertlrlerinin basit parcalarinin da verilmeye
baslandigini belirtir. Yazara gbre, “modernlesme sonucu meydana gelen
toplumsal degisim sosyo-kulltirel degisimi etkilerken, toplumun Kkaltirel
normlarinin, sembollerinin tarihsel strekliligini de parcalamis, dolayisiyla da
gecmigin  gelecege tasinmasina ve yeniden Uretiimesine engel
olmustur(2000: 143).”

XIX. ydzyllda degisim yasanirken bazi kahvehaneler pastaneye,
bazilari eglence merkezine dénismustir. Bu degisim ve dénlsim icinde

kiraathaneler de yer alir. Burcak Evren’e gére asil amaclari binyesindeki



131

kitap, gazete, dergileri okutmak, egitmek, bilgilendirmek olan kiraathaneler
geleneksel sanatlarla sahne sanatlarinin sunuldugu, sohbetlerin yapildigi
kaltdr ve eglence agirlikh yerlerdir. Yazara goére kiraathanelerin ortaya ¢iktig
dénemde gazeteler yayinlanmaya baglamig, yabanci dil é6grenimi artmigtir.
Evren bu tir mekénlarin ilk olarak Babiali- Beyazit ekseninde agilmasini,
aydin, blrokrat ve esnaf kesiminin ihtiyacina baglar(1996, 197-198). Unvere
gbre ise daha Kanuni zamaninda kahvehanelerin kiraathane haline
getiriimesi ihtiyaci hissedilmistir. Yazar, halkin toplanip devlet hakkinda
dedikodu yapmasina engel olmak icin Kanuni Sultan Sdleyman halkin
anlayacagi dilde edebi, sosyal nitelikte ve anonim tarihler yazdirtarak
okutturdugu rivayetinin kendisine kadar ulastigini sdyler. Unvere gére bir
yerde sadece oturulur, dinlenilir ve kahve igilirse oraya “kahvehane”, gazete,
kitap veya mecmua bulunur ve okunursa oraya “kiraathane”
denmektedir(1963: 44, 54).

Uygur Kocabasoglu, ilk kiraathanenin agihisiyla ilgili olarak Cemiyet-i
iimiye-i Osmaniye’nin 1864'te Mecmua-1 Fin(n’'un 2. sayisinda c¢ikan
“Cemiyet Merkezinde Kiraathane Kuisadl”” adiyla yayinladigi yaziyi
gOsterir(1984, 66). Yazida, kiraathanenin agihgiyla ilgili olarak, egitimin
yalnizca okullara bagh olmadigi; bilimin halk arasinda yayilmasinin kitap,
gazete gibi basili Urlnlerle de bunun saglanabilecegi, ancak herkesin bunlari
almak istemeyecegdi ya da parasinin yetmeyecegi, bu eksikligin gideriimesi
icin kiraathane acildigi belirtiimektedir. Ayrica yazida kiraathanede bulunan
yerli ve yabanci otuzdan fazla gazetenin listesi verilmis, cemiyet
kOtiphanesinin kiraathane Uyelerine agik oldugu ifade edilmistir. Kiraathane
Uyelerine haftada iki kere (icretsiz Fransizca ve Ingilizce dersleri verilecegi de
bildirilmistir(Kocabagoglu, 1984: 67). Dolayisiyla kiraathanelerin acilmasi

okuryazarhgin artmasina baglanabilir.

Kahvehane ve kiraathane farki zevk farklilagsmasini gosterir. Balikhane
Nazir Ali Riza Bey'in istanbul ramazanlarini anlatirken kahvehanelerin

bazilarinda saz sairleri, bazilarinda zurna veya klarnet, cifte nara darbuka,
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masall zil gibi calgilarin; sonralari acgilan kiraathanelerde ise zamaninin en
seckin muzisyenleri ve okuyuculariyla incesazlarin bulunduguna(tarih yok,
147) dair verdigi bilgiler bu farkllasmay! ortaya koyar. Tanpinar da,
kahvehanelerdeki degisimi Tanzimat'tan sonra degisen insanla birlikte
degisen zevke baglar. Tanzimat'tan sonra Viyana ve Paris’te oldugu gibi
duvarlari aynalarla sisli, sandalye masalarin oldugu kahvehaneler agilir. Bu
kahvehanelerde toplananlar da istanbul beyleridir. Yazar, artan gazete
zevkiyle birlikte kahvehanelerin bir kisminin kiraathane adini aldigini
sOyler(1992, 205). Kiraathanelerin agilmasi Avrupa tarzi kafelerin etkisine
baglanabilir.

Kahvehane ve kiraathane arasindaki ayrimin kesin cizgilerle olmadigi
soylenebilir. istanbul’un Unlti Sarafim Kiraathanesi, Arifin Kiraathanesi,
Fevziye Kiraathanesinde de ramazanda meddah, karag6z, kukla gdsterileri,
fasil heyetleri yer alir(Aktas, 1997: 230; Evren, 1996: 204-209).
Kahvehanelerde de kitap bulunmaktadir. Ayrica kiraathane denilen yerler
kahvehane adiyla da anilmaktadir. Salah Birsel de Kahveler Kitabi’nda ikbal
Kiraathanesinden kahvehane diye bahseder. Burasi sair ve yazarlarin
toplandidi, eserlerini dillendirdigi, elestiriler yaptigi, dergi ¢ikarma kararlari
aldigi bir yerdir. Yazar Birinci Dinya Savasindan énce burada her aksam
karagbz oynatildigini ya da saz takiminin bulundugunu anlatir(2002, 259-
267). Ancak kiraathanelere devam edenlerin daha cok aydinlar, yazarlar
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, Pecgevi tarihinde de ifade edildigi
gibi(1981, 258), ilk acgildiginda zirefa takimi devam ederken zaman iginde
her kesimden insanin kahvehaneye gelmesiyle aciklanabilir. Kahvehanelerin
yayginlasmasi, her kesimin kahvehaneye gidebilmesi, kahvehanelere
“dedikodu” Ureten yerler olarak bakilmasi gibi sebepler aydinlar, yazarlar,
blrokratlar icin yeni bir ihtiyag dogurmus olabilir. Bu yeni mekana
“kiraathane” denilerek okumaya vurgu yapildidi; bununla séz-yazi arasindaki
ayrihgr o6ne cikararak aslinda halk-aydin arasinda farklilik yaratildig,
boylelikle kahvehaneye yeni bir anlam yUklendigi sdylenebilir. Aktas, Ahmet

Rasim’in eserlerinde anlattigi Sarafim Kiraathanesi igin; “okumanin
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yayginlasmasi yolunda ilk adim sayilabilecek yerlerden biridir(1997, 233).”
der. Yine de “s6z”lUn-yazili kidltir karsiti olarak- kiraathaneyi terk etmedigi
kabul edilmelidir: Meddah, karagdzct ve kuklaci misterisi az ¢ok farkhlasmig

bu mekanda kendine yer bulmustur.

Gazete ve dergilerin kahvehanelere girmesi yazih  k{ltGrin
kahvehaneye girisi olarak okunabilir. Kahvehanelerde Battalname,
Cenkname gibi eserler okunsa da bu kitaplari bir kisi okumakta, digerleri
dinlemektedir. Gazete ve dergi okumak ise genellikle bireysel bir eylemdir.
Besir Fuad, cikardidi derginin az satmasinin sebebini kahvehanelerde dergi
bulundurulmasina baglar(Faroghi, 2005: 283). Bu durum dergi ve gazete
okuma ihtiyacinin XIX. yuzyihn sonlarina dogru daha ¢ok kahvehanelerde

giderildiginin bir gostergesi olarak gorilmelidir.

Kiraathanelere giren oyunlar kiraathanelerin kapanmasina yol
acmigtir. Burgak Evren XIX. ylzyildaki kimi degisimlerin kiraathanenin
cikisina zemin hazirlamigken, Avrupa kdkenli bezik, bilardo vb. oyunlarin en
uygun ortami bu mekéanlarda buldugunu ve ayni degisimin kiraathanelerin
sonunu belirledigini sdyler(1996, 216). Kastamonu’da kiraathane adiyla
anilan bazi yerlerde oyunun, tombala, okey, kagit gibi, yer almadig

g6zlemlenmisgtir.

Kahvehaneden kiraathaneye dénisimin Kastamonu kahvehaneleri
icin de gecerli oldugu soéylenebilir. 1922 yilinda yayinlanmakta olan Dogu
dergisinde bir kahvenin el degisimiyle ilgili bir ilan(Ozmen, 2007: 91, 108,
122, 138, 152) sOyledir:

“Tekke Alti Kiraathanesi: Bu defa kiralamis oldugum Tekke Alti
Cayhanesinde tegrife ragbet buyuracak muhterem mdusgterilerimizi
memnun edecek surette tertibat yapiimis oldugunu muhterem misafir
ve ahalimize ilan ederim.

Kiraathane Muste’ciri inegél Muhacirlerinden Ahmet”
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ilanda mekanin adi “kiraathane” olarak verilmisken, metinde “cayhane”
ifadesi yer almaktadir. Ayrica s6z konusu yere ait bir fotografin altinda
“Tekke Alti Kahvehanesi” tanimlamasi bulunmaktadir ve sézli kaynaklar da
ayni yerden kahvehane olarak bahsetmektedirler. ilan, mekanin yeni
kiracisinin kahvehaneye yulklenen olumsuz bakis acisini kiraathanenin
olumlu algilanmasiyla yikmak, bdylece musterilerin ilgisini gekmek istedigi
seklinde okunabilir. Ayni yerden kiraathane, cayhane ve kahvehane olarak
bahsedilmesi, birbirinden farkl gibi goérinen bu yerlerin baglaminda bir
farkhhk olmadidini disundirmektedir. Ayrica bu ilan ¢ayin kullanimina dair
de bir fikir vermektedir. 1922’li yillarda Kastamonu kahvehanelerinde c¢ay
satilmaktadir.  Kaynak kisi HUseyin  Polata gbére Kastamonu
kahvehanelerinde cayin yayginlasmasi 1950’lerden sonradir. Faroghi, ¢cayin
1930’lardan sonra “Tarklerin ulusal icecegi” oldugunu soéyler(2005, 289).
1930°’dan sonra evlere giren cayin 1920’lerde kahvehanelerde bulunmasi

cayin yayginlasmasinda dogal bir strectir.

GUnOmuizde kahvehane, kiraathane algisi bir aradadir. Kahvehane ya
da kiraathane olarak adlandirilan yerlerin birbirinden ayirt edici 6zelligi
genellikle yoktur. “Cagdas kent yasamindaki ‘populer Kkdltire’ ait yeni
olusumlar(Ugar, 2006: 39-40)"dan biri olarak goérilen, “sanal alem”in sanal
s6zIugu, “kutsal bilgi kaynadr”: “Ek$i Sozlik’teki' kiraathane tanimlarina
bakilirsa giinimizde kahvehane kiraathane algisinin farklilagmadigi goralar.
“‘musgterilerinin okumalari igin gazete ve dergi bulunduran genig, temiz ve iyi

LT3

dbésenmis kahvehane.” “okuma konusu ise gazete'den ibarettir. fotomag veya
bulvar arasinda degisebilir bu gazeteler. kimi zaman gbzcl, posta gibi
gazetelerde okunabilmektedir.” “adinda kiraathane olup da bu tanima uyan
yer gérmedim ben. biz bu dinyaya gelmeden kiraathaneler tavlahane olmus
coktan. simdilerde ise ‘cafe’ler boslugu dolduruyor gibi gibi.”

(http://sozluk.sourtimes.org 04.09.2008)

! Eksi Sozliik’ten yapilan alintilarda Tiirkce karakterler kullanilmig, imla ve noktalama korunmustur.
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Bununla birlikte “oyunun sokulmadi§i”® kahvehanelerden bahsederken
kiraathane vurgusu da yapilmaktadir: Kastamonu Mahkeme Alt’ndaki

seksen bes yillik bir gecmisi olan Hilal Kahvehanesinde oldugu gibi.

Asiklarin, meddahlarin, karag6zculerin, ediplerin mekani olan
kahvehaneye yodneltilen olumsuz bakis acilariyla ilk dénemlerden itibaren
karsilasildigi birinci bélimdeki degerlendirmelerden anlasiimaktadir. Ornegin
XVI. yuzyil sairlerinden Sadi bir siirinde(Acikgdz, 1994: 1145), kahvehanenin
zarifler mekani olarak anildigini ancak asil zarifligin kahvehaneye gitmemek
oldugunu soyler.

Benzer degerlendirmeler XX. ylzyilda da s6z konusudur. Bu ylzyilin
bakis acisi kahvehanenin yozlastigi yonindedir. Kahvehanelerin dnceleri
meddahin konustugu, saz sairlerinin ¢alip sdyledigi, buyUklerin nasihat ettigi,
fikir ahgverisinde bulunulan, bazi meslek gruplarinin toplanti yerlerini
olusturan halk egitim merkezi rolli Ustlendigi(Tansug, 1977: 1850; Ucer,
1987: 435), muhabbet meydani, mektebi irfan oldugu (Aksel, 1971: 179),
edep erkan o6grenildigi(Sezen, 1994: 200), mudavimlerini kdltrel agidan

besleyen yerler oldugu(Duzgln, 1998: 205) dillendirilir.

Kastamonulu &siklar arasinda sayilan Ahmet Keskin’in 1955 tarihli
“Siraname” adl siirinden(Yicel, 1993: 54) yola cikarak olumsuz bakig
acisinin Kastamonu kahvehaneleri i¢in de gegerli oldugu sdylenebilir. Siirde
kahvehaneler dedikodu mekani olarak olumsuzlastirilir.

Kahvehanelerin dini ve buglinune dair kaynak kigilerin ginimuzdeki
karsilagtirmalari da bu yodndedir: “Eskiden kahvehaneler &yle degildi,
kiraathane dedigimiz olay var ya iste o misyonu gercekten idrak eden
insanlarin ugradigr yer. Kastamonu'da bizim maalesef gunimuizin de

bildigimiz 6yle kahvehaneler su anda yok(Erdal Arslan).”

? Burada oyundan kastedilen kahvehanelerde oynanan kumar oyunlaridir.
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Bir baska kaynak kisinin karsilastirmasi kahvehanelerde sohbet
ortaminin kalmadigina dairdir. “Simdi gahveye giriyon herkes oyun oynayo.
Ben oyun oynamasunu bilmem. Bi laf idecek, atacag adam bulamayon.
Simdi, su anda, gelen giden, gonusan yoh, herkes gafasuna gbre bir sey.
Ben gonusacak adam bulamayon. Gonusacak adam yoh(Mehmet Buran).”
Kaynak kisiler kahvehanede vakit gecirmekle birlikte, gecmisle

karsilastirarak, kahvehane ortamina dair olumsuz diisincelere sahiptir.

“Yalnmiz buglinkl gibi degildi. Kahvehanelerde kuiltarli olan
uslulannmiz vardi. Onlar konusurlardi. Onlar gergekten iyi seyler
anlatirlardi, dinlenirdi. Simdik o yok. Oyle konusan da yok, bilen de
yok, dinleyen de yok. Simdi kahvelerde oyun oynaniyor. Oyun
oynamayan pek az. ... iste buranin Kayi, Terzi veya civar kdylerden
uslular gelirdi. Bdyle kaltarlh kisiler dinlenirdi burda. Onlar konusurdu...
O zamanlar biz geng olarak kahvelere ¢ok gelmezdik. Genelde uslular

gelirdi sohbet etmeye, gelsek de onlari dinlerdik tabi(Cemal Yasar).”

Kahvehanenin anlaticisi ve dinleyicisi de degismistir. S6zI0 kaltlrin
anlaticisi asik, meddah, karagdzci ve bilge “uslu” kisilerinin, Battalname,
Cenkname okuyucularinin yerini énce gazete ve dergilerle yazih kaltGrin
anlatici ve okuyuculari; sonra 1940’lardan itibaren radyo ve 1970’lerden
itibaren televizyonla elektronik kultdrin anlaticilari, dinleyici ve seyircileri
almistir. Bu degisim olumsuzlanarak degerlendiriise de insanlar gazete
okumak, televizyon seyretmek igcin kahvehanelere gider ya da kahvehanelere
gittigi icin gazete okur, televizyon seyreder olmustur.

Kahvehanelerin bazilarina gunlik ulusal ve vyerel gazeteler
gelmektedir. Bu durum kahvehane-kiraathane baglaminda
degerlendirilebilecegi gibi, s6zIi kuoltir yazih kalttr birlikteligi olarak da

okunabilir.
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Seydilerdeki bir kahvehanede okudugu romanlarn anlatan bir
anlaticidan bahsedilmektedir. Kahvehanelerde okunan eserlerin gesitliligini
gOstermesi bakimindan dikkate degerdir: “Simdi bir Ahmet Agbimiz vardi.
Darendeli derlerdi, o arkadas roman okurdu. Rizgar Gibi Gegti romanini
anlatirdi bize. Romani okurdu, aksam kahvede anlatirdi. Sanki sey gibi harfi

harfine anlatirdi(Sevket Gengoglu).”

Radyonun  yayginlagsmasiyla birlikte  kahvehanenin  baglami
degistirmigtir. Radyodan dinlenen haberler konusulmaya, Ulke gindemiyle
ilgilenilmeye baslanmistir. Radyonun kahvehanenin baglamindaki etkisine

dair kaynak kigilerin ifadeleri dikkate degerdir: “... radyo c¢iktiktan sonra
mesela radyo dinlerdik, bagbakan sunu konusur, basbakan, bilmem ne
bakani sunu konugurdu, hep bir birlerine aktarirlardi. Radyo ¢cikmazdan evvel
bilmezlerdi. Hikimet erkanindan kimseden haberimiz yoktu yani(ibrahim
ishakbeyoglu).” “....Benim kiigikligimde kahvelerde bazi zenginler (izerinde
bataryali radyo vardi. Batarya biter yenisini alir yenisini takardi. Bilhassa
acanslar, haber acanslarini dinlemeye kahvelere dolusurduk acans saati. O
tarihte... Elli yil dncesini anlatiyorum ben (Abdullah Savas).” Bahsedilen tarih

1950’li yillardir.

Kahvehanenin s6zI0 kiltir baglamini  degistiren bir ara¢ da
televizyondur. Televizyonun kahvehanedeki durumuyla ilgili Helene Desmet-
Grégoire “her mekani dogrudan dogruya yakin kilan, ama maddi ve hissedilir
gercekligini de ortadan kaldiran televizyonun ve videonun i¢ mekanda ortaya
clkmasiyla, ‘mahremle digarisi, 6zel mekéan ile kamusal mekan arasindaki
sinirin ortadan kalk[tigini]” séylemektedir(1999b, 235).

Abdullah Savas televizyonun kahvehanelerdeki sohbeti bitirdigini
digundr: “..zaten televizyonlar c¢ikali bitin seyimiz oraya gitti, yani
televizyon cikali. Eskiden kahvehanelerde sohbet olurdu, halk asiklari gelirdi,
Arac’a ayda bir tiyatro gelirdi. KdltarG iyiyidi. Meddahlar gelirdi. Yatsidan

sahura kadar kahvehanelerde toplanirdi millet, gdsteri yapardi meddahlar
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eskiden.” ibrahim Peker gegmisle giinimiiz arasinda, elektronik ortamin
kahvehaneye girigini olumsuzlayarak bir karsilagstirma yapar. “Bi de su
meddah demistiniz ya az 6nce. Simdi sdyle bir sey, eskiden kahvelerde.
Simdi televizyonlar ¢ikti da tiyatro yok sinema yok.” Kaynak kisilerin bu algisi
birinci s6zIU kaltdr ortamiyla ikincil s6zIU kaltlr ortami arasindaki farki ortaya

koyar.

Kahvehanelerdeki degisim mekana da yansimistir. Kahvehanenin
anlaticlyr goérebilecek ve duyabilecek sekildeki dizeni, degisen anlaticiyla
birlikte degismistir. Ekrem Isin kahvehanenin cami avlusundan gelen mekan
tasariminin XIX. ylOzyilda terk edildigini, kerevetlerin yerini iskemlelerin,
havuzun vyerini sahnenin aldigini; bu degisimin edlence kuilturindeki
farkhlagsmay g0Osterdigini sdyler. Bununla birlikte XIX. ylGzyil Osmanl
tasrasinda kahvehaneler istanbul’dakiler gibi kokli bir degisim gegirmemis,
yuzyithn  sonlarinda bile tasra kahvehanelerinde  Battalnameler,

Danismendnameler okunmaya devam etmigtir(1985: 550, 562).

Bugin Kastamonu’da bir kahvehaneye girildiginde su yapi dikkati
ceker: Bir kdsede cay ocagl, cay ocaginin yaninda bir masa ve sandalyesiyle
kahvecinin, ayni zamanda paray! da topladigi yeri, kahvecinin arkasinda bir
hali, Atatlrk portresi, manzara resimleri, bir takvim, saat, oyun kagitlarinin
koyuldugu bdlmeli bir raf, tavla ve okey takimlarinin koyuldugu bir dolap.
Meydanda masalar ve her bir masanin etrafina dizilmis dért sandalye.
Masalarin Uzeri koyu renk Ortilerle értalidur. Kahvehanenin duvarlari yariya
kadar tahta kapli olabilir ve duvarlarda hal, cesitli takvimler, resimler,
masallah, nazarlik kabilinden levhalar, manzara tasvirleri asili olabilir. Her
taraftan en iyi gorulebilecek sekilde uydu alicisi, sifreli kanallari da olabilen

bir televizyon mutlaka bulunur.

Kahvehanelerin acgilis kapanis saatlerinde zamana ve kahvehanenin
bulundugu yere gore farkliliklar oldugu gériltr. Genellikle sabah saatlerinde

acilan kahvehaneler gece yarisi kapanir. Bu durumun ramazanda degistigi
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gbzlenir. Bu dbébnemde gindliz kapali olan kahvehaneler iftardan sonra
dolmaya baslar ve sahura kadar agik kalir. Oyun oynanmayan kahvehaneler
ise gundlz acik olsa da musterisi seyrektir. Kastamonu kahvehanelerinde
1940-1950’li yillari anlatan kaynak kisi 6zellikle ramazanda sahura kadar
tombala gekildigini anlatmistir(irffan Yakut). Ramazanlarin erkekler icin en
énemli eglencesi kahvehanede vakit gecirmektir. iftardan sonra kahvehaneye
gidilir ve sahura kadar kalinir; k&gt oyunlari, okey oynanir ve tombala ¢ekilir.
Gecimin tarima bagl oldugu kéylerde ise kahvehaneler is mevsiminde
genellikle aksamlar acilir. GUndiz tarlada yorulan koéyli aksam
kahvehanede eglenir. Eglencenin icinde altili, okey, dama, tavla, satrang¢ gibi
oyunlar vardir. “Simdi bizim burasi tarim bdlgesi oldugundan gundizleri
acmiyorum. Aksamlari buraya geliyorlar. Altilll oynuyolar. Yemesine icmesine,
ibisine® okey oynuyolar. Aksamlari buraya, tarladan geldiigii zaman geliiler.
On ikiye kadar atarlar, eglenirler iste(Naci San)”. Kahvehanede vakit
gecirirken dama, tavla, satran¢c kagit oyunlari, okey, tombala kahvehanede

oynanan oyunlardir.

Kahvehanenin gecirdigi dedisim ve ddénlsim icinde kahvehanelerle
birlikte cayhane, cay bahcesi, pastane ve kafelerden bahsedilebilir.
Kahvehane sadece erkeklere acik bir mekénken s6z konusu olan diger yerler
—cayhane disinda- kadinlara da agciktir. Faroghi Cumhuriyet Déneminde
pastanelerin 6nemini buralara kadinlarin ya da karigik gruplarin girebilmesine
baglar(2005, 22).

Bugln Kastamonu'da kadin ve erkeklerin bir arada bulundugu
yerlerden biri pastanelerdir. Sabahin erken saatlerinden gece yarisina kadar
aclk olan pastanelerde 0zel gunlerin kutlandigi, kadinlarin “gin” igin
toplandiklari gértlmektedir. Bu ydnlyle pastaneler daha genis bir yas

grubunun birliktelik mekani olarak dikkati gekmektedir.

3 ibi:hindi.
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Francois Georgeon istanbul’da agilisini Kirrm Savasi sirasi olarak
gOsterdigi kafeleri, kahvehanenin “bigim degistirmis olsa da anavatanina bir
anlamda geri dénU’stU olarak degerlendirir. Alafranga kahvehane olarak
degerlendirilen bu yerler dekoru, aydinlatmasi, mdusterileri, personeli,
eglenceleri ile digerlerinden farklidir ve yazara gére Turklerin Batili adet ve
dusinceleri 6grendigi yerlerdir. Daha sonra acilan kahvehaneler kafelerden
etkilenecektir(1999, 65-66). Ozdemir, “istanbul’da cafe-kahvehane savasini,
Batililagsmanin tapinaklari cafeler kazanmistir.” diyerek kafelerin batililagsma,
cagdaslasma sembolli, kahvehanelerin ise batililasma ve c¢agdaslasma
yolunda bir engel olarak gérildigune dikkat ceker(2005, 105). Eksi Sézlik'te
kahvehane tanimlanirken kafeyle karsilastirma yapilir ve bu tanim kafelerin
batiya dénlk yUzine dikkati ¢geker. “anonim yerlerdir buralar, kimi zaman
sadece ait olduklari mahallenin adini tasirlar ya da tasimazlar. beyaz Ustiine
kirmizi harflerle "kahvehane" yazilir birakilir. cafeler gibi 6zerk degildir ya da
trent olacagim, farkh olacagim diye yabanci dillerden bozma sacma sapan
isimleri yoktur.” Bir bagska tanimda da ayni vurgu vardir: “bugin klas
olabilmek icin bir yerlerini yirtip, adina da cafe diyen yerler, bu ismin eskiden
fransa’da bariz kiraathane olan yerlerden esinlenilerek geldigini bilseler...
gene ayni halt yerlerdi ya ne diyorum ben(http://sozluk.sourtimes.org
04.09.2008).”

Gozlemlerimize gére son yillarda Kastamonu'da, ildeki Gniversitenin
6grenci sayisindaki artigla birlikte, yeni kafeler aciimigtir. Bu kafeler genellikle
ayakUstl yiyeceklerin de yenilebildidi; okey, satrang, tavla gibi oyunlarin
oynandidi; daha ziyade genclerin arkadaslariyla bulusup vakit gegirdikleri

*Eksi Sozliik’teki diger kafe tanimlar1 sunlardur: “oturup konusup ¢ay, kahve i¢mek i¢in acilmis yerler.
fakat ¢cogunda icecek bittikten sonra garsonlarin ikide bir gelerek "baska bir sey ister misiniz?" (meali:
hadi kalkin yoksa bir seyler daha i¢in ki para kazanalim) diyip insana oturmay1 zehir ettikleri
mekanlardir, hi¢ haz etmem. oturup konusmak icin en ideal yer evlerdir, ne isiniz var ulen digarda
madem oturacaksiniz?”

“fransizlarin tiirkge "kahve"den aldiklari, tiirklerin ise fransizlardan "cafe" (café) olarak geri aldiklari,
sonunda tdk sozligiine "kafe" olarak girmeyi basarabilmis sozciik.” (http://sozluk.sourtimes.org
04.09.2008)
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yerlerdir. Kafelerde, musteri cekmek icin, “canli mizik” dinleme imkani da
saglanmaktadir. “Zindan Cafe™, “Susak Cafe” érneklerinde oldugu gibi.

XIX. ylzyillda agilmaya baglayan kafelerin  musterileriyle
kahvehanelerin musterileri farklidir. Kahvehane mdasterileri ayni mabhalleli
olma, ayni kdyli olma, ayni isi yapma, ayni yasta olma gibi ortak 6zelliklerle
bir grup(cemaat) olustururlar ve genelde bir kahvehanenin masterileri birbirini
tanir. Ornegin Hilal Kahvehanesinin misterileri, 6zellikle kent merkezinde
pazar kuruldugu gunlerde, Arag yolu Gzerindeki kdylerde yasayanlardir. Oysa
kafelere genellikle sinirli sayidaki bir grup gider ve ancak grupla sinirli bir
birliktelik olustururlar.

Restorasyonu  tamamlanarak  turizme agilan Cem  Sultan
Bedestenindeki “Cem Sultan Cafe”, kahvehane kafe baglaminda dikkat
ceken bir drnektir. Birinci bolimde de goruldagu Uzere hanlarda musterilerin
vakit gecirebilecegi kahvehaneler bulunmaktadir. XV. ylzyildan ginimuize
ulasan bu handa, XXI. ylzyilda yeniden islev kazandiginda bir birliktelik
mekani olarak kahvehane degil kafe agiimistir. Bir baska 6rnekle Deve
Hanr’'nda karsilasilir. Bu handa da restore edildikten sonra bir kafe aciimistir.
Kafelerde bir anlatici tipine bagli halk anlatilarinin anlatildigi bir ortama
rastlanmamakla birlikte kafelerin bir anlaticlya bagh olmayan fikra, efsane
gibi anlatilar icin ortam olusturdugu sdylenebilir.

Kafeler birincil s6zli kaltdr ortamiyla ikincil s6zlUO kdltdr ortaminin
birlestigi bir yer olarak da dikkat ¢ceker. Ong’a gore s6zIl kilttrler grup bilinci
yaratir(1999,160). “Susak Cafe” érneginde oldugu gibi ginimuiz s6zIU kalttr
ortamlarindan biri olan kafeler ikincil s6zIi kaltir ortaminda da bir grup
bilinciyle karsimiza gikar: Kastamonu icin bu érnek Facebook® adli internet
sitesindeki “Susak Cafe” grubudur. Susak Cafe’nin musterileri birincil sézIl

kaltdr ortaminda ayrn ayri sayica sinirli gruplarken ikincil sézIt Kkaltar

> Bu kafe, bir binanin bodrumundadir.
6 http:// tr-tr.facebook.com
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ortaminda daha genis tek bir gruptur. Ong’un ifade ettigi gibi(1999:161),
ikincil s6zIU kaltdr daha genis bir kitleye ulasir. Grubun 24.09.2008 tarihinde
kayitll 206 Uyesi vardir.

Kahveye alternatif bir igecek olarak XIX. ylzyillin sonlarinda cayla
karsilasilir. Georgeon cayin istanbul’da kisa siirede kabul gdrdigini ve
kahvehaneleri andiran c¢ayevleri, ¢ayhanelerin acildigini, buralarda cayla
birlikte kahvenin de bulundugunu, kahvehanelerin de ¢ay servisi yapmaya
basladigini anlatir. Gayevlerinin kahvehanelerden farkli algilandigini
sOyleyen yazar, ciftlerin, kadin ve gocuklarin gayevlerine, cay bahgelerine
rahatlikla giderken “aile kahvehanesi” diye bir deyim yaratmak gereksiz
olacaktir(1999, 57-58, 70), der. Kastamonu’da musterisinin sadece kadinlarin
oldugu kahvehane agma girisiminde bulunulmus olsa da uzun sureli
olamamigtir. 2004 yilinin yaz aylarinda agilan bu kahvehane kisa sire iginde
kapanmistir. isletmecisine gére bu kahvehanenin agilmasini kadinlar talep
etmis ve gdlnlerini, pazarlama toplantilarini burada dizenlemiglerdir.
Sabahlari agilan kahve gece saatlerine kadar agik kalmistir. Okey, satrang,
kagit oyunlariyla ve ic mekan dizenlemesiyle de bir kahvehaneden farki
olmayan “Kadinlar Kahvehanesi’ne kadinlar, adindaki kahvehane
vurgusundan dolayr gelmekten cekinmigler ve bu kahvehane musteri
yoklugundan kapanmistir. Bu durum adeta Georgeon’un sézlerini dogrular:
Cay bahceleri varken “Kadinlar Kahvesi’ne talep olmamistir.

Cayhaneler, cay ocaklari ya da cay evleri ki¢uklUkleri dolayisiyla bir
anlati ortami olusturmaktan uzak gérinmektedir. S6z konusu yerler genellikle
bir cay ocagdinin sigabilecegi buyUklUktedir. Oturarak vakit gegirmenin
muUmkin olmadigl bu yerlerden disariya cay servisi yapiimaktadir. Ancak cay
bahgeleri  birliktelik  olusturarak  vakit  gecirilebilecek  yerlerdendir.

Kastamonu’da da kadinlarin, ailelerin birlikte gidebildigi yer cay bahgeleridir.”

7 Cay bahgesinin Eksi Sozliik’teki tanimlarindan bir soyledir: “cay bahgeleri, tiirk aile yapisina uygun
gelistirilmis ve aile icin tahsis edilmis, acik havada, seviyeli eglence mekanidir. ¢ay bahgeleri boyle
ortaya ¢cikmig olsa da, bir takim hodiigiin buraya yalniz gelip ortami mahvettigini géren cay bahgesi
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Derlemelerimize ve kaynaklara gére 1940’1, 1960’h yillar Cevizli Bahce,
Belediye Bahgesi, Havuzlu Park, Halkevi Bahgesi gibi bahgeler 6zellikle yaz
aksamlarinda -muzik de dinlenilebilen- ¢ok ragbet edilen yerlerdir. 1944 yilina
dair Kastamonu izlenimlerini anlatan Kazmaz park ve bahgeleri toplum
hayatinin canliiginin géraldigu yerler olarak niteler ve bahgelerle ilgili sunlari

anlatir:

“Belediye Bahgesi’nde oturuyorum. Serin bir hava, doért kése bir
havuz, kenarlarda kirmizi giller tagiyan saksilar. Bahgede ¢cam ve dut
agaclari var. Bahge los, daha dogrusu hafif karanlik. Kanepelerde tek
tik oturan kigiler... radyoda guzel vals havalari ¢aliyor. Herkes radyo
dinliyor... sonra Cevizli Bahge'ye gittim. Son icki masasinda igiyorlar...
Havuzlu Park, stadin yanindadir. Bugin hava sicak oldugu icin saat
17°den itibaren hanimlar toplu halde gelmeye basladilar...”(1997, 61-
62)

1941 yilinda Kastamonu'ya gelen Nahit Sirrn Orik'in hatiralarinda
kahvehanelerle birlikte cay bahgeleri de yer alir. Orik Belediye Bahgesi,
Halkevi Bahgesi ve stadyumdaki Havuzlu Bahg¢eden bahseder(2000: 148,
156, 159). Havuzu bulunan Halkevi Bahgesinde koyli ve kentli muUgteriler

hoparlérin verdigi alafranga havalari dinlemektedirler.

Belediye Bahgesi ile Halkevi Bahgesinde dinlenen muzikler
kahvehanelerde icra edilen muizikten farkhdir. Kahvehanede Turk muizidi

yetkilileri, ¢areyi kapiya aileye mahsustur yazmakta bulmuslardir. fakat bu diisiindiiriicidiir. yani 2
erkek kardes orada oturamayacak midir? ya da 2 kuzen. ya da aile olusturmaya calisan 2 nikahsiz
arkadagimiz.ya da bu aile kurumu nasil denetlenmektedir. bunlar hep kafamizdaki soru isaretleridir.
bunun yaninda, bu bahgelerde genellikle bir tane x1 ¢cinar bulunur ve biitiin bag bahce bundan ibarettir.
geri kalan biitiin is cayindir. herkes orda oturur, cay icer, orta yas insaninin vazgecemedigi yerdir
orast. biitiin dedikodular orda doner. kutu kola satilmaz, yalniz sise kola mevcuttur ki o siseden icen
8000. insan olursunuz. maksimum 2 saat dayanilabilir. daha sonra her yeri uf ah sesleri sarar. ama biri
sizi orda 1srarla tutmaya calisiyorsa dayanin, az sonra ¢ikacak olan tavernaci arkadag onu mekandan
uzaklasmaya zorlayacaktir zaten. bu nedenle oraya erken saatte gitmeyin, zira tavernacilar hava
kararinca ortaya ¢ikip avlaniyolar vampir misali. biitiin kaninizi emiyolar boyle oldiiriiyolar. cay
bahgelerini pek sevmiyoruz 6zetle.” (http://sozluk.sourtimes.org 04.09.2008)
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duyulurken, cay bahcelerinde radyo ve hoparlérlerden daha ziyade bati tarzi
miizikler yankilanmaktadir. ismail Olmez adlh kaynak kisinin ifadelerine gére
halkevi bahgelerine daha ¢ok aydinlar giderken halk kahvehanelere, hanlara

gider.

Kastamonu kent merkezinde park olarak adlandirilan yerler cay
bahcesi anlayisiyla hizmet vermektedir. Cevizli Park, Kisla Parki, Saat
Kulesi, Sinan Bey Parki, Candorogullari Parki(burada lunapark da
bulunmaktadir) ailelerin hep birlikte giderek vakit gegirdikleri yerlerdir. lice
merkezlerinin “Cay Bahgesi” adini korumakta oldugu gézlenmistir. Genellikle
cay bahgelerinde “Ailelere Mahsustur” levhalar dikkati geker.

Gecen zaman icinde kahvehanelerde icilen icecek cesitlenmigtir:
Kahve, salep, ¢ay, nescafe(hazir kahve; marka adiyla Grini tanimlamak sik
rastlanilan bir durumdur), oralet, soda, gazoz, kola. Kahvehanenin hakim
icecegi ise caydir; bardak fincanin yerini almistir. Cayevleri, cay bahceleri,
cay salonlari buralarda igilen icecedin cay oldugunu vurgulamakla birlikte
mekan algisinin farklihgini éne ¢ikarir. isimlendirme bu mekéanlara ailenin ve

kadinin girebilecedine gbnderme yapar.

Eksi Soézlik'teki kahvehane tanimlarina bakildiginda ginimizde

kahvehane algisinin degistigi gortlir. Kamusal bir mekan ve soézli kiltir

ortami olan kahvehane bugun “aylak”larin mekéani olarak algilanmaktadir:

‘insanlarin genelde kdselerinde oturdugu mekan. &rnek:
‘kahvehane kodselerinde oturacagina c¢alissa ya sizin  oglan.’
kahvehane gencligi ise daha ¢ok ginimuzln issiz genclerine verilen
bir isim olup, bu kulltiriin yayginlasmasinda 6énemli yer tutarken,
kahvehane o6nidnde oturan vyasl insanlarla tezat olusturmasi
bakimindan da kayda degerdir.” (http://sozluk.sourtimes.org
04.09.2008)
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Bu tanimlardan birine gbére bugin kahvehane erkeklerin

sorumluluklarindan siyrilma mekéanidir:

“kahvehaneler, kadinlardan kurtulmak igin erkeklerin sigindiklar
matevazi mekanlardir. bu mekanlarda ne ‘terligini giy, haliyi kirletme’
ne de ‘yeni koltuk takimini ne zaman alacagiz’ diye insanin basinin
etini yiyen, slrekli komut veren birileri vardir. erkek, o mekana ilk
adimini attiginda bilir ki, dirdirdan uzaktir, hemcinsleriyle beraberdir.
sonsuz Ozgurlik degilse de, gbreceli bir 6zgurlik havasini teneffis
etmenin hazzini duyar, yasar. O aksam eve gittiginde halkali kdle
misali zulmin pengesine dligseceginin, estirilen terér karsisinda bicare
kalacaginin bilincindedir. kahvehanede, tv sirekli agiktir. ses a¢gma
kisma sorunu yaganmaz, ¢unku tv’'nin sesi o denli yUksektir ki az igiten
Ozarluler bile kulaktaki isitme cihazina gereksinme duymazlar.
yalnizlik, evlilikte oldugu gibi ‘innere migration’(ic strgtn) durumlari
yasanmaz bu mekanda. herkes herkesi tanir. herkesin herkese
sOyleyebilecegi iki c¢ift lafi vardir.” (http:/sozluk.sourtimes.org
04.09.2008)

Kahvehanedeki degisim ve dénisimi Nebi Ozdemir soyle

degerlendirir:

“Bilhassa kentlerde, kafe, bar, pastane, aktivite ve oyun
merkezi, kitiphane, disko, gazino, park, konser, tiyatro ve sinema
salonlari, internet salonu gibi modern egdlenme ve dinlenme
ortamlarinin  yeni segenekler olarak ortaya c¢ikmasiyla Dbirlikte
kahvehane(kiraathane) sosyokultirel yasamdaki dnemini ve iglevini
yitirmisg, issiz ve aylak insanlarin mekani haline gelmistir.”(2005, 105).

Bugin kahvehanenin halk anlatilarina gec¢misteki gibi bir ortam
saglayamamakla birlikte iletisim ve sohbet etme islevlerini devam ettirdigi

sOylenebilir.
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2.1.2. icecegin Diger Mekanlarinda Degisim

Birahane, igkili lokanta, bar gibi yerlerin acilmasiyla birlikte meyhaneler
de degismis ve donidsmistir. GUnimizde Kastamonu’da ana caddenin
Uzerinde pastane, kafe, lokantalarla birlikte “Birahane”, adi altinda
toplayabilecegimiz mekéanlar ve icki satilan bufeler vardir. Adi gegen
mekanlarda birinci bdlimde bahsedilen sohbet meclislerinin  kuruldugu
sOylenemez. Ginumuizde &zellikle havalarin 1sinmasindan itibaren kent
merkezinin hemen digindaki acik alanlarda-Acik Maslak, Kadi Dagi gibi-
birkag Kiginin icki igmek icin toplandigr goérulir. Genel olarak “tatil amagh”
hizmet vermek Uzere agilmis olan tatil kdyd, devre mulk, otel gibi yerlerdeki
restoran, kafe, barlarda insanlarin bir araya gelip icki tiketerek eglendikleri
gbzlenmektedir.

Gecmiste Kastamonu’da bozahane oldugu bilinirken giinimUzde béyle
bir mekan yoktur ve bir icecek olarak boza ¢ok taninmamaktadir. Ancak

pastanelerde icmek mimkundur.

2.1.3. Han: Handan Otele

Zaman iginde ulasim ve konaklama imkanlarindaki gelismelerle birlikte
hanlarin iglevlerini kaybetmeye basladigi gortlir. Ginimuizde hanlarin pek
cogu “battal’dir.® Daha 1944 yilinda Kazmaz, Kastamonu’da eski hanlarin
ortalarindaki havuzlarin ve bahgelerin harap oldugunu sdyler(1997, 185).

Hanlarin battal olmasinin sebebi olarak Kazmaz, otomobilleri
g6rir(1997, 186). Bu konuda kaynak kisilerin ifadeleri de benzer sekildedir.

ihsan Tekkesin yollarin yapildigini, yollarda arabalarin igledigini, “eskiden

8 battal: bozuk, harap, ise yaramaz.
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inebolu’ya kémiis® arabalariyla on giinde gelip gidil’digini, bu sebeple artik
yollarda hanlarin olmadigini  sdylemektedir. ibrahim Ishakbeyoglu'nun
hanlarin sdrekliligi konusundaki fikri sudur: “Efendim niye devam etsin Kki.
Simdi vesaite bindigin zaman, bu gin ne bileyim ben 30 km yolu yarim saatte
aliyosun. Onun icin simdi hana gerek kalmadi. O da yok olmaya mahkim

oldu.”

Konaklama ihtiyacini karsilayan kervansaraylar ve hanlar zaman
icinde yerini otellere birakmistir. Ekrem Isin kervansaraylarin yerini otellere
birakmasinin yeni bir olgu oldugunu, Istanbul ve belirli kentlerde bu
degisikligin izlenebildigini, ancak tasrada bu durumun c¢ok agir seyrettigini
soyler. istanbul’da otel ihtiyacinin giindeme gelmesi 1863’te gelen ilk yabanci
turist kafilesinden sonradir ve 1884'te Pera Palas kurulmustur(lsin, 1985:
560).

Kastamonu'da otellerin gérilmeye baslamasi XIX. yOzyilin sonlaridir.
1313’te (1896) Kastamonu'da gbreve baslayan Vali Enis Pasa Kire'de (¢
oda bir salon, altinda bir kahvehane, bir dikkan ve on alti arabayi alabilecek
bir ahirdan olusan bir misafirhane yaptirir(Ziya Demircioglu, 1973: 66). 1910
yilina ait bir gazete haberi de Inebolu-Kastamonu yolu arasina yolcularin
cesitli ihtiyacglarini karsilamak ve istirahat etmeleri igin otel yapilacagina
dairdir(D6nmez, 2007: 81).

ilerleyen zaman icinde otellerin hanlarin yerini almaya basladig,
ancak bu otellerin hanlardan ¢ok da farklilasmadigi sdylenebilir. 1941’de
Kastamonu’ya gelen Nahit Sirr Orik’in hatiralarinda o tarihte Kastamonu'da
birkac otel bulundugu, yeni bir otelin insasina baslandigi kayithidir. Orik bu
otellerden birisi igin “haricen otele, handan enikonu daha yakin
gO6rinuyordu(2000, 163).” der. 1944’te sehirde bulunan Kazmaz, Kire’de bir

otelin duvarlarindan “Han Duvarlar”’ni  hatirlattigini  séyledigi  misralar

’ komiis: manda.
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kaydeder(1997, 121). Bu ifadeler ilk otellerin handan c¢ok ayriimadiklari
yolundadir.

Kastamonu'da hanlar ve han algisi zaman iginde degisim ve
dénustime ugramistir. Ginimuzde ulasim kolayligi sebebiyle iki yerlesim yeri
arasinda dinlenme amacli kullanilan hanlar ortadan kalkmig veya yerlerini
dinlenme tesislerine birakmiglardir. Bu tesislerde yemek yeme, dinlenme,
televizyon seyretme, aligveris yapma gibi imkanlar sunulmaktadir. Hanlarin
konaklama iglevini oteller Ustlenmistir. Kent merkezinde ihtiyaca cevap
verecek modern oteller bulunmaktadir. Kent merkezindeki giinimuze ulagan
tarini hanlardan biri olan Asir Efendi Hani’'nda ticari faaliyetler
yurOtalmektedir. Zaman iginde ayakta kalan hanlardan birisi olan Acem Hani
ise 1952'den dnce bir sahsa satiimis ve zaman iginde ¢ok degismistir(Ciftci,
2000: 271). Bugln Ust kati mesken, alt kati dikkan olarak kullaniimaktadir.
Bunlarin diginda “igshani” tabiriyle gegen is merkezleri de vardir ve buralarda

cesitli is ve meslek gruplarina ait dikkanlar, birolar bulunmaktadir.

Hanlarin s6zIU kdltar ortami olma 6zelliginin ise binyelerindeki cay
ocagl ve kafelerle devam ettigi sdylenebilir. Gegmiste bir kahvehanenin
bulundugu Asir Efendi Hanr'nin avlusunda bir sadirvan ve bir ¢ay ocagi
vardir. Yazin avluya tabureler ve kig¢lk masalar atilmakta, caylar avluda
icilmektedir. Kastamonu kent merkezindeki hanlardan Deve Hani, Penbe
Han, Kursunluhan ve Cem Sultan Bedesteni'nin restore edilerek yeni
baglamlariyla islerlik kazanmiglardir.

Cem Sultan Bedesteni’nde klgik dikkanlarla bir “cafe” aciimistir.
“Cafe Cem Sultan”da aksamlari canli miuzik dinlenilmektedir. Kafenin
reklamindaki, “Nisan, kina, dagin, stnnet, dogum gind, iftar, 6zel gece ve
davetlerde mekanimizda hizmetinizdeyiz.” ibaresi, kafelerin 6zel gunler igin
bir birliktelik mekani olma talebinin bir érnegdidir. Restorasyonu tamamlanan
diger bir han olan Penbe Han (Balkapani)’da da, Penbe Han Carsisi adiyla

bir dizenleme yapilmig, hanin avlusunda cay ocagi kurulmustur. Burada da
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aksamlar canli mizik programi vardir. Deve Hani restore edildikten sonra
Kastamonu’nun yerel UrUnlerinin  satildigi  bir yer ve kafe olarak
dizenlenmistir. Bu durum, hanlardaki geleneksel baglamlarin devami olmasa
da kaltaran Gretildigi ve tuketildigi yeni s6zIU kaltr ortamlari olarak okunabilir.
Son dénemde restore edilen Kursunluhan’in otel ve restoran olarak hizmete
acllmasi ise hanlarin geleneksel baglaminin devami c¢ercevesinde

degerlendirilebilir.

Kiltir Bakanh@inca 1993 yilinda “ipek Yolu Projesi” adiyla, ipek Yolu
Uzerindeki hanlarin doganin ve diger ¢evresel etkenlerin tahribatina karsi
korunmasini, Ipek Yolu'nun canlandirimasini  hedefleyen bir proje
baslatiimistir. Bdylece hanlarin bir kdltir mirasi olarak korunmalari
saglanacak hem de gelir elde edilecektir(www. kulturturzim.gov.tr/TR/ 04.06.
2008). Kastamonu kent merkezindeki Deve Hani, Cem Sultan Bedesteni,
Penbe Han ve Kursunluhan restore edilerek bir kiltir mirasi olarak gelecege
tasinmasi saglanmig, diger taraftan da hanlarin baglamindaki sézli kaltGr

ortamlari yeni haliyle canlanmistir.

2.1.4. Odadan Koéy Konagina: Anlatinin Odadan Diglanmasi

Odalarla ilgili cahigsmalarda odalarin buytk él¢clide azaldigi, dnemlerinin
kalmadigi, bazi kdylerden ise tamamen kalktigi sdylenmektedir. Bunun
sebepleri arasinda ulagimin kolaylasmasi, teknolojinin gelismesi, her evde
gazete, radyo, televizyon gibi yayin organlarinin bulunmasi, batili kiltGrlerin
etkisi, kahvehane aliskanligi, ekonomik dislnce ve O&lgllerin degismesi
sayllmaktadir(Cagatay, 1981: 162; Ekici, 1990: 751; Sezen,1988: 87).

Gecen zaman icinde bir mekan olarak odalarda degisim ve dénlisim
yasanmistir. Derleme calismalari sirasinda odalarin ya tamamen terk edilip

yikildigi ya da odadan kdy konagina déntstigu gézlenmistir. Bu degisim ve
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dénusim slrecinde odalarin anlatinin  mekani olmaktan uzaklastig

sOylenebilir.

1967 Kastamonu il Yiligrnda odalarin azaldigi sdylenmektedir.
Ozellilke ilge merkezlerine yakin kdylerde ve ulasimin kolaylastigi yerlerde
odalardan “s6z edilmedigi”, oda bulunan kdylerde de eskisi kadar ilgi
gérmedigi belirtilmistir(1967, 174). 1973 Kastamonu il Yiligrna gére ise
Kastamonu’da bulunan oda sayilar séyledir: Merkez-Akkaya 6, Merkez 10,
ihsangazi 16, Kuzyaka 5, Abana 2, Arag 2, Boyali 20, igdir 2, Azdavay 55,
Pinarbagi 28, Bozkurt 32, Cide 75, Senpazar 27, Daday 12, Devrekani 2,
inebolu 13, Doganyurt 30, Kire 49, Agh 3, Tagkdpri 120, Taskopri-
Gokgeagac 26, Tosya 44. Toplam 579 oda tespit edilmistir (Kastamonu |l
Yilhgr, 1973:4083). Bu veriler su sekilde okunabilir: Yerlesim yerinin merkeze
olan uzakhdi, ulasim zorlugu, daginik yerlesim'® ve nifus oda sayisini

etkilemektedir.

Odalarin sayisinda zaman ilerledikge bir azalma olmustur. Bu durum
Azdavay oOrneginden yola c¢ikilarak ortaya koyulabilir. Yukaridaki verilerde
Azdavay’da 1973 yilinda 55 oda gésterilmekteyken, 1981’e gelindiginde bu
sayinin 48'e distigi(Atatirk’'in Dogumunun 100. Yilinda Azdavay ilce
Yillig,1981: 77) goralir. Dolayisiyla oda bulunan kdy sayisi giderek

azalmigtir.

Odalardaki degisim i¢ ve dis mekanla sinirli degildir. Odalarin baglami
degismistir. Odada toplanma amaglari, odaya gelenler ve odada
konusulanlar farkhlagmistir. Genellikle belli bir yasin Gzerindeki erkeklerin
girebildigi odalara gunimizde askerligini yapmamis gengler de
gidebilmektedir: “Bak sizin yasinizdakileri sokmazlardi. Git baban gelsin
derlerdi. Ortamlar degisti(Sabri Bektas).”

"Aragtirma alamnda genellikle parcali, mahalle seklinde yerlesmeler goriiliir. Birkac mahalle
birleserek bir muhtarlik olusturur. Bolgenin topografik sartlari, daglik-ormanlik saha, dagimik ve
kiiciik yerlesmeye imkan vermistir(Baydil, 1994:134).
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Odalarda gunlik sohbetlerde tarim ve hayvancilik konusulurken radyo
ve ardindan televizyonun ginlik hayata girmesiyle birlikte sohbet konularinin
degistigi kabul edilebilir. Odaya ortaklasa bir radyo alan koéyli camiye
gitmeden 06nce odada toplanir, radyo dinler. Ajans saatleri kaciriimaz.
Radyonun odaya girigiyle kdy disindan haber almak icin yolcu bekleme devri

sona ermigtir.

Nebi Ozdemire gére “yazih kiltir gelenedini tam olarak
6zimseyemeden elektronik kadltir ortamiyla tanigan Turk toplumunda
televizyon, yerel anlamda sohbet belirleyici-icraci ve ¢agdas elektronik ozan
rolin Ustlenmektedir(2005, 95).” Bir kaynak kiginin deyisiyle, “Simdi oda
olsa kimse gitmez. Herkesin evinde televizyonlari var(Burhan Cahit Erol).” Bu
sOzler anlatinin mekéan degistirdiginin bir ifadesidir. Anlatinin mekani artik
televizyondur. Anlati televizyonlarla evlere tasinmis, kendine yeni mekanlar

bulmustur.

Odalarda toplanildiginda séz hakki &ncelikle uslularindir. Yaslilar
bildikleri hikayeleri, masallari, efsaneleri, anilarini, kendinden talep edilenleri
anlatir. Zaman icinde dnce radyonun sonra televizyonun yasama girmesiyle
uslularin anlatict kimliginin geride kalmaya basladigi gorultr. Yaglilar
dinlenmez olur. “Eskiden a gizim, sey yodu ki. Televizyon falan yodu Kki.
Birbirimize hep hikdye gonusuvercekler diye, vardugumuz yerde hikaye
bilenlerin agzunu gozetlerdik. Hikaye anlatuduk. Simdi televizyonlar insanlari
sagir etti. ‘Sus sus su dizi var, sus sus bu dizi var.’ insanlar higbi sey
gonusmiye(Huriye Ahatoglu).” Bir bagka kaynak kisi televizyon izleyicisinin
kendisini dinlemeyecegi fikrindedir: “Televizyon izleyen beni dinlemez(Halime
Bas) .”

Bazi kdylerde odalar durmaktadir, ancak yolcu, satici adirlamak gibi
iglevlerini terk ettikleri gorilmustir. Bazi kdylerde ise odalar kullaniimadigi

icin tamamen yikilmigtir. Bazilarinin yerine ise kdy konaklari yapilmistir.
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Odalarin mekan olarak kullaniimamasinin sebeplerinden birinin gé¢
oldugu sdylenebilir. Kaynak kigiler bunu, “kéy dag oldu, kdylerde kimse yok”
diye ifade etmektedirler. Kéyden sehre goc'' yasandig icin odalarda “sohbet

ortam!” olusturulamamaktadir

Odalarin kullanilmamasinin bir sebebi Devrekanili kaynak kisi Sevket
Ozdemire gére ulasimdir: “Simdi seyde dahi, bdyle pazarda dahi, mesela
misafirlik kalkti. Arabalar oldugucin herkes gundiz geliya, isini bitlriye,
gidiya.” Buradan da anlasildigi gibi artik ilgceye pazara giden koylinin
kalacak bir yer aramasina gerek kalmamstir. Isini bitirip aksama evine geri
dénebilmektedir. Ayrica koyliler cani sikildigi zaman vakit gegirmek igin
“arabasina atlayip” ilgeye gidebilmektedirler. Bu sebeple odalarin kig

gecelerinde toplanip vakit gecirme mekani olmaktan ¢iktigi séylenebilir.

Odalarda herkes birbirinin hatirini sorar, derdini, sikintisini paylasir.
Bu durumun gUnimulzde degistigi kaynak Kkisiler tarafindan dile
getirilmektedir: “Eskiden herkes birbirinin derdiyle hemhal olurdu, televizyon

artik her seyimiz oldu(Mustafa Kusoglu).”

Dini egitimin de verildigi odalarin yerini bugin camiler almistir.
Gegmiste pek ¢ok kdyde cami yokken namazlar bu odalarda kilinir, cocuklar
dini egitimi buralarda alirdi. Kaynak kisilerden edindigimiz izlenimlere gére
odalarda toplanilmamasinin bir sebebi sdyledir: Onceleri imam, kéyll
tarafindan belli bir sireligine tutulmaktaydi. imam kdyde ya ramazan ayi
boyunca ya da ¢ dort ay siren kis mevsimi boyunca kalirdi. Mescidin bir
odasinda imam konaklar digeri de oda olarak kullanilirdi. KéylUler namaz igin
bu odada toplanir, namaz sonrasinda bir arada sohbetler edilir, oyunlar
cikarihrdi. Ginimuzde ise kdy camilerinde devlet tarafindan gérevlendirilen

"11945-1970 yillart arasinda Tiirkiye genelinde kirsal alan niifusu yiizde 55.4 oranminda artarken bu
oran Kastamonu icin yiizde 21.3 olmustur. Kastamonu genelinde kirsal niifus artisinin diisiik
olmasinda devamli gocler onemli etkendir(Kastamonu ili Kirsal Gelisme Projesi On Etiid
Raporu,1980:8). Ornek olarak Azdavay’in kayitli olan niifusu 62.733 goriiniirken 1980 sayiminda
niifus 32.320 kisi olarak belirlenmistir. Buna gore miifusun % 45°i biiyiik sehirlere gog
etmistir(Atatiirk’iin Dogumunun 100. Yilinda Azdavay 1981 Tlce Yilig1, 1981: 68).
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kadrolu imamlar gérev yapmaktadir. Bu imamlar kéyde sureklidir ve maaglari
devlet tarafindan 6denmektedir. Bu durumdaki kdylerde odaya toplanmak
kalkmistir. “Namaza gelen gelir, gelmeyen gelmez. Namazdan ¢ikan dogru
evine gider(Hasan Kayaoglu).” Oysa iletisimin daha sinirh oldugu
doénemlerde Ucretini kendi 6dedigi, ihtiyaglarini kendi kargiladigi ve sinirli bir
stre tutulan imamin cevresi kdylUler tarafindan hi¢ bos birakilmamaktadir.
Burada, ibadet algisinin degismesinin de sohbet ortami olusturmayi
engellendigi sdylenebilir. Kaynak kisinin de ifade ettigi gibi artik, namaz
kilmak icin bir yaptinm yoktur. Dolayisiyla namazlardan sonra sohbet ortami
olusturacak ¢ogunluk saglanamamaktadir.

Kahvehanelerin sayisindaki artisin da odalarda toplanma ihtiyacini
kaldirdigi  sdylenebilir. Kahvehaneler gunin herhangi bir vaktinde
ugranabilecek kamusal mekanlar olarak odanin yerini almistir. Merkeze uzak

olan ve kahvehane bulunmayan dag kdylerinde ise hala oda vardir.

GUnOmizde kullaniimakta olan odalarin désemesinde bazi
degisiklikler olmustur. Bugin odalar daha ¢ok topluca yemek vyenilen
mekanlar olarak kullanildigindan mutfakta yemek pisirmek icin ocak, tencere,
cok miktarda catal, kasik, tabak; buzdolabi, cay ocadi bulunmaktadir.
Disaridan sadece yemeklik malzeme getirilir.

Bununla birlikte daha sade odalar da vardir. Daday, Kizsini kéylnin
odasi ahgaptir. Bir giristen sonra odaya gegilir. Elekirikle aydinlatilan ve
sobayla 1sinan odada duvardan duvara sedirler vardir. Odanin bitigigindeki
bir bdlme odunluk olarak kullaniimaktadir. Kadinlar ve erkekler bu odada
toplanip birlikte vakit gegirirler.

Televizyonun odada ve evlerde yerini almasiyla birlikte kdylinan artik
bir araya gelemedidi, birbirinden koptugu kaynak kisilerce ifade
edilmektedir(Hikmet Haliloglu). Ozdemir teknolojik gelismelerle birlikte yerel

edlence sistemlerinin ¢6zuldigunu soéyler. “Televizyon ne zaman ki koy
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odalarinin en degerli kbsesi olan bas koéseyi kaptl, o andan itibaren
geleneksel eglence ortaminin bOylsd bozuldu, yerel egdlence araglari
unutulmaya baglandi(2001b, 127).” Artik haberlesme blyuk 6l¢glde televizyon
kanallarinin haber biltenlerinden saglanmaktadir. Koy disinda olup bitenleri

O6grenmek icin odada toplanmaya gerek kalmadigi sdylenebilir.

Gozlemlerimize gbére bugin odalar bayramlarda, mevlitlerde,
kandillerde, digin ve cenazelerde toplu yemek yenilen, cay icilen bir yer
olarak kullaniimaktadir. “Bdylece kdyluler arasinda, gencler arasinda
kaynasma meydana gelir(Kuddusi Findikli).” Bu toplanmalarda ise uzun
sureli anlatilardan ¢ok kisa sureli anlatilarin kendine yer buldugu sdylenebilir.

Kastamonu koylerinde odalardan kdy konagina dogru bir degdisim
oldugu gdzlenmektedir. Tosya'nin, 1997 verilerine gore, yirmi kdyinde kdy
konaginin bulundugu kayithdir(Ergi, 1997: 70-71). Blyuk ve gOsterigli ev
anlamina gelen konak ayni zamanda, hikOmet konaginda oldugu gibi,
hukOmet gérevlilerinin is gdrdigu yapi olma dolayisiyla idare merkezi anlami
da tasimaktadir. Odadan kdy konagina dénlstiimde bu anlama vurgu vardir.
Kéylerde devleti temsil eden muhtar idari iglerini bu mekanda yUritmektedir.
Bir baska dikkat ¢ceken nokta ise kdy konaklarinin genellikle devlet tarafindan

yaptiriilmakta olusudur.

Devlet destegiyle yaptirilan, bazen de kdylinin ortaklasa yaptirdig
kdy konaklar birkag katli, betonarme binalardir. Muhtarin kullandigi bir odasi,
daganlerin yapildigi bir salonu, toplanip sohbet edilen bir bdlimad, mutfagi,
yemek yeme odasi, tuvalet, sadirvan gibi bélimleri bulunmaktadir. Cami
olmayan koylerde bir kati namaz kilma yeri olarak ayriimistir. Bu haliyle kdy
konaklari odalardan daha “gésterigli"dir. Oda ve kdy konagdi arasindaki
farklilik, bu mekanlara verilen isimlerin karsilastiriimasindan da anlasilabilir.
“Oda” basitligi cagristirirken, “konak” zengin ve karmasik bir yapiyi
cagristirmaktadir. Bu fark kaynak kisinin deyimiyle sdyle ortaya koyulmustur:
“Eskiden oda vardi kdyde, kotl kiguk bir odaydi(Hacer Agirtopgu).”
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Gozlemlerimize gére kdy konaklarinda dugun yapilir; mevlit okutulur;
yagmur duasinin ardindan verilen yemekler yenir; asure guninde kdylliye
asure dagitilir; ramazanda iftar verilir;, okuma-yazma, dikis-nakis kurslari
burada dizenlenir; herhangi bir sebeple kdyli burada toplanir. Toplanma

mekani olarak, genel itibariyle, odalardan kdy konaklarina gecilmistir.

Onceleri iki katl, ahsap bir odanin bulundugu Azdavay, Gimirkler
kéyunin kdy konagi yakindan incelendiginde sunlar goéralir: Konak koéylu
tarafindan ortaklasa vyaptirnlmistir. 1998’'de yapimi baslamis, 2000’de
tamamlanmistir.  Ug kathdir. Alt katta tuvaletler, abdest alma yeri
bulunmaktadir. Buraya bir de cenaze yikama yeri eklenecektir. Orta katta bir
sohbet odasi bulunmaktadir. Sobayla isitilan odanin dért duvari sedirlerle
cevrilidir. Yerlerde halilar serilidir. Cami olarak kullanilan G¢lncl kata,
namaza ¢ikmadan énce oda isitilir. Namazdan sonra burada toplanilip vakit
gecirilir. DOgln, bayram, mevlit gibi toplanmalarda yemeklerin pigirildigi
mutfak da orta kattadir. Yemek hazirlamak ve ikram etmek icin gerekli olan
her turl0 arag-gere¢ mutfakta bulunmaktadir. Mutfagin yemek odasina agilan
bir penceresi vardir. Yemek servisi buradan yapiimaktadir. Yemek odasinda
sedir, masalar ve sandalyeler bulunmakta, davetliler burada yemegini
yemektedir. Ozellikle bayramlarda muhtarlik burada toplanir, toplu yemekler
yenilir. Teravih namazlarindan sonra yabanci yoksa kadinlar da odada
toplanip sohbete katilirlar(Muharrem Balikgi).

Odalardan daha buyuk yapilar olarak karsimiza ¢ikan kdy konaklarinin
yeni birliktelikler icin mekéan ihtiyacini kargilamak amaciyla insa edildikleri
gb6rilmektedir. Bu sekliyle kdy konaklari kentlerdeki “kdltir merkezlerini”
hatirlatmaktadir. Esen kdylnde yapimi devam etmekte olan kdy konagini

kaynak kisi su s6zlerle anlatmistir:

“... tek nedeni, daha ¢ok insanlari bir araya getirmek. iki katli
yapilmakta. Bu yeni model hikimetimizin ve valiligimizin saglamis

oldugu bir imkan. ki kath yapilmaktadir. Bu alt katinda daha c¢ok
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digun merasimlerinde yani kéyimuizde geleneksel hale gelen kina
merasimlerini, mevlit merasimlerinde yemek vermek Gzere kullanmay!i
distintyoruz. ikinci katinda da kéyimuzin iste genelde haftalik, yillik
veya olaganistl toplantilarda toplanmak Gzere kullanmak igin
yapilmaktadir. Su anda yapim halindedir. Bittiginde yan tarafina da sat
toplama merkezi digtinUimekte. Burada daha ¢ok insanlari bir araya
getirmek, kuOltir seviyesini asilamak. Gerekirse iste Dbilgisayarlar
koyarak daha c¢ok gencleri de bir araya getirerek gelenek ve
gbérenekleri daha iyi yasamak, yasatmak ve gerekirse kitaplar koymak,
kOtiphane olusturmak, iste gazeteler koymak ve gunlik gindemleri
takip etmek. Gerekirse bir kdy sitesi yapmak. Kéylimuzde yetistirilen
artnleri burada toplamak veya yetistirilen hayvanlari burada bilgi altina

alip kdydimuzin tanitimi igin gaba harcamak(Mahir Gevezoglu).”

K&y konaklari, kiltiiriin yeni kusaklara aktariimasinda araci bir mekan
olarak dusUnlUImektedir. Mahir Gevezoglu'na gére kdy meselelerinin
konusuldugu kooperatif binasindaki odayla yeni yapilan kdy konagi
arasindaki fark sudur: “Eskiden oda vardi. Fakat sadece toplanti igin
kullaniliyordu. Ama bu genis amach disiniliyor. iste yani digin
térenlerinde, iste kina merasimlerinde, iste mevlit merasimlerinde daha ¢ok
insanlari bir araya getirmek onun icin de kdyin orta noktasi segildi. Daha
modern bir bina olacak. Artik bundan sonra genglere bagl. Gengler burayi
yasatmak icin mucadele verecek.” Oguz'un da belirttigi gibi(2007b, 32),
kaltoran gelecek kusaklara aktarilmasinda “kultir mekanlari” daha islevlidir
ve bu mekénlar kaltdrin farkh alanlarina yénelik olabilir. Kéy konaklari da,
yapilan gb6zlem ve milakatlara gére, bu cercevede degerlendirilebilir ve
s6zlt, yazili ve elektronik kdltdr ortamlar yoluyla kudltiran, 6zelde halk
anlatilarinin, geng kusaklara aktarilmasinda iglevsel olacaklari 6ngdérulebilir.
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2.1.5. Hamam

Modern kent hayatiyla birlikte evlerdeki banyolar bir arada yikanilan
mekanlarin yerini almaya baslar. Nevin Meri¢’e gbre, bu degisim yikanmayi
6zel alanin sinirlarina dahil etmis ve hamamlar da eski fonksiyonlarini
kaybetmiglerdir. “Bbéylece hamamlarin toplumsal-tarihsel sdreklilikte kualthr

tasiyicihi@r misyonu da inkitaya ugramistir(2000, 145).”

Murat Belge gunlik hayati “ihtiyaglar kiimesi” olarak(tarih yok, 837)
tanimlar. Bu agidan bakildiginda ihtiyaglarin degismesiyle birlikte gunlik
hayat da degdismistir. Yikanma ihtiyacinin evde gideriimeye baslanmasi
gunlik hayattaki “hamama gitme”yi, hamamda vakit gecirmeyi degistirmis ve
dondstirmustar. Bunun neticesinde hamamlarin ¢ogu kullanilamaz duruma
gelmigtir. Bununla birlikte yenileme calismalariyla hamamlar kazaniimaya
calisiimaktadir. Kastamonu’da Cobanogullari Dénemi hamamlarindan biri
olan(Ciftci, 2000: 281) ve zamanla toprak altinda kalan Frenksah Sultan
Hamami ise mirascilari tarafindan yenilenerek yéresel yemeklerin sunuldugu
bir yer haline getirilmigtir. Kastamonu’da yenilenerek asil iglevinin disinda
kullanilan tek hamam burasidir. Bu haliyle Frenksah Sultan Hamami

gunimuzde yeni bir s6zIU kiltlr ortami olarak kargimiza cikar.

Hamama gitmenin gUnlik hayatta énemli bir yer tuttugu Tosya'da
hamamlar, yazlari herkes baga tasindigi igin, daha ¢ok kisin kalabalik olur.
GUnOmUzde eskiye nazaran hamama gitme aliskanliginin azaldig
sOylenebilir. Bunun bir sebebi yeni ingsa edilen evlerde “banyo’nun
bulunmasidir. Ayrica gelisen teknolojiyle birlikte sicak suyun her an hazir
olmasi hamam ihtiyacini azaltmaktadir. Tosya igin glines enerjisiyle su 1sitma
imkani hamama gidenlerin azalmasina sebep olmustur: “Bir de isiticilar oluyo
simdi. Hep evlerde(MurUvvet Sencan). “Evlerde de yikaniliyor simdi, eskiden
evlerde hamam yoktu. Gusil dolabi vardi, hamam yoktu; simdi var. Bir de
glnes enerjisi denilen olay ¢iktl. Teknolojinin geredi efendim, hamam kualttra

distl biraz eskiye nazaran(Mustafa Konaza).” Hamanlarin degisen bir ytzi
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de “sauna’ya déndsmeleridir. Kastamonu igin bu dénisim genellestirilemez.
Sadece bir hamamin tabelasinda “Sauna-Fizyo” ifadesi gbzlenmistir.

Ozel yasam alani evlerde saglanan diizenlemeler hamama gitmeyi
azaltmig, bu durum modern algilarla da birlesince hamamlardaki anlati
ortamlari da degismistir. Ornegin Tosya gelin hamami giindiiz
gerceklestirilirken simdilerde gelin hamamina aksam gidilmektedir. Témbek
esliginde gergeklestirilen mizik yerini teknolojinin yeni araglarina birakmigtir.
Yine de Tosya’da gelin hamami ve damat hamami énemini korumaktadir.
Hamamda gergeklestirilen ritGellerin katihmcilar da degismistir. Pazar
basmasin hamamina gelinin en yakin arkadaglari giderken simdilerde bdyle
bir ayrim gdzetiimemektedir. Bu degisim ve ddntsimlerle birlikte hamam bir

birliktelik mekéani olarak varligini sirdirmektedir.

2.1.6. Panayir ve Pazar

2.1.6.1. Panayirdan Festivale

Kastamonu kent merkezinde ve ilcelerde farkli glnlerde, farkli
ihtiyaglara cevap veren pazarlar kurulmaya devam ederken diger taraftan
panayir ve festivallerle ticari ve sosyal canlilik strdirilmeye calisiimaktadir.
Ticari amaglarla kurulan panayirlarda sosyal organizasyonlara da yer verildigi
ve bu yolla panayira ilgi c¢ekilmeye calisildigr gorulir. Egdlence anlayisi
panayir algisi icinde énemli bir yer tutar. Eksi SézlUk’te “fuarin dedesi ve de
edlencelisi(http://sozluk.sourtimes.org  04.09.2008).” olarak tanimlanan
panayir bir taraftan devam ederken diger taraftan da festivale déntismektedir.
Son yillarda diizenlenen festivaller de gb6zlendiginde eglenceye yoénelik
programlarla festivallere ilgi cekilmeye calisildig fark edilmektedir.

Panayirlar bir taraftan festivale déntstrken diger taraftan, 60 yildir

devam etmekte olan “Agli Panayir” érneginde oldugu gibi, “panayir’ adiyla
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devam etmekte; Pinarbasi’nda dizenlenen Hidirellez kutlamalarn etrafinda
oldugu gibi yeni panayirlar sekillenmektedir.

Pinarbasi’'nda Altasman tlrbesinde her yil Hidirellez kutlamak igin
toplanilir. Tlrbe cevresi panayir yerine doénusur. Digerlerinin aksine bir
ritelin etrafinda gerceklesen bu panayirla ilgili kaynak kisilerden edinilen
bilgilere gbére sunlar sdylenebilir: Alti mayistan énce kutlamalarin merkezi
olan Ali Tagsman(Danismend) tlrbesinin etrafi temizlenir, dizenleme yapilr.
Hidirellez, tirbenin yanindaki dizlikte senlik olarak kutlanir. Herkes kendine
ceki diizen verir. Coluk cocuk herkes yeni elbiselerini giyer. Bayram heyecani
yasanir. Alti mayis giinU kurbanlar kesilir, adaklar adanir, toplu namaz kilinir,
tirbe ziyaret edilir. Ziyaretlerin ardindan ates yakilip davullar, zurnalar
esliginde edlenilir. Pisirilen et ve pilav birlikte yenir. Kutlamalara
Kastamonu'dan ve Bartin, Karablik, Zonguldak gibi illerden katilim olur.
Ayrica cesitli yerlerden gelen tlccarin kurdugu panayirda aligveris

yapilir(Halil Sarimese, Omer Kurt).

2008 yilinin 6 Mayis gunu Altasman Tlrbesindeki Hidirellez
kutlamalarina dair go6zlemlerimize goére kutlamalarin merkezi olarak adi
gegen turbe belirlenmigtir. Katilimcilardan isteyen kadin ve erkekler 6gle
namazi vaktinde yapilan duanin ardindan namaz kilmakta, adag! olanlar
adaklarini gerceklestirmektedir. Gin boyunca tlrbe ziyaret edilmekte, Uc
kere etrafi dondlerek tutulan niyetin ardindan tirbe iginde namaz
kilnmaktadir. Eskiden tirbeye sadece kadinlar girebilirken artik erkekler de
girmeye baslamistir. Bir kadin kaynak kisinin, “Bir erkege tlrbeye eskiden
sadece kadinlar girerdi, niye giriyorsun? dedim. Bana, ‘Gegti onlar.” dedi.”
seklindeki ifadesi ritellerin zamana ve algiya gore sekil degistirebildiginin bir
ifadesidir.

Ana hatlari belirtilen bu ritGelin ¢evresinde bir panayir olugsmustur.
Dogal ortamda goérusulen kaynak kisilere go6re Altasman tlrbesinde

Hidirellezin kutlanigi cok eskidir. Eskiden beri civardan gelenlerle Hidirellez
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kutlanmaktadir. Panayirin kurulusu ise yenidir. Bu 6rnek bir panayira ilgi
cekmek icin sosyal organizasyonlara yer verilirken diger taraftan bir sosyal

organizasyon etrafinda panayirin sekillenebildigini gostermektedir.

Gozlemlerimize gére panayir tlirbeye giden yol tizerindedir. Panayirda
Hidirelleze katilanlarin ve c¢evrede yasayanlarin ihtiyacini karsilamaya
ybnelik Urlnler satildigi séylenebilir. Tezgéhlarda kiyafetler, ev egyalari, sus
esyalari, oyuncaklar vb. dikkat cekmektedir. Cit, capa, yular gibi daha cok
kdyde yasayanlarin ihtiyacina yonelik Grunler de satiimaktadir. Bir tarafta da
hayvan pazari kurulmustur. Déner, kavurma gibi yiyecek, ¢ay gibi iceceklerin
satildigi, tabure ve masalardan ibaret acik hava “lokanta’larinin acildigs;
kutlamalara katilanlarin bir bélimdnin yeme i¢me ihtiyacini buralardan
karsiladiklari, bir b6limUnin de yanlarinda getirdikleriyle “piknik yaptik”lari

g6zlenmisgtir.

Belediyenin bu kutlamalar “resmi programa alma” gayretleri vardir.
Belediye Baskani ve Kaymakamin kutlamalara katilmasi bunun bir gdstergesi
olarak kabul edilebilir. Havanin yagish gitmesi sebebiyle belediye tarafindan,

gecmis yillarin aksine, bir organizasyon yapiimadigi 6grenilmigstir.

Gozlemlerimize gore farkli yerlerden kutlama igin bir araya gelenler
arasinda sohbet ortamlari olusmaktadir. Bu ortamlarin tlrbe etrafinda
ritUeller gergeklestirilirken, panayirda agilan tezgahlarda aligveris yaparken,
“lokanta”larda veya getirilen yiyecekler yenirken olustugu gdézlenmistir. Bu
sohbetlere kulak verildiginde kisisel haberlerle birlikte efsanelerin de
konusuldugu anlasilir. Tirbe ve etrafi bir “efsane mekani” olarak da
tanimlanabilir. Turbenin civarindaki agaglardan “bir dal bile almak”
ugursuzluk sayildigr icin ¢urGydp yikilan agaglar olduklar yerde
yakilmaktadir. Turbenin etrafinda oldugu yerde yakilmig agaglarin kulleri
g6rilmektedir. Gegcen yil Hidirellezde tuttugu diledi gerceklesen bir kisinin
adagini dagittigr gbézlemlenebilir ve bu kisi etrafindakilere niye “seker”

dagittigini anlatmaktadir. Diger taraftan panayirda tezgah acmis bir satici
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tirbede yatan zatin bayUkliguni anlatirken gegmis yillarda geng bir kadinin
kendini kaybetmis bir halde tlrbeye girip iyilesmis olarak c¢iktigindan
bahsetmektedir. Etraftakiler bu sohbetlere dahil olup ¢ikmakta ve baska bir

grubun iginde yer almaktadirlar.

Goristlen kaynak Kkisiler, Hidirellez ginl igin tlrbenin etrafinda
herkesin toplandidini, birbiriyle géristigini séylemektedirler. Gelenler
arasinda 0zellikle bugin igin gelenler oldugu gibi herhangi bir sebeple;
cenazeye katilmak, hasta ziyaret etmek, dugine katiimak, kdylne bir ev
yaptirmak gibi; memleketinde bulundugu i¢in katillanlar da oldugu
anlasiimaktadir. Hangi sebeple olursa olsun bu kutlamayr kagirmak
istemeyenlerin burada toplandiklari séylenebilir.

Bartin’dan geldigini séyleyen ve yanlarinda bir sepet de simsir kasik
getirip satmaya calisan bir kari koca panayira ve kutlamalara birka¢ yildan
beri katildiklarini; yagmurdan dolayi katilim az oldugu igin kutlamalarin bu yil
s6nlk gectigini ifade ettiler. Onlara goére, kalabalik olunca kutlama daha

senlikli geciyormus.

Yukarida anlatilanlardan yola ¢ikarak bu kutlamalar cevresinde
“pirliktelik”, “ait olma” duygular olugurken kudltdrin  sdrekliligi  de
saglanmaktadir. Diger taraftan gd6zlemlerimize gb6re panayirlar sohbet

ortamlari olusturarak “anlati” icin bir mekan olma 6zelligine kavugmaktadir.

Kutlamalara her yil katildigini sdyleyen bir kadin kaynak Kigi,
kutlamalarin nigin burada yapildi§i sorusuna, tirbede “Hizir’, “Ellez” ve
“llyas” olmak (izere ¢ kisinin yattigini, bu yizden Hidirellezin burada
kutlandigi cevabini vermistir. Tiirbenin bulundugu kdyden olan ve Istanbul’da
yasayan 68 yasindaki bir baska erkek kaynak kisi ise tlirbede yatanin kim
oldugunu tam bilmediklerini, Belediyede “dosyasi” oldugunu, oradaki

“belgelerden” 6grenebilecegimizi sdylemistir. Kadin kaynak kisinin cevabi
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s6zIU kaltaran sadrekliliginin bir gostergesi, erkek kaynak kisinin “dosya”,
“belge” gibi ifadeleri ise yazili kultarin etkisi olarak okunabilir.

Tlrbenin  duvarindaki tabelada  Altasman’in(Ali  Danismend)
Buhara’dan geldigi, Emir Sultan’in kardesi oldugu, kirk yil o civarda
hayvanlarla yasadigi, onlarla konustugu ve Koétirim Bayezid'in kizinin
agzindaki yarayi iyi ettigi yazilidir. Tlrbeyi ziyarete gelenler bir taraftan da bu
“yaziyl” okumaktadirlar. Okuduklarini da “okumayanlara” anlattiklari
g6rilmistlr. Bu tirbe etrafinda yapilan kutlama ve kurulan panayirin daha
¢cok sOzlu olmakla birlikle s6éz ve yazi kaynakli anlati igin bir mekéan
olusturdugu sdylenebilir.

Kastamonu'da panayirdan festivalle dogru bir degisim oldugu da
gbzlenmektedir. Akarpinar Turkiye’de panayir anlayiginin 1970’lere kadar
devam ettigini sdyler. Yazara gére bu dénemdeki panayirlar Osmanli dénemi
panayirlarinin devami niteligindedir(2004, 31). 1960’ yillardan itibaren
karsilagilan festivaller ise 1980’lerden sonra yayginlagsmistir. Stoeltje
festivallerin birbirinden farkli olmakla birlikte belirleyici niteliklere sahip,
takvimsel olarak belirli bir araliklarla ortaya c¢ikan, ulusal, halkin katildigi
karmagsik bir durum oldugunu ve ses, goérintl ve amacin da bunlara

eklendigini s6yler(2005, 160). imirgi ise festivali séyle tanimlamaktadir:

“Bir toplumun kudltGrind ve dinya gérisini temsil eden,
dogrudan veya dolayli toplumun tim bireylerini etkileyen, kutlama
etkinliklerinde merkezlenen, ritlel form ve olaylardan olusan, genellikle
evrensel, sosyal ve kiltire nifuz eden sembolleri ile halka ait, belirli
bir grup tarafindan veya dini ve resmi kuruluslarca desteklenen bir glin
veya gunlerin yinelenmesinden olusan dénem(2005, 31).”

Panayirdan festivale dogru dénisim noktasinda, Akarpinara gére
festival bir yonlyle panayirdan ayrilmaktadir: “Festival ekonomik, siyasal,

kultirel ve sosyal islevlere sahip olsa da Oncelikle ‘edlence’ veya tekdize
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gecen yasamda, gunlerin canlandigi, hareketlendigi, renklendigi kisa bir
‘nefes” ddénemi gibi algilanmaktadir.” diyen yazar, bununla birlikte, TUrkiye
Cumhuriyeti Devleti'nin yasadigi sosyal ve ekonomik yeniden yapilanma
strecinin pazar ve panayirlari fuar ve festivallere donlstirdigini de
s6yler(2004, 32-33). Nebi Ozdemir, “Gelenek, gecmisten hareketle gelecegi
kuran, toplumlarin  kdltirel genetiginin  sakli  oldugu dinamik bir
sistemdir.”(2005, 57) der. Dolayisiyla zamanla degisim, dénusim,
cesitlenme, yok olma veya yeniden canlanma yasanabilir. Bu cercevede,
Kastamonu 0zeli i¢in, panayirdan festivale bir dénidsimin oldugu
sOylenebilir.

Kastamonu Il Kiltir Mdarlaganin internet sitesinden(http:/ www.
kastamonukultur.gov.tr 03.04.2008) alinan bilgilere gére Kastamonu’da
dizenlenmekte olan panayir, festival ve etkinlikler sunlardir: Kire Geleneksel
Kar ve Kizak Festivali, Seyh Saban-1 Veli ve Kastamonu Evliyalarini Anma
Haftasi, Hanéni $eyh $aban-i Veliyi Anma Rahmet ve Bereket Ging,
Devrekani Cayircik Fetih Séleni, inebolu 9 Haziran Seref ve Kahramanlik
Gun0, Agh Kalesi Senlikleri, Arac Haci Bekir Seker Pasta ve Yayla Festivali,
Pinarbasi Doga Turu ve Sugla Yayla Senlikleri, Azdavay Sugla, Cide Rifat
llgaz Sari Yazma Kdiltir ve Sanat Festivali, Catalzeytin Deniz Senlikleri,
Abana Kiiltiir, Sanat ve Deniz Senlikleri, Bozkurt Yayla Senlikleri, Insangazi
Bal ve Hayvancilik Festivali, Tirk Dinyasi Gunleri, Agh Panayiri, Atatlrk'in
Kastamonu'ya Gelisi, Sapka ve Kiyafet inkilabi Kutlamalari, inebolu Sapka
ve Kiyafet inkilabi, Tosya Kiiltiir ve Piring Festivali, Devrekani Tarim Kdiltr
ve Sanat Festivali, Atatirk'ln Devrekani'ye Gelisleri Kiltir-Sanat ve Tarih
Haftasi, Daday 30 Agustos Zafer Bayrami ve At Yarislari, Uluslararasi
Tasképri Kultir ve Sarimsak Festivali, Hanénl Panayiri, Pilav $dleni
(Bozkurt, Ramazan ve Kurban Bayramlarinin 3.gtnu), Pilav-Kavurma Séleni

(Devrekani, Kurban Bayrami 2.Gn0).
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Kastamonu Belediyesi de internet sitesinde kutlanmakta olan festival

tr

ve etkinlikleri bir tabloyla duyurmaktadir(www. kastamonu.bel.
16.05.2008)."?
Sira | Etkinligin Tarihi lli / ligesi Niteligi Ka¢ Yildan | Dizenleyen | Adres
No | Adi Diizenlendigi | Kurulug
1 Atatlrk’dn 23 — 31| Kastamonu [ Ulusal 1961 Yilindan | I Kutlama [ 11 Kultar
Kastamonu'’ya | Agustos Beri Komitesi Madurlagu
gelisi ve Kastamonu KASTAMONU
Sapka ve valiligi - I
Kiyafet Kaltar
inkilabi MUdanaga
2 Turk Dlnyasi |23 — 25| Kastamonu [ Uluslararasi | 1997 Yilindan | Kastamonu Belediye
Gunleri Agdustos Beri Belediye Bagkanhgi
Bagkanhgi Kastamonu
3 Seyh Saban-i | Mayis Kastamonu | Ulusal 1992 Yilindan | Seyh Saban-i1 | Seyh Saban-i
Vel ve | Aymin ik beri Veli ve Kiltdr | Veli Kulliyesi
Kastamonu Cuma Vakfi KASTAMONU
Evliyalarini Glna
Anma Haftasi | Baslar, 3
Gin
4 Abana Kiltir | 27-28-29 | Kastamonu | Ulusal 17 Yildir Abana Belediye
Sanat ve | Temmuz | Abana Belediye Bagkanlgi
deniz Bagkanhgi ABANA
Senlikleri
5 Agll Kalesi ve |13 — 17 | Kastamonu | Ulusal 2001 Yilindan | Agh Atatirk  Cad.
Yayla Temmuz | Agh Beri Kaymakamligi | Hal Meydani
Senlikleri Agh Belediye | No:1
Bask. AGLI
Al lige Yard
Der.
6 Agl Panayiri | 28 Kastamonu | Ulusal 1946 Yilindan | Agh Atatirk  Cad.
Adustos [ Agh Beri Belediyesi Hal  Meydani
1 Eylll No:1
AGLI
7 Sugla Dogaya | Temmuz | Kastamonu | Ulusal 1999 Yilindan | Azdavay Belediye
Hasret ve | Ayl ik | Azdavay Beri Belediye Baskanhgi
Kualtar Cumartesi Baskanligi AZDAVAY
Senlikleri Pazar Dernekler

22008 yilinin mayis ve agustos aylarinda inceledigimiz, Kastamonu Belediyesinin internet sitesinde
yer alan bu tablo giincellenmemistir. Bu etkinliklere bir taraftan yenileri eklenmekte diger taraftan ise
mevcut olanlarin isim degistirdigi goriilmektedir. Ornek olarak “Bal ve Yaylacihk” adi altinda
gerceklestirilen Thsangazi Festivali 02-03.08.2008 tarihlerinde Thsangazi flceci Sepetcioglu ve Siyez
Bulguru Festivali” olarak kutlanmustir.
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8 Pilav Soleni Ramazan | Kastamonu | Ulusal Bilinmiyor Bozkurt Belediye
ve Kurban | Bozkurt Belediyesi Bagkanhgi
Bayrami BOZKURT
3. Ginleri
9 Yayla Temmuz | Kastamonu [ Ulusal 1990 yilindan | Bozkurt Belediye
Senlikleri Ayl Son | Bozkurt Beri Belediyesi Bagkanhgi
Cumartesi BOZKURT
- Pazar
10 | Rifat llgaz|6 — 8| Kastamonu | Ulusal 1995 Yilindan | Atatirk’¢u Atatlrkcl
Sart  Yazma | Temmuz | Cide Beri Dulstnce Dulsunce
Kualtar ve Dernegi Cide | Dernegi
Sanat Subesi CIDE
Festivali
11 Deniz 20 — 22| Kastamonu | Ulusal 1977 Yilindan | Gatalzeytin Belediye
Senlikleri Temmuz | Catalzeytin Beri Belediyesi Baskanhgi
CATALZEYTIN
12 |30 agustos|30 Kastamonu | Ulusal 1987 Yilindan | Daday Belediye
Zafer Bayrami | Agustos Daday Beri Belediyesi Baskanhgi
ve At Yariglari DADAY
Sportif
Faaliyetleri
13 | Pilav — | Kurban Kastamonu | Ulusal 1995 Yilindan | Devrekani Belediye
Kavurma Bayrami | Devrekani Beri Belediyesi Baskanligi
Soleni 2. Gunu DEVREKANI
14 | Atatdrk’dn 28 Kastamonu | Ulusal 1926 Yilindan | Kaymakamlik, | Belediye
Devrekani’ ye | Agustos Devrekani Beri Belediye Baskanhgi
Geligleri Baskanligi DEVREKANI
Kultir — Sanat
ve
Tarih Haftasi
15 | Devrekani 10 Mayis | Kastamonu | Ulusal 1989 Yilindan | Kastamonu ve | Belediye
Cayircik Fetih Devrekani Beri Devrekani Bagkanlgi
Soleni Belediyelerinin | DEVREKANI
Katkilariyla
Kamu
Galisanlan
Vakfi
16 | Devrekani 27-29 Kastamonu | Ulusal 2002 den | Devrekani Belediye
Tanm  Kdltdr | Agustos Devrekani itibaren Belediye Bagkanhgi
ve Sanat Kutlanacak Bagkanhgi DEVREKANI
Festivali
17 | Hanénu 7 Ekim Kastamonu | Ulusal 31 Yildir Hanéna Belediye
Panayin Hanénl Belediye Baskanligi
Baskanhg HANONU
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18 | Seyh Saban-i1 | Mayis Kastamonu | Ulusal 11 Yildir Hanéna Belediye
Veliyi  Anma | Ayinin ik | Hanénii Belediye Baskanhgi
Rahmet ve|Cuma Baskanhg HANONU
Bereket Guni | Glnu

19 | Obruk Yesil | Agustos Kastamonu | Ulusal 1999 Yilindan | Ihsangazi Belediye
Tepe Yayla | Ayinin ik [ insangazi Beri Belediye Baskanhgi
Senlikleri Haftasi Baskanhg IHSANGAZI

insangazi
Kaltur Dernegi

20 |9 Haziran | 9 Haziran | Kastamonu | Ulusal 80 Yildir inebolu Belediye
Seref ve inebolu Belediye Bagkanhg
Kahramanlhk Baskanhgi INEBOLU
Gund

21 | Sapka Kiyafet | 25-27 Kastamonu | Ulusal 76 Yildir inebolu Belediye
inkilab Adustos | inebolu Belediye Baskanhg

Baskanlhigi INEBOLU

22 | Sapka 25 Kastamonu | Ulusal 76 Yildir Kure Belediye | Belediye

Bayrami Agustos | Kure Baskanligi Baykanligi
KURE

23 | Doga Turu ve | 4-6 Kastamonu | Ulusal 3 Yildir Belediye Belediye
Sugla Yayla | Adustos Pinarbasi Baskanhgi Baskanhgi
Senlikleri Kaymakamlik | PINARBASI

24 | Uluslararasi 6-9 Eylul [ Kastamonu | Uluslararasi | 15 Yildir Taskopri Belediye
Taskopri Taskopriu Belediye Baskanligi
Kaltdir ve Baskanhg TASKOPRU
Sarimsak
Festivali

25 | Geleneksel Agdustos Kastamonu | Ulusal 1998 Yilindan | Tosya,Asag! Fevzi Cakmak
Ata Sporu | Ay Ici Tosya Beri Kay! K&yl | Mah. No: 25
Yagh Yardimlagsma- | Sefakdy
Gresleri  ve Dayanisma ve | ISTANBUL
Kdltar Kaltlr Dernegi
Etkinlikleri

26 |30 Agdustos|23-30 Kastamonu | Ulusal 1994 Yilindan | Tosya Belediye
Zafer Haftasi | Agustos | Tosya Beri Belediye Bagkanhgi
ve Sinnet Bagkanhgi TOSYA
Soleni

27 | Gaybasi Koyl | 6 Haziran | Kastamonu | Ulusal 2001 Yilindan | Tosya GCevre | Kocadede
Kiltr Tosya itibaren Koyleri Mah. Fevzi
Dayanigsma Yardimlagsma, | Pasa Cad
Yayla Senligi Dayanigsma No:100 Kat: 2

Dernegi D:411Fatih

ISTANBUL
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Bu panayir, festival ve etkinlikler incelendiginde genellikle
kaymakamlik ve belediyeler tarafindan dizenlendigi gérultr. Vakif, dernek,
Valilik ve Kaltir Midarlaginin de dizenledigi programlar olmaktadir. Turk
Dinyasi Glnleri ve Tagkopri Kilttr ve Sarimsak Festivali uluslararasi nitelik

kazanmigtir, digerleri ulusaldir.

Yukaridaki tablo incelendiginde son yillarda Kastamonu genelinde
festival, senlik ve panayirlarin sayisinin arttigi géraltr. Festivallerin duyuru ve
davetiyelerinden yola ¢ikarak bu artisin ¢ok goé¢ veren bir il olan Kastamonu
icin yerele ve gelenege ait kabul edilenin etrafinda toplanarak aidiyet
duygusunu yasamak oldugu séylenebilir. Her ne kadar ekonomik olarak bir
canlilik hedeflense de, ilgeyi temsil yetenegine sahip trtnlerin éne ¢ikarildigi
festivaller ve tarihl ve Kkdltirel varligin tanitimi amaciyla dizenlenen
festivaller icin bu sdylenebilir. Nebi Ozdemir, festival, senlik ve panayir
haberlerine yerel ve ulusal basin yayin organlarinda yer verilmesinin bu tar

etkinliklerin yayginlasmasina sebep oldugunu sdylemektedir(2005, 58).

GUnimizde Kastamonu'da festival, anma gini ve g6lenlerin
dizenlenis amaci, belirtilen programa gore, oncelikle bolgeye ekonomik bir
getiri saglamaktir. Bunun disindaki amagclarinin tarihi ve kiltirel degerleri
tanitmak, dizenlenen konferans ve panellerle katilanlar bilgilendirmek,
katilanlarin milli ve dini duygularini giclendirmek, katilimcilarin eglenmesini

saglamak oldugu sdylenebilir.

“Tagkdépri Kultdr ve Sarimsak Festivali"nin tanitimi i¢in yazilan,
“llgemizin  Kk{ltrinG,  tarihini, tabii  zenginliklerini, ‘BEYAZ ALTIN’
sarimsagimizin mucize faydalarini ve M.O. medeniyetlere 1sik tutacak EFES
antik kentinin bir benzeri olan POMPEIOPOLIS antik kentini tim diinyaya
tanitmak igin...”cimleleri festivalin dlzenlenis amacini da ortaya

koymaktadir.
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Kastamonu'da dlizenlenen anma programi, sélen ve festivallere yer
veren internet sitelerinden edinilen izlenimlere gbre amagclar arasinda
gurbetteki ybre insanini bir araya getirme, arada bag kurma, dayanisma
olusturma, birlik, beraberlik saglama vardir. Tagkdpra festivalinin dizenlenig
amaclarindan biri sdyle belirtilmistir: “... gecmisine, kultiriine ve topragina
bagli Taskdpru insani, kendi bagrindan ¢ikan, kendi yetistirdigi insanlari ile

bu festival vasitasi ile kucaklasip hasret giderme imkanina kavusacaktir.”

Festival ve sdlenlerin programlari incelendiginde ticari ve sosyal nitelik
tasidigr goéralir. Festival bir Grine ybnelik ise, sarimsak, piring, bal,
hayvancilik gibi, Grtnle ilgili yarigmalar, tanitim ve c¢esitli Grinlerin satiimasi
ticari yénUnU olusturur. Gazellik yarnigmalarn, at yarislari, esek yarislari,
ucurtma yarisi, cirit, yagh gures, horoz seyirtme vb., lunapark, sihirbaz,
hokkabaz gbsterileri, halk oyunlan g0sterileri ve konserler sosyal

duzenlemelerdir.

“Taskopri Kultir ve Sarimsak Festivali’ndeki sosyal organizasyonlar
festivalin tanitiminda soéyle siralanmistir. “Dort gunlik festival stresince, yerli
ve yabanci halk danslarn topluluklarinin goésterileri, sarimsak ve guzellik
yarismalari, ekonomik ve kultirel konularda paneller, muizik séleni, at
yariglari, yéresel el sanatlari sergileri, yoresel ve geleneksel yiyecek stantlari,
cocuklar igin goésteri cadirlari, tel cambazi, tahta bacak, akrobat, lunapark

eglenceleri, havai fisek ve I1sik oyunlari, parasut gosterileri yapiimaktadir.”

Tosya’da her yil dizenlenen Kultlr ve Piring Festivalinin 2005, 2006
ve 2007 yihina ait doért gUnlik programi incelendiginde de sosyal
diizenlemelerin agirlikta oldugu gérilar.™

13 25.08.2005 Tosya 8. Pirin¢ ve Kiiltiir Festivali Program Meniisii, Festivalimize Herkes Davetlidir.
25.AGUSTOS.2005 PERSEMBE

* Acilis, ¥ Halk Oyunlar1 Gosterileri, * El Sanatlar1 Sergileri, * Festival Konvoyu, * Konferans, * Ses,
Isik ve Havai Fisek Gosterileri.

27.AGUSTOS.2005 CUMARTESI
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* Halk Oyunlar1 Gosterileri, * Siinnet Merasimi, * Pilav Dagitimi, * Yarigmalar, * Ses,Isik ve Havai
Fisek Gosterileri, * A¢ik Hava Konseri:- ARDA, - GONCAGUL, - JALE PARILTI, - SENIHA,
SINAN OZEN.

26.AGUSTO0S.2005 CUMA

* Halk Oyunlar1 Gosterileri, * Piring ve Tarim Uriinleri Yarismalari, * Mevlit, * Ses,Isik ve Havai
Fisek Gosterileri, * Acik Hava Konseri: - VOLKAN’S, - CIGDEM, - HASAN YILMAZ, - YELIZ
YESILMEN, - NADIDE SULTAN.

28.AGUSTO0S.2005 PAZAR

* Yagli Pehlivan Giiresleri, * Agalik Se¢imi, * Odiil Toreni, * Kapanzs.

Tosya'mizda her yil geleneksel olarak diizenlenen ve biiyiik ilgi goren Kiiltiir ve Piring Festivalinin
9.cusu 17-18-19-20 Agustos 2006 tarihinde yapilacaktir. Festival 4 Giin Siirecektir. 9. Tosya Kiiltiir
ve Piring Festivali Festival Program Sunucusu : Ece Erken Sanatcilar : Lara ve Zara

17 Agustos 2006 Saat: 17:30 Cumhuriyet Meydani

-Festival Celenk Sunumu, -Saygt Durusu ve Istiklal Marst, -Acilis Konugmalari, -Mehter Gosterileri,
Festival Konvoyu, -Makedonya Halk Oyunlar1 Gosterileri, -Giircistan Halk Oyunlar1 Gosterileri,
Azerbeycan Halk Oyunlar1 Gosterileri, Saat: 22.00 Cumhuriyet Meydani: -Ses,sik ve Lazer
gosterileri, -Havai figsek gosterileri, -Halk oyunlar1 gosterileri, -Tosya Musiki Dernegi Konseri.

18 Agustos 2006 Saat: 10:00 Belediye Diigtin Salonu

-Avrupa,Asya, Tosya Fotograf sergisi acilisi, -El sanatlar1 sergisi aciligi, Saat: 11:30 Cumhuriyet
Parki: -Piring Pilav Yarigmasi, -Odiil Téreni, -Giircistan Halk Oyunlar1 Gosterileri, Saat : 14.30
Hiikiimet Konagi Bahgesi: -Tarim iriinleri yarismasi, -Odiil Toreni, -Makedonya Halk Oyunlart
Gosterileri, Saat : 16:00 Halk Egitim Merkezi: -Sempozyum : "Tosya'da Tarim ve Hayvancilik. Saat :
17:30 Cumhuriyet Meydani. -Bisiklet Denge Yarigsmasi, Saat : 21.00 Cumhuriyet Meydani: -Ses,is1k ,
ve Lazer gosterileri, -Havai fisek gosterileri, -Halk oyunlar1 gosterileri, -LARA Konseri.

19 Agustos 2006 Saat: 10:00 Ucoluklar Milli Parki

-Stinnet So6leni, -Yarigmalar, -Halk oyunlart gosterileri, -Yemek krami, Saat :11.00 ﬂgoluklar Ats
Poligonu, -Trap Atis Miisabakalar1, Saat : 21.00 Cumhuriyet Parki: -Otomobil ve Esya Piyangosu
Cekilisi, -Ses,151k ve Lazer gosterileri, -Halk oyunlar1 gosterileri, -Havai fisek gosterileri, -ZARA
Konseri.

20 Agustos 2006 Saat : 09.00 Tosya Giires Sahas1

-Giires Miisabakalari, -Agalik Yarigmast, -Odiil Toreni, Saat : 20:30 Yeni Cami, -Son olarak Mevlit
ve Kuran-i Kerim Okunmasi ile Festivalin sona ermesi.

16-19 Agustos Tarihleri Arasinda Yapilacak olan Geleneksel "10. Kiiltiir ve Piring Festaivali"
Programi

16 Agustos 2007 Persembe

Festival Sunucusu: Hakan DOGANAY, Saat 15.00: Cumhuriyet Meydani, Festival Kortej yiiriiyiisii
ve Celenk Sunumu, Sayg: durusu ve Istiklal Mars1, Acilis Konugmalari, Festival Konvoyu, Mahalli ve
Misafir Halk Danslar1 Toplulugu gosterileri, Saat 19.30 Cumhuriyet Meydani, Ses-Isik-Lazer ve
Havai Fisek gosterileri, Halk Danslar1 gosterileri, Pop Star Sanatgilar1 ( ERKAN-AYSEN-UTKU-
ILKAY-ERKAN-TAMER).

17 Agustos 2007 Cuma

Saat 10.00 Belediye Diigiin Salonu, Avrupa-Asya-TOSYA Resim Sergisi, Basin’da TOSY A Sergisi
El Sanatlar Sergisi, Saat 11.00 Cumhuriyet Parki, Pilav Yarigmasi ve Odiil Toreni, Makedonya Halk
Danslar1 Toplulugu gosterileri, Saat 14.30 Kasaplar Hali, Sera Uriinleri ve Piring Yarigmas1 ve Odiil
Toreni, Makedonya Halk Danslar1 Toplulugu gosterileri, Saat 17.30 Cumhuriyet Meydan1 - Bisiklet
Denge Yarigmasi, Saat 20.00 Cumhuriyet Meydani, Ses — Isik — Lazer — Havai Fisek gosterileri, Halk
oyunlar1 Gosterileri, Ebru YASAR

18 Agustos 2007 Cumartesi, Saat 10.00 Ucoluklar Milli Parki, Toplu Siinnet Séleni, Miizik-Eglence
Programi (Mahalli Sanat¢ilar ve Tosya Musiki Dernegi) ( www. tosya. web.tr).



170

Azdavay'da diizenlenen Sugla Festivali icin Ozgiir Tomruk’'un
anlattiklari amacina, sosyal ve kulturel yoniine dikkat cekerek, bir festivalin
cercevesini cizmektedir.

“Buras! ¢ok go¢ veriyo bilindigi gibi. Istanbul’dan Ankara’dan
diger memleketlerden artik herkes izinlerini ona gdre ayarliyo. Oraya
geliyorlar, herkes birbirini gériyo. Ya normalde, burda simdi kéyden
birisi gelse biz onu géremiyoruz. O kdylune gelip gidiyo. Ama &yle bi
ortamda herkes oraya qittigi igin herkes birbirini gérayor. Yani, planh
programh oldudu igin de bir araya geliniyo. Yarigmalar yapilyo,
sanatgilar geliyo, ydresel sanatcgilar geliyo, UnlG sanatcilar geliyo.
Azdavayli Safiye var, o geliyo. Kastamonu’dan geliyorlar yani. Hasan
Yilmaz geliyo. Halk oyunlari oynaniyo. Etli ekmek yapiliyo. Mangal
falan yapiliyo. Belediye pilav dagitiyo. Herkes kendi piknigini yapiyo.
Kendi malzemesini, herkes kendi gétirtyo. Yarismalari oluyo, futbol
yarismasi, iste basketbol o tlr yarigsmalar. Sporla ilgili yarismalar. Halk
oyunlari geliyo. iigenin kendi hazirladigi folklor ekipleri ¢ikiyo. Esek
yarigi yapiyolar. Ucurtma vyangi var. Egekleri yaristinyolar,
kosturuyolar. Herkes biniyo. Giizellik yarismasi var. Bu koyll
kiyafetleriyle ¢ikiyolar kizlar yani.”

Festivallerde aksam saatlerinde ve genelde agik alanda dizenlenen
konserler, panayirlarda asiklarin sanatlarini icra etmelerinin bir devami olarak
gorulebilir. Konser veren sanatgilar genellikle gindemde olanlardir. Festivalin
blyUkligtne gbre katilan sanatgilarin niteligi de degisir. Taskdpri ve Tosya
festivallerinde (ilke genelinde taninan sanatcilar sahneye gikarken, Ihsangazi
festivalinde oldugu gibi katihmin daha az oldudu, daha kigik yerlesmelerde
mahalli sanatcilar yer almaktadir. Bu durum Erzurumlu Emrah gibi séhretli bir
asigin Yapraklh gibi buytk bir panayira katiimasina benzetilebilir.

Oguz’'un “Ozanlarin toy ve eglenceler icin ¢agrilan sanatgilar oldugu”
ve “Ozanhdin asikliga dénismesinden sonra bu 0&zelliklerinin devam

ettigi(2000b, 40, 42)” tespitinden hareketle buglin ozanlarin ve &asiklarin
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yerini, panayir ve festivallerde, Tark halk muzigi, Turk sanat mizidi ve Tark
pop muUzigi vb. sarkicilarinin aldigi séylenebilir. 28-30 Agustos 2008 tarihin
de dlzenlenen 22. Uluslararasi Tagképri Kdaltir ve Sarimsak Festivalinin
programinda yer alan sarkicilar Kubat, Gllsen, Mahzun Kirmizigll ve Sezen
Aksu’dur.

Panayirdan festivale dénlsim eglence anlayisinin degistiginin de bir
gOstergesi olabilir. Serife Erkol adli kaynak kiginin Tosya Panayiri ile Tosya
Kultir ve Piring Festivaline dair yaptidi karsilagstirma sdyledir: “Panayirda
cambaz gelirdi. Cambaza giderdik. Annemi ayaduduk'*, giderdik. Tel tistiinde
canbaz, sihirbaz... Bir hafta surerdi. Sonralan yiyecek giyecek geldi.
1970’lerde canbaz kesildi. Simdi festivale sanat¢i geliyor. O zaman daha
dogdaldi. Bize degisik gelirdi. Bi sey gormiyoduk. Simdi hep goériyoruz
televizyonlarda. Birbirimize bile gidemezdik, panayirin olmasi degisiklikti.”
Panayirdan festivale déontisimde “televizyonun” dolayisiyla elektronik kalttr
ortaminin etkili oldugu sdylenebilir. Festivallerde yer alan sanatgilar

televizyonda seyredilen, “meshur” sanatcilardir.

Televizyonda sunulan populer kaltdr unsurlarinin festivale yansimasi;
bir baska yere ait bir festivalin bir benzerinin gergeklestiriimesi bir kaynak
Kisiye gbre “tek tiplesme”dir ve panayir ile festival arasindaki fark da budur:
“Panayirlar guzeldi, tabi eski panayirlar... Simdi de, yani zamana go0re,
guzellikler oluyor. Simdiki tek tip olmus oluyor. Yani Turkiye'nin genelinde tek
tip oluyor bu. Kitle gelisim araglari ile ilgili oldugu icin. Yani nedir? Buranin
piring festivali olmusg oluyor. Simgesi piring(Mustafa Konaza).”

Birlikle yeme igme olgusunun da o6nemli yer tuttugu festivaller
glndmiz insaninin eglence ihtiyacina cevap veren bir dizenleme olarak
karsimiza c¢ikar. Festivallerde yemek, dans ve muzigin yerine deginen

Stoeltje, yenen yemegin geleneklerle iliskili ve sosyal bir roli oldugunu; dans

14 ayarmak: kandirmak
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ve muzigin kisiselligi icermekle birlikte toplu katilimi gerektiren ve katilanlarin
duygularini ortaya cikardigini sdyler(2005: 162). Kaynak kisilerin ifadeleri
festivale eglenmek igin gidildigi y®nindedir. Hamza Ongel festivale
“‘Eglenmek igin gidiyoruz.” derken, Fehmi Tiryaki festivallerde edlence
oldugunu, muzik oldugunu, sanatcilar oldugunu, cosku oldugunu, bu yizden
gittigini  belitmektedir. Birol Bal bazen festivallere katildigini, degisiklik
oldugunu, gérmedigi farkli Grlnler gérdagini, degdisik yiyecekler yedigini,
cocuklarin eglendigini, disaridan insanlarin geldigini anlatirken, “...yani disari
acilmis gibi oluyosun. Digari ¢cikmis gibi oluyo. Gastamonu’nun &tesinde bi
yer.” diyerek festival olgusunun siradan gunlik yasam iginde siradisihgini,
disa acgilmayi ifade eder.

Festival, senlik ve panayirlara her cinsten, her yastan ve her kimlikten
insan katilabilir. Ozdemir bu dzelligiyle festivalleri, birlestirici, uzlastirici veya
batlnleyici” olarak goérGr. Bu tdr ortamlarin “gecmisi yaratma, buginu
c6zimleme, anlama ve gelecegdi kurgulama” imkani sundugunu séyler(2005,
57). Dizenlenen geleneksel yarismalar, satisa sunulan geleneksel Urlnlerle
ve yobre insanini bir araya getirerek geleneklerin canlandinimaya ve
yasatiimaya calisildigr festivaller kaltGrin gelecek nesillere aktarildidi,

kultdrin yasandigl ve benimsendigi ortamlar olarak kabul edilebilir.

2.1.6.2. Pazar ve AVMM’ler

Aligverigin  énemli mekanlarindan olan ve kamusal alan olarak
nitelendirilen pazar yerleri “sosyal etkilesimin oldugu canli, hareketli,
heyecanli, arkadasliklarin, asklarin evliliklerin basladigi
yerlerdir(Aliefendioglu, 2002: 51; Plattner, 1989: 171’den)”. Harun Tungel
“semt pazarlan’nin gunlik yasamda ekonomik, sosyal ve kiltlrel yénden
6nemli bir yeri oldugunu, toplumsal bir kaynasma ortami olusturdugunu
sOyler(2003: 50, 62).
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“Pazara gitmek” ve “pazar” olgusunun, gézlemlerimize gbre, komsular,
geng kizlar, geng¢ erkekler igin bir sosyal paylasim alani oldugu séylenebilir.
Pazarlar, pazar ihtiyacinin kargilandigi yerler olmakla birlikte, daha ¢gok eve
bagli olanlar igin, disariya acilma alanidir. Pazara gitme saati konusunda
6nceden anlasan kadinlar pazar arabalarini alarak pazara gikarlar. “Pazara
cikma” komsularla ve pazarda karsilasilacaklarla iletisimin kuruldugu bir
slrece donusur. Geng kizlar ve geng erkekler icin de pazar “bulusma”
mekanina doénusebilir. Dar ve kapali g¢evrelerde gengler icin siradan bir
zaman dilimi iginde sira digi bir olgu olarak kabul edilebilir pazar. Pazar gini
diger gunlerden farkli kabul edilir ve pazara ¢ikabilmek icin bir veya birkag
kere, firsat yaratilir. Pazar parlak, renkli, canli, farkli Grin ve Kisileriyle
siradan bir yasama degisiklik katar. Bir kaynak kisinin ifadesiyle pazar,

g6zimuzun sirkesinin kinldigi yerdir(Seher Cicek).

Pazarlar sézelligin devam ettigi yerler olarak hala canlidir. Bir tezgahin
6ndnde alisveris yaparken bir baska tezgahin arkasinda oturanlarin birbirine
“yildirrm dismesiyle” yanan koéyldn haberi/hikdyesi benzeri anlatilar
naklettikleri duyulabilir, hikayenin bir yerinden séze dahil olunabilir.'® Pazarin
uzun sireli anlatilara mekan olmasi beklenemez. Pazarin dinamik bir yapi
oldugu sdylenebilir ve uzun sdreli, dolayisiyla duraganligi beraberinde getiren
bir anlati bu yapi icinde kendine yer bulamaz. Ancak “kamusal alan” olarak
kabul edilen ve iletisimin gerceklestigi pazar yerlerinde fikra ve efsane
kendine yer bulacaktir. Pazara c¢ikmak genelde bir birlikteligi, bir grup
olusumunu beraberinde getirir. Fikra, efsane gibi anlatilar icin de iki kigi
yeterlidir.

Son yillarda, Kastamonu icin bu tarih 1990’larin sonudur, kent
merkezlerinde pazarlarla birlikte ve pazara alternatif olarak slper, hiper

marketler ve aligveris merkezleri acilmaktadir. Kastamonu kent merkezinde

'S Olay 11 Agustos 2008 tarihinde Taskoprii-Derekdy’de meydana gelmis, bir eve yildimm diismesi
sonucu 7 ev, 8 ahir, 1 mescit yanmistir. Olayin hikayesi ertesi giin Kastamonu kent merkezinde
kurulan Sali Pazarinda duyulmustur. (G.K.)
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de cesitli buytkltUklerde pek cok “market’in acildigi géralir. Bununla birlikte
son alti yil icinde kurulan pazar sayisinda artis yasanmaktadir. 1998 yilinda
cumartesi ve ¢arsamba gunleri olmak Uzere haftada iki kere kurulan pazar,
gunimizde pergsembe gunleri diginda her gin kurulmaktadir. Pazar
sayisindaki artis sehrin blyUmesine, halkin ve pazarcilarin talebine
baglanabilir. Bununla birlikte stpermarketlerin pek ¢ok Urinu bir arada ve
dizenli raflarda, bélimlerde sunarak sagladigi zamandan tasarruf, kredi
kartiyla ahgveris imkani gibi kolayliklara ragmen pazar sayisindaki artis
dikkate degerdir.

Modern aligveris merkezleriyle pazar arasindaki farklardan biri,
pazarin ylz ylze iletisim i¢in ortam saglamasidir. Aliefendioglu’na gére pazar
yerlerini, ekonomik tarafi disinda, modern aligveris merkezlerinden ayiran
Uretici, satici ve misterinin ayni ortamda bulunmasi, alici ve saticinin fiyat
konusunda anlagmasi, fiyatin degdisebilir olmasi, dolayisiyla insan iligkileri
alani olmasidir(2002, 52). Tungel pazarlari carsi, bakkal, stper ya da hiper
marketlere bir alternatif ve tamamlayici olarak gérirken, ayni zamanda
toplumsal kaynagsma ortami olarak kabul eder (2003, 62). Bir araya gelinen
mekanlar olarak ele alinan yerlerden biri olan pazarlardan stipermarkete
gecisi Barry Sanders, carsinin yazih kiltire dénlsmuls sekli olarak
degerlendirir. SUpermarkette alici da satici da suskundur, konusan
paradir(1999, 33). Oysa pazarda bir satici, bir de alici vardir ve pazarlar bu
yonlyle bir paylagsim mekanidir. Bu mekanda paylasilanlardan biri de
anlatilardir. Alici aligveris mekéani olarak sUpermarkete gecis yaptiginda
paylasim imké&ni da ortadan kalkar. Stpermarkette market arabasini alarak
tek basina aligveris yapan alicinin raflarla konugsmasi beklenemez. Ancak
pazarda uzun sureli saticilarla strekli mugteriler arasinda birbirini tanimaya
dayanan bir diyalogun oldugu kabul edimelidir. Diyalog, pazar igin
vazgecilmezdir. Anlati markette kendine bir raf bulamazken pazarda bir

sekilde bir tezgah bulacaktir.
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Sozellik ile okuryazarlik arasinda bir sudreklilik oldugunu anlattigi
eserinde Sanders; pazari s6zIU kiltdr, marketi ise s6zIU kdltirin yazili kilttre
dénismis bicimi olarak gorur:

“Duzenli raflar, sabit fiyatlari ve —her biri kendi arabasini iten
bireyleriyle- gbrece sessizligi icinde sUpermarket ise mercado(carsi)
denen seyin yazih kiltire déntismus bicimidir. Stpermarket, ister al
ister alma, der. Eger bu 0riin ¢ok pahaliysa bagka bir markayi alirsin-
tipki televizyon kanallarini degistirmek gibi. Sikayet edebilirsin ama
pazarlik edemezsin. Kendini ya nakit parayla ya da dikkandan ¢ikip
giderek ifade edebilirsin. Alici ve satici demirbas esyalar kadar
suskundur: ‘Para konusur.’

Garsida pazarlik, 6ykd anlatimina benzer bir goérinidme
bardndr; alici ve satici rollerini dogacglama olarak oynar, édnceden
planlanmig bir kargithgin tadini ¢ikara ¢ikara istenen sona dogru yol
alir, alisverisi gerceklestirirler.”(1999, 33)

Marketlerden sonra, 06zellikle blUyUk kentlerde acilan, “aligveris
merkezleri” de pazarin yaninda sekillenmislerdir. Alisveris merkezleri pek ¢ok
dikkanin bir arada bulundugu, genellikle cok katli, hemen her tarll ihtiyaca
cevap verebilen vyerlerdir. Musterilerin her tarlG ihtiyaci disUnUimuastar.
Otopark, oto yikama, terzi, kuru temizleme, kuafdér, oyun, spor, sinema,
banka, mobilya, restoran, kafe, pastahane, eczane, kuyumcu, tekno market,
gida, giyim, kozmetik, mefrusat vb. pek ¢cok hizmet ve Urtn satilabilir. Farkli
ihtiyaclar ayni mekénda karsilama imkéni sunmasiyla aligveris merkezlerinin
kentli insana kolaylik sagladigi séylenebilir. Kastamonu kent merkezinde bu
niteliklere sahip bir alisveris merkezi 2006 yilinda aciimistir: Kastamonu
Barutcuoglu Alisveris ve Yasam Merkezi. Bu merkezde aligveristen baska
sosyal etkinlikler de gerceklestiriimektedir: Resim sergileri, resim yarismalari
gibi. Aligveris merkezinin barutcuogluavm.com adh bir internet sitesi vardir.
Bu sitede alisveris merkezinde gerceklestirilen etkinliklere de vyer

verilmektedir. Bu etkinlikler incelendiginde ramazan ayinda dizenlenecek bir
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eglence programinin'® oldugu gérilir. Bodylece bir taraftan  “Eski
Ramazan’larin nostaljisi ile giinimidz sosyal hayatinin en glzel karmasinin
sunulacag! etkinlikler” sayesinde aligveris merkezine mdasteri cekilmeye
cahsilirken, diger taraftan da s6zIlU kiltir ortaminin devami saglanmaktadir.
Yetisen nesiller bir taraftan karag6zi, ortaoyununu seyrederlerken diger

taraftan cagdas oyunlarla eglenmektedirler.

2.1.7. Konak: Ozelden Kamusala

Varlikli kimselere ait olup, asik meclislerinin, sohbetlerin kuruldugu
yerlerden olan konaklarin baglami degismistir. GUnimUzde Kastamonu’da
konaklar restore edilerek farkli amagclar icin kullaniimaktadir'’. Anaokulu,
egitim merkezi-Sepetcioglu Konagdinin Tarkiye Egitim Goénallileri Vakfina
tahsis edilmesi gibi-, kultir merkezi, okul -Kirkodali gibi-, turizm merkezi-
Pinarbasi Pasa Konagdinin Eko Turizm Merkezi olarak kullaniimasi gibi-,
muize-Livapasa Konaginin etnografya muizesi olarak kullaniimasi gibi-,
pansiyon, otel, restoran olarak kullanilan konaklar vardir. Restoran olarak
kullanilanlar konaklardan bazilarinda, Eflanili Konagr’nda oldugu gibi,
Kastamonu’ya has yemekler hazirlanip sunulmaktadir. Bazi konak-
restoranlar ise bdyle bir ayrima gitmemistir. ismail Bey Konaginda oldugu gibi
bazilarinda belirli glnlerde canl muizik programlarina yer verilmektedir.

“Asiyan” adi verilerek restore edilen konakta ise digln, siinnet, mezuniyet

16 “ALISVERISIN KEYIFLISI RAMAZANIN EGLENCELISI

Barutguoglu Aligveris Merkezi Ramazan’da da sizinle! Barut¢uoglu Aligveris Merkezi ilkleri
yapmaya devam ediyor. Barutguoglu Alisveris Merkezi Ramazan aymi Kastamonu’da baska kilmay1
hedefleyerek, eski Ramazan nostaljisini yasatiyor. Eski Ramazan’larin nostaljisi ile giiniimiiz sosyal
hayatinin en giizel karmasinin sunulacag etkinliklere tiim Kastamonu Halki bekleniyor. Barutcuoglu
Aligveris Merkezi, Ramazan ay1 boyunca her gece canli Hacivat Karagoz- Tahta bacak- Kukla
Tiyatrosu- Orta oyunu- Ramazan Karakterleri- Animasyon- Yarigmalar- ilizyon ve daha bircok
birbirinden eglenceli etkinlikleri gerceklestirerek, hicbir eve bos birakmadan ziyaretgilerine keyifli bir
Ramazan yasatmay1 hedefliyor(www.barutcuogluavm.com , 25.08.2008).”

'7 bkz. Yeter, Enis(2003) “Kastamonu Valiligi Tarafindan Kiiltiirel Degerlerin Korunmasi ve Halk
Kiltirii Miizeciligine Yonelik Calismalar”, Tiirkiye’de Halk Bilimi Miizeciligi ve Sorunlari
Sempozyumu Bildirileri, Ankara: Gazi Universitesi THBMER Yayini, s. 33-38.
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yemegdi gibi organizasyonlar yapilabilmektedir. Dolayisiyla konaklar bugin

yeni ortamlar olusturarak kultariin naklinde ve Uretilmesinde araci olmaktadir.

Konaklarda devam etmemekle birlikte, sira gelenegini devam ettiren
kdylerle karsilagsilmaktadir. Kastamonu merkez ilceye baglh Esen koyUl
bunlardan biridir. Bu toplanmalar kdyde yasayanlar igin isin olmadidi kig

gecelerinde diizenlenir:

"Simdi biz kis sezonunda islerin az oldugu daha dogrusu iglerin
hic olmadidi biraz daha rahat oldugu zamanlar aksamlari yani hemen
hemen her aksam toplaniliyor. Yalniz yaz sezonu basladigi zaman
son andan itibbaren bu oturma olaylarini falan birakiyoruz. Igler
basladigi icin herkes tarlada bahcede aksam ge¢ saatlerde yorgun
argin... o sekilde. Ama kis sezonunda bu sekilde devamli, misafirler
geldigi zaman onlara gbsterme amacl, bayramlarda, bu tarz
zamanlarda... [toplaniimaktadir](Serkan Bektas).”

GUnOmuizde devam eden bu toplanmalarda da sohbetin disinda oyun
¢tkarmak 6énemli bir yer tutar. Cikarilan oyunlarin zamana ve ortama gére
degistigi, kendini yenileyebildikleri icin de devam ettikleri sdylenebilir. Esen
kdylnde yapilan derlemede, oyunlarin kaynagi soruldugunda verilen cevap
dikkate degerdir: “Hikayesini bilmiyoruz. Hepsinin bir hikayesi vardir, ama
gbrme seyinle gidiyor yani... orijinal hali kesin bu degildir. Zaman asimina
ugruyor, degisiyor. Tamamen dogaclama oldugu igin, sen bir seyler
katiyorsun bi seyler birakiyosun... Din gulinen bir seye bugin gulinmuyor.
Bugln gulinmesi igin, bir ragbet gérmesi icin gulinecek bir sey yapmak
zorundadir.“ Oyunlar devam etse bile baglam degismektedir. Bu degisimi
kaynak kisi; “O zamanki muhabbetle buglinkii muhabbet bir degil. Oyun
bakimindan devam edebilir de, devam edebilir de bagllik... o zamanin kalttr
anlayisi farkli, yani su andaki televizyonda, basinda sunda bunda...(ismail
Yolluoglu).” sézleriyle ifade etmektedir. Baglamin degistiginin bir baska

ifadesi de oyunlarin sonunda yenilen tarafa verilen cezalarin algilaniginin
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farklilasmasidir: Gecmiste oyunda yenilenlere cok agir cezalar verilirken
simdiki cezalar temsili niteliktedir: “Simdi sakaya o kadar ¢ok gelen olmaz

(Nazim Dirican).”

Sira gezme degisen eglence anlayisi ve kabullerle birlikte bir sézIl

kaltdr ortami olarak varhgini sirdirmektedir.

2.1.8. Ev: Anlatinin Terk Etmedigi Mekan

Gikarilan oyunlar, yenilen yiyecekler arasinda anlatilan masallar,
hikayeler, fikralar ve sorulan bilmecelerle ev, 6zellikle kadinlar i¢in, dGnemli bir
birliktelik mekanidir. Ancak zamanla evlerde bir araya gelislerin azaldigi;
uzun sureli misafirliklerin olmadigi; bir araya gelindigi zamanlarda da

anlaticinin ve anlatinin degistigi goralur.

Yeni yasam sekilleri komsuluk iligkilerini, evlerde toplanip anlati ortami
olusturabilme acisindan etkilemigtir. Bir kaynak kisi gecmiste akrabalariyla,
komsulariyla bir araya gelebildiklerini, ancak giinimuzde is yogunlugundan

bu birlikteliklerin olusamadigini su sézlerle anlatir:

“Biz 0 zaman cocuktuk, ...bdyle erkek toplumunda oturu dyle
konusurlardi. Bi de eskiden, elektirik yokken, akrabalarimiz ve
komsular arasinda oturmalarimiz ¢ok meshurdu. Hi¢ kimse evde
dogru dirist durmazdi aksamlari. Bdyle olunca da kaynasma iyi
olurdu. Simdi akrabanla soguyosun. Is hirsindan gidip gelemiyosun
veya yorgun dasiyosun, aksamleyin geldigin zaman g6zin kesmiyo.
Ama eskiden is yok, bdyle hos sohbet 0 da bi kaynasma guizel olan bir
sey (Ali Bey Yavuz).”
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Komgularla eskisi gibi bir araya gelinememesinin bir sebebi komsuluk
anlayisinin degismesindendir.'® “Tabii, simdikilerden farkli. Ama simdi séyle;
bir mesela bir ¢ocugunla bir kendinle evde daraldigin zaman cat kapi bir
saatligune girebilidik, gidaldigt zaman. Ama simdi haber verip, evde
misin deylp o6yle gidiliyo. O zaman, kdylerde hele éyle hi¢ yoktu(Halime
Bas).”

Kaynak Kkigilerin yukaridaki sbézlerine gbére cesitli sebeplerle
“muhabbete kapali” bir zamanda yaganmaya baglanmistir. Ahmet inam bir
makalesinde, “Muhabbet yalnizca bir iletisim bigimi degil, bir arada yasama
bicimi[dir](1999, 162).” der. inam’a gére, teknolojik giindem, sosyo-ekonomik
dizenin isleyisi, “kazan¢ ardindaki kurumlarin, bu kurumlarda c¢alisan
insanlar arasindaki iligskiler, muhabbete kapali bir dinyada yasadigimizi
(1999, 164)” géstermektedir.

Evlerde bir araya gelinememesinin bir bagka sebebi, 6zellikle kdylerde
yasanan goclerle, birliktelik olusturacak c¢ogunlugun saglanamamasidir.
“Valla simdi eskiden otumasidi ve saire, kdylerde kimse galmadu. Benim
kéyim 40 haneyse 10 haneye disti. 30’'u gapattu. Kimisi Gastamonu’da,
gimisi Istanbul’da, gimisi Almanya’da. Gdyde gimse galmadu ki. Ben bile
gbye gitsem ev satamazsun, at satamazsun. Herkes satiyo alan yok (Cafer
Akbulut).”

Kaynak kisilerin ifade ettigi, bos zamanlari hos sohbetle gegirmek icin
bir araya gelme ihtiyaci ortadan kalkmistir. Artik herkesin evinde hosca vakit
gecirebilecedi anlaticilar bulunmaktadir. S6zIU kaltdr ortaminin anlaticisinin
yerini herkesin alip evine koyabilecegdi televizyon, bilgisayar almistir. “Bah
gizim, neden bitti? ...bu bilgisayar, sey var ya. Her seyi gbstereyo, onlaga
bakiyolaa. Seni dinlemeyala ki. Ona bahiyolaa. Televizon da ¢ihali

otugmuyolaa. Eskiden bi dene misafig gedigi zaman, aasam hekes

18 Komguluk iliskilerinin degisimi hakkinda bkz: Nihat Nirun (1991), Sosyal Dinamik Biinye
Analizi, Ankara: Atatiirk Kiiltir Merkezi Yayinlari, s. 168-178.
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oturudu(Makbule Onlii).” “Sindik eglence cok iste sindi (televizyonu
gostererek) televizyon va. Onlan egleniya(ihsan Tekkesin).” Fatma Murat adl
kaynak kiginin su sozleri dikkat g¢ekicidir: “Uslularimiz gonusurdu yokari
bucakda. Televizyon gibi gonusulardi onla. Biz onlarn dinlerdik. Cok guzel
gonusulardi. lyi vakit gecerdi yani.” Kaynak kisi anlaticiyla televizyon
benzerligi kurmustur. Aksam oturmalarinda baskbésede oturup hikayeler,
masallar anlatan “uslular’in yerini, evin herkes tarafindan en rahat sekilde
gorulebilecek yerine konulan ve “dizi”ler anlatan(gdsteren) televizyon almigtir.
Kaynak kisi gecmisin anlaticisini  tanimlarken buginin anlaticisini,

televizyonu kullanmaktadir.

Anlaticinin  yerini  “televizyon”, halk anlatisinin vyerini televizyon
programlari, son yillarda 6zellikle diziler, almistir. Mahiye Ecevit'in sdzleriyle,
“Eskiden, hikayeler gonusuludu, temsille, masalla anlatilidi. Oyle bi seyler
yapaladi, simdi onla yok. Simdi bi misafir gelse dogru dirist muhabbet
edemeyon. illa ki o televizyona bakiyosun.” Burada televizyon anlaticiyi;
televizyonda bakilan da anlatiyi karsilar. Bir baska kaynak kisi komsularla bir

araya gelerek dizi seyrettiklerini anlatmistir(Serpil Tomruk).

Kaynak kisiler halk anlatilarin varligini televizyonun yokluguna baglar.
“Gugcuguken hikaye anlativeridin, bizde hi¢ televizyon filen yokdu, yani
bizde degil Gastamonu’da yoktu. Ondan sonra hadi Nazmiye hala derdim,
hikdye anatuve bize derdim(Hatice Catal).” “Eskiden a gizim sey yodu Kki.
Televizyon falan yodu ki... hep hikdye gonuguvercekler diye vardugumuz
yerde hikaye bilenlerin agzunu gozetlerdik... simdi televizyonlar insanlari
sagir etti. Sus sus su dizi var, sus sus bu dizi var; insanlar hicbi sey
gonusmiye(Huriye Ahatoglu).”

Ev, halk anlatisinin ortami olmaya devam etmektedir, ancak dinleyici
kitlesinde farklihk gorulur. Evde halk anlatilarinin muhatabi konu komsu bir
araya gelenler degil cocuklardir. Ozellikle masal, cocuklari avutmak icin

anlatiimaya devam edilmektedir. Kaynak kisi masallarin anlatiimaya devam
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edip etmedigi sorusuna, “Usaklari devsekleri'® avutmag Uclin masal
anadula(ihsan Tekesin).” demistir. Halime Bas adl kaynak kisi de halk
anlatilarini anlattigr birilerinin olup olmadigi sorusuna, “Ogluma, torunuma

anlativeriyorum, diin gece hatta onunla uyuttum ben onu.” cevabini vermistir.

Kadinlar cesitli sebeplerle “ev gezmeleri’ne devam etmektedirler:
Dogum, bebek gbérme, bebek mevlidi, hastaliklardan sonra ge¢mis olsun,
haci ugurlama ve karsilama, asker ugurlama ve kargilama, evlilik, stinnet,
hos geldin, yeni bir ev icin hayirli olsun; sabah kahvesi; ramazanlarda hatim
gibi sebepler kent merkezinde kadinlari evlerde bulusturan sebeplerdir.

Kadinlar arasindaki aksam veya gece oturmalarinin, evdeki
birlikteliklerin, kent merkezinde “gln”lere donustigu soéylenebilir. Bu gunler
apartman gunl, akraba gunu, ...lilar gun0 (6rnek: Tosyalillar gunad), ..
calisanlari gund, ... derne@i gund, Yasin gund gibi isimler almaktadir. Bu
gunlerden ¢ogunun altin, dolar, avro, TL, tencere, nevresim takimi, yatak
ortlst gibi maddi bir karsiligr varken; Yasin ginu gibi bazilarinda maddi bir
beklenti yoktur. Giinlerin dnemli bir unsuru yeme icme olmakla birlikte birkag
saatini bir arada geciren kadinlar icin gunler, ayni zamanda bir sohbet
ortamidir. Bu sohbet icinde “dedikodu”nun énemli bir yer tuttugu, efsane ve
fikra gibi anlatilara da sirasi dustikce yer verildigi gézlenmistir. GUnler bagka
edebi Grlnlerin paylasimi icin de ortam olusturmaktadir. “Hanimlar arasinda
altin gin0 yapiyoruz ayda bir. Onlarin da istegi Gzerine ben siirlerimden
okuyorum. Kendi yazdigim siirlerden, yoresel siirlerden, diger duygusal ask
siirlerinden, hepsinden var(Naciye Sahin).” Kadinlarin “gun”leri evin diginda,
pastane, kafe, lokanta, restaurant, cay bahcgesi gibi yerlerde diizenledikleri de
goOrilmektedir. Ev disinda dizenlenen bu “gin”’lerde genellikle herkes kendi
yiyip ictiklerinin parasini 6demektedir. Kastamonu’da “Universiteli Kadinlar

Dernegdi’nin gininde ev disinda bir mekanda toplanildigi ve herkesin kendi

1 devsek: coluk ¢cocuk. usak devsek: coluk cocuk.
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hesabini édedigi gézlenmigtir. Bu durum, masraflarin ortaklasa kargilandigi

ferfene toplantilarini hatirlatmaktadir.

Ev, bir s6zIi klltir ortami olarak halk anlatilarina mekan olmaya

devam etmektedir.

2.1.9. Halk Anlatisinin Diger Mekanlarinda Degisim

K&y meydani, cesme basi, harman yeri, otlak ve tarla gibi mekanlarin
genel olarak halk anlatisi icin ortam olusturmaya devam ettigi sdylenebilir.
Folklor “bir iletisimdir’ ve insanlar bir arada bulunduklari bu ortamlarda
iletisim kurarlar. Ancak bu ortamlarin blylk oranda ortadan kalktig
sOylenebilir. Kdyden kente dogru yasanan gdg¢, tarimin makinelesmesi,
ulasim araglarinin  gelismesi, sanayilesme, kentlesme, kitle iletisim
araclarinin artmasi ve yayginlasmasi(Dogan ve Dogan, 2005) bu tir
ortamlarin olusmasini engellemektedir. Tarim makinelestigi icin tarlalar,
harman yerleri halk anlatisinin ortami olmaktan cikmistir. “Simdi her sey
kolay, kos direktoriinii, sa¢ tohumunu. Iki ay cift slrerdik, iki ay
calusurduk(ifakat Kasikcl).” Kdylerde dahi su evdeki musluktan aktidi icin
cesme basi toplanmalar sona ermistir. Pek ¢cok kéyde kahvehane agildidi
icin kdy meydaninda toplaniimamaktadir. Camiler ¢ok yoénli islevselligini
kaybetmistir. Bu tur gelismelerin yasanmadidi yerlerde ise gé¢ dolayisiyla
ortam olusturacak ¢ogunlugun saglanamadigi gézlenmektedir.

2.2. YAZILI KULTUR ORTAMI

Baslangicta kayit tutmak icin gelistirilen yazi zamanla halk anlatilarini

da kayit altina almaya baglar. Halk anlatilari el yazmasi, tas basmasi ve tipo
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baski yoluyla yaziya gecirilmis ve bir taraftan sézIU olarak Uretilip tlketilirken
bir taraftan da yazili olarak tiketilmeye baslanmistir.

Boratav s6zlU gelenegdin, yazili nashalarin meydana gelebilmesi igin
gerekli sartlara sahip cevre ve donemlerde zayiflamaga basladigini soyler.

Yazar yazmalarin meydana gelisi hakkinda sunlar dastnar:

“S6zI0 gelenek kuvvetli oldugu middetce hikaye sifahi
kalmaktadir; nihayet, hikayeci asiklarin kendileri yahut da ¢iraklarinin,
manzum pargalari, hatirda kalsin diye, yazili olarak tesbitine 1Gzum
yok, ¢lnkU yayllma isi s6zli olarak yapiimaktadir. S6zIU gelenegin,
tarlh sebeplerle gevsedigi, zayifladidi, yani dinleme yerine okumanin
gectigi yerlerde hikayeyi bilen asiklarin kendileri yahut da onlardan
dinleyenler, yine yaymak maksadiyle, hafizalarindan veya dinleyerek
yaziyorlar. Bu yazmalarin bir ¢ok yerlerinde rastladigimiz, hatta bir
dereceye kadar basmalara da gecen, s6zIlU anlatmaya mahsus dil ve
ifade 6zellikleri buna delildir(1988a, 159).”

Halk anlatilarinin yaziya gecirilmesi anlatilarin tespit edilerek yazi
yoluyla yayilmasina yol agmigtir. Dursun Yildirm X-XVII. ylzyil arasinda Turk
toplum hayatinda Dede Korkut, Oguz Kagan Destani vb. sézel bilgi ve
metinlerin yaziya gecirilmis olmasini “ge¢cmis ile ilgili baglarin korunmasi ve
toplum UOyeleri arasinda bu baglarin devam ettirilmesi istemi” olarak
degerlendirir(1999, 515).

Matbaanin kullanilmaya baglamasindan &énce halk anlatilarinin
yayllmasinda etkili olan el yazmalan s6zl0 kdltirden ¢ok ayri
distndlmemektedir. El yazmalarinda bilgi metne hapsedilmesine ragmen
ses-kulak Ustinligu kaybolmamistir(Ong, 1999: 143). El yazmasini okumak
ve yazmada aradigini bulmak zor oldugundan bilginin bir bolima
ezberlenmeye calisilir. Ayrica el yazmalari genellikle sesli okunur(Ong, 1999:

143). Anlatici ve dinleyicinin yerini, okuyucu ve dinleyici almigtir. Bir okuyan
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ve dinleyenler vardir. iletisim bicimi okunani dinleme Uzerinedir. Ong’un
ifadesiyle elektronik ¢agda radyo, televizyon etrafina toplanan gruplarin
yirminci yuzyilin baglarina kadar bir kitabi ylksek sesle okuyanlarin etrafina
toplandidr goéraltr(1999, 184). Ayni duruma, Yenigag Basinda Avrupa Halk
Kaltord adh kitabinda Peter Burke de dikkat ceker. Yazar bu ddénemde
Avrupa’da basilan kitaplarin gogunun sé6zli gelenekten alindigini ve okuma
bilmeyenlerin dinleyebilmesi igin ylksek sesle okunan eserler oldugunu
sbyler(1996, 288-289). Bu durum Kastamonu’da odalarda okunan
Battalname, Danismendname, Cenkname, Sah ismail, Arzu ile Kamber,
Leyla ile Mecnun gibi yazma veya basma kitaplar i¢in de gegerlidir.

Yazmalari s6zIU kultdrle birlestiren diger bir 6zellik de tipki bir
anlaticinin anlatlyr her anlattiginda farkl anlatmasi gibi, bir yazmanin
digerinden farkli olmasidir. Boratav, halk hikayelerinin yazmalarinin sézIl

anlatmalarda oldugu gibi farkhlastigini, bire bir kopya olmadigini soyler:

“Bu tOrl yazmalar, ya ayrn ayri yerlerde birbirinden mastakil
olarak meydana geliyor, o zaman, muhtelif anlatici asiklarin
anlatmalarindaki batin farklar yazmalarda da beliriyor; nasil, muhtelif
anlatmalar, yeni telifler denebilecek kadar birbirinden farkli varyantlar
ise, yazma nushalar da dyle oluyor. Yahut da, bir yazma alinip, yine
yayma maksadiyle, istinsah ediliyor. O zaman farklar, istinsah
farklarindan ve ufak tefek dil ve ifade farklarindan, olsa olsa bir de
kasdi baz tadiller (kisaltmalar, v.s.... gibi)den ibaret kaliyor; vakalarin
sirast, siirler ve onlarin yerleri, motifler, hattd Gsldp, ayni
kaliyor(1988a,159).”

Kadir Er, “Bizim ¢ocuklugumuzda benim amcaoglu vardi. Cok glzel
kitap okuma kabiliyeti vardi. Hz. Ali'nin savaslarinin kitaplari vardi.” derken
s6zI kultdr ortamlarindaki okuma eyleminin aslinda anlaticihda yakin

oldugunu duastndirmektedir. Topluluk karsisinda gerceklesen okuma
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eyleminde vurgu ve tonlamalara dikkat etmek, jest ve mimiklere basvurmak

gerekir.

El yazmasi olarak c¢ogaltilan halk anlatilari, 1796’da bulunan tas
baskiciligin 1831’de Turkiye'ye gelisinden sonra tas baskiyla da ¢cogaltiimaya
baglanmigtir. Tas baski, yazi ve hat sanatinin tim incelikleri basilabildigi icin
uzun sure yaygin olarak kullaniimistir(Derman, 1989: 2-3). Boratav ilk tas
basmalarin, yazmalarin matbaaya verilmesiyle meydana geldigini kabul eder.
Ardindan da matbaa harfleriyle yapilan baskilara gecilir. Yazar ayrica so6zli
gelenekten  derlenerek  baskiya verilen anlatilar oldugunu da
distinmektedir(1988a, 159-160).

Mustafa Nihat Ozén, “Tirkgede Roman” adli eserinde® halk arasinda
yazilisindan okunan hikayelerin bir kisminin Bin Bir Gece’den, bir kisminin
Bin Bir Gindiz'den alindigini ve Seyflulmuldk, Tutiname, Muhayyelat-1 Aziz
Efendi, Tayyarzade, Cevri Celebi, Leyla ile Mecnun, Yusuf ve Zileyha,
Hisrev ve Sirin gibi klasik edebiyattan konularini alan hikayelerle Tahir ile
ZUhre, Asuman ile Zeycan, Arzu ile Kamber, Derdiyok ile Zulfisiyah, Sah
ismail ile Gillizar Hamim gibi hikayelerin genis kitlelere ulagtigini séyler(1936,
78-123).

Halk anlatilarinin basilip bu yolla yayilmaya basladigi donem XIX.
yuzyildir. Bu konuda Boratav, “Esasen, modern Turk romaninin ilk belirmeye
basladigi 1870-1880 yillari arasindaki tarihler, ayni zamanda s6zli halk
hikayelerinin yazil olarak tespit edilmeye ve genis 6l¢ide bu yolla yayiimaya
basladigi devri kargilar(1988a, 91).” demektedir.

XIX. yuzyilda halk anlatilarinin yaziya gecirilmesi énemli bir agsamadir
ve bu s6zIU kdltirden yazili kdltire gecisi ifade eder(Alpaslan, 2002:5). Bu

? Mustafa Nihat Ozén, “Tirkcede Roman” adli eserinde hikayeleri bese aywrir: 1. Klasik
edebiyatimizin manzum hikayeleri. 2. Aynmi edebiyatin mensur hikdyeleri. 3. Halk arasinda
yazilisindan okunan hikayeler. 4. Halk arasinda agizdan agza naklolunan hikayeler. 5. Ziimrelerin
kendi maksat ve gayelerine uygun sekle soktuklar1 hikayeler(1936, 32).



186

dénemde tas basmasi olarak basilan ve bir taraftan s6zli olarak diger
taraftan yazil olarak yayilan halk anlatilariyla ilgili kitaplar arasinda sunlar
sayllmistir: Hikaye-i Billur Késk ile Elmas Sefine, Keloglan Masallari, Kelile
ve Dimne, Binbir Gece Masallari, Binbir Gilndiz Masallari, Hikaye-i
Seyfulmdluk, Hikaye-i Vezir-i Magmum, Hikaye-i Kamercan $Sah, Ferec
Ba’'de’s-Sidde, Tatindme; Kérodlu, Ferhat ile Sirin, Tahir ile Zihre, Arzu ile
Kamber, Kerem ile Asli, Asuman ile Zeycan, Meliksah ile Gullihan, Derdiyok
ile Zulftsiyah, Hursit ile Mahmihri, Leyla ile Mecn(n, Sah ismail ile Gillizar,
Elif ile Mahmut, Razinihan ile Mahfiruze, Gl ile Sitemkar, Asik Garip, Ferhat
ile Serife Hanim, Varak ile Guilsah, Asik Omer, Yusuf ile Zilleyha, Hiisrev ve
Gillbanu; Ferdane Hanim, Hikayet-i Bagdat Sahi, Sabur Celebi, ibn-i Sina
Hikayeleri, Nasreddin Hoca, Letaifname(Alangu, 2005; Boratav, 1969;
Boratav,1988a; Derman, 1989; Elgin,1997b; Giinay,1975; Ozén, 1936;
Necdet Sakaoglu,1985; Sakaoglu, 2002; Spies,1941). Tas baskisi halk
hikaye kitaplari daha gok Istanbul’da basilmig ve Derman’in belirttigine gore
1950’lere kadar da basimi strmuUgstir(1989, XI).

Yazma eserlerde okuyucu ile anlatilan olay arasinda bag kurabilmek
icin minyatdr kullanilirken baski teknigine gecigle birlikte minyatirlerin yerini
resimler almigtir. Gal Derman, halk hikayelerinin tas basmalarindaki
resimlerin televizyonun ytklendigi gérevi gerceklestirdigini sdyler(1989, VII).
Derman’a goére halk hikayeleri sézlli anlatimdan yazilh ve basili metinlere
gecince anlatici ile dinleyici iligkisi kopmus, bu iligkiyi kurmak icin hikayelerin
belirli yerlerini vurgulayarak resimleme yoluna gidilmistir(1989, 12).
Derman’in bu tespitinin bir devami olarak Tahir Alangu’nun 2005 yilinda
yayinlanan Billur Késk Masallar’nin resimleri gosterilebilir.

Boratav’a gére basma halk hikayeleriyle, el yazmalarinda oldugu gibi,
s6zlu gelenekteki halk hikayeleri birbirinden ¢ok farkli degildir. Bunun bir
sebebi sb6zli hikayelerin yaziya gegcirilmeleri, diger sebebi ise so6zli
gelenekteki hikayecilerin yazili edebiyattan faydalanmalaridir(1988, 44).
Anlatilarin tas baskiyla ¢ogaltilmasiyla birlikte yapilarinda da bir degisiklik
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gbrilir. Boratav tas baskilarin her birinin bir “varyant”'

diistnur(1988a, 159).

oldugunu

Ozon, yazmalarin Gizerlerindeki satici, kiralayici ya da okuyucularin
distigu notlardan hareketle halk hikayesinin vezir dairelerinde, memur ve
ticcar konaklarinda, mahalle kahvelerinde, gece sohbetlerinde, kir
alemlerinde okunup anlatildigini belirtir(1936, 78-136). Alpaslan XIX. ylzyilda
kahvehane, kiraathane, konak gibi mekanlarin sézIU0 kaltirin oldugu kadar
yazih kdltirin yayllmasina da aracilik ettigini séyler. Buradaki yazili metinler
6ncelikle tas baskilardir(2002, 8). Kastamonu &6zelinde de kahvehane, han,
oda, konak, ev, cami halvetleri gibi s6zIU kaltr ortamlari ayni zamanda halk
anlatilarinin yazilisindan okundugu yerlerdir. Okuma yazma bilenler dini
eserler veya cenkname tirinde kitaplar okurlar. Kéylerde okuma yazma bilen
kisi azdir. Genellikle kis aylar igin tutulan imamlarin kitap okudugu gorulir.
Huseyin Polat bu kitaplarin Hz. Ali, Hayber Kalesi oldugunu séylemektedir.
Odalarda Battal Gazi, Hz. Ali Cenknameleri okundugunu Azdavay Gumdrkler
kéyinden Muharrem Balik¢l da ifade etmigtir. Bahtiyar Kéle adl kaynak kisi
de okunan kitaplar arasinda Arzu ile Kamber’i, Leyla ile Mecnun'u saymistir
ve “Onlarn kitaptan okurdula.” demistir. Mustafa Samanci da derlemeler
sirasinda naklettigi efsaneleri yazili kaynaklardan 6gdrendigini ifade etmistir.
“Ohudum, kitabindan ohudum Envartl Asigin diye bir kitap vardi, ondan
okudum. Enverdl Asigin, bitin peygamberlerin hayati ondan gecer.”
Kastamonulu Meddah Ahmet'in kahvehanelerde anlattigi hikayelerin kaynag:
da kitaplardir. Meddah Ahmet aile toplantilarinda, istanbul’dan dénlglinde
yaninda getirdigi dort kitaptan her aksam bir bélim okur: “Mushaf gibi her
aksam bir b6lUmu okurdu(Huseyin Cinar).”

Kastamonu'da hangi kitaplarin okunduguna dair bilgi élen Kkisilerin
tereke kayitlarindan da cikarilabilmektedirr. Ornegin XVIII. yiizyila ait Seriyye

H'Boratav’m kastettigi varyant, versiyonu karsilamaktadir. bkz.Oguz, M. Ocal(1999) “Tiirk Halk
Bilimi Caligmalarinda Esmetin (Varyant) ve Benzer Metin (Versiyon) Sorunu”, Milli Folklor, 6 (42),
2-5.
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Sicilleri incelendiginde kayitlara gegen kitaplarin ¢gogunun dinft icerikli kitaplar
oldugu; tarih ve edebiyatla ilgili eserlerin, yildizname tirinden kitaplarin,
devlet igleyisine dair risale ve layihalarin da bulundugu géralir(Maden, 2004:
64-68).

Kitaplarin adlari genellikle isimleriyle yazilirken bazen yazarin ismi,
bazen de kitabin adi ve yazari belirtiimeden kitdb, mecmua, riséle veya kitab
mine’l-hesab, kitdb mine’l-fikih gibi ifadelerle belirtiimektedir. Bu kitaplara
6rnek olarak sunlar verilebilir: Cild-i Evvel Tarih-i Taberi, Muhammediyye,
Sakayik-1 Nu'maniyye, Turki Kabusname, Turki Hulefa-i Rasidin, Yusuf
Zeliha, Mukattel-i Hazret-i HUseyin, Turki Ahmed Bicéan, Cihanname, Zeliha,
Kitab-1 Nicim(Maden, 2004:64-68).

Kastamonu'da kahvehane, han, oda, konak, ev, cami halvetleri, kdy
meydani gibi sézIU kdltir ortamlarinda ayni zamanda basili kitap, dergi ve

gazetelerin de okundugu gorilmektedir.

“Simdi babam anlatirdi; eskiden bizim buranin gecim kaynagi
Kastamonu'ya Okulzlerle, kdmuglerle Kastamonu’daki sehirli evlerin
yapillmasi icin, tahta getirmek ve hamam odunu getirmek.
Kastamonu'da hamamlar ¢ok meshur, hamam Kkuiltiri ¢ok guzel.
Hamam odunu tasiyorlar. Ondan sonra esseklerle odun.
Kastamonu'ya giderek gunlik gazete, Dogru S6z Gaztesi, Akbaba
Dergisi. Babamin héala bu dergileri durar. 40-50 senelik. Akbaba
dergisi, gunlik gazte getirtiyo. Her kdyln iginde bdyle samanlk ev
yaninda oturacak yerler olur. Aksam oldu mu kdyliler oraya toplanir,
birbirleriyle sohbet ederler. iste orada babam Demokrat Parti dénemi,
Tirkiye’'nin  karisik ddéneminde gunlik gazete getirtiyo, okuyo,
anlatiyo(Ali Bey Yavuz).”

Cami halvetleri ve ev gazetenin bir kisi tarafindan topluluga okundugu

yerlerdendir. “Bafna derlerdi, gazte oku. Gazde o zaman cocukluk da vardi,
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okula giderken belki... Okuldan ¢iktiktan sonra dikkana ¢irakliga gittim. Tabii
giderken de her giin gazde alirdim. Hafta da bi giin Kéroglu Gaztesi diye bir
gazte vardi. Sonradan Karag6z Hacivat Gaztesi ¢ikti. Haftada bi gelirdi.
Haftallk haberler yaziyo. Boéyle gUnlik gazte yoktu. Sonradan c¢ogaldi
iste(ibrahim Kiyici).” “Yedi ndmera bi lamba varidi. O lambada gaste felen
okurken yeni yeni icat oluyo. Ben on dért n6mera lamba almistim eve. Ondan

iki tane yakardik okurdum, babamgile anlatirdim gastedekileri(Emin Celik).”

Kaynak Kisilerin yukaridaki ifadelerine gére de gazete bir okuyucu
yoluyla topluluga ulagsmaktadir. Kirimli’'nin tespitlerine gére kdylerde gazete
satin alma oraniyla gazete okuma orani arasinda bir fark gorulir. Kdéylerde
gazeteler kahvehaneler tarafindan satin alinmakta ve kd&ylller gazeteyi
kahvehanede okumaktadir(2002, 127).

Matbaanin yaygin olarak kullanimiyla birlikte halk anlatilar kayit altina
alinmaya baslanir. Peter Burke, matbaanin geleneksel s6zI0 kaltdri uzun
dénemde yok etmekle birlikte sireg¢ icinde énemli bir b6IiminG kayit altina
aldigini sdyler. Baglangi¢ i¢in de halk kitaplari ve destanlar secilmigtir(1996,
131). Yazara gore, basili eserler “geleneksel halk kdltiri”na sinirlandirmak,
yok etmekten daha ¢ok yaymistir(1996, 289). Bir kitap okunmaz oldugunda
basimi durdurulsa bile pek ¢ok nishasi piyasada olabilir, ancak éykul, destan
gibi s6zIU kdltdr ortaminin Grdnleri dinleyici bulamazsa yok olur(Ong, 1999:
85). Dolayisiyla yazili kiltir ortami halk anlatilarini koruma altina alir.
Bununla birlikte halk anlatilar, yaziya gegiriimeye baglaninca kaliplarini da
yitirmeye baslar. Boratav, sézli gelenegin kaliplarini en zengin sekilde
hikdye anlaticilarinin yasattigini, kaliplarin yazmalarda fakirlestigini, tas
basmalarda daha da azaldigini, daha sonraki dénemde ise yayincilar
hikayeleri dizeltip, dilini, Gsldbunu guzellestirmek iddiasinda odluklari igin

tamamen kayboldugunu séylemektedir(1988a, 45).

Matbaanin 1729’da kullanilmasiyla yazili kaltdr ortaminin basladigi

sOylenebilir. Ancak yazili kdltdr ortaminin gekillenebilmesi igin bir sire
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beklemek gerekecektir. Yazili kiltdrin yayllmasinda gazetecilik etkilidir ve
matbaanin gazetecilk ve diger alanlarda kullanimi  XIX. yUzyilda
yayginlasmistir. 1864'te vilayet merkezlerinde matbaa kurulmasi karari alinir.
Bu kararin ardindan basili eser sayisi artar(Gadirci, 1997: 291). Bu karar
yazili kdltGrin yayginlasmasi olarak da okunabilir. Bu matbaalarda ilk
acildiginda kirtasiye igleri yapilmis, ardindan salnameler, vilayet gazeteleri,
takvim, dini ve edebi kitaplar basiimistir(Cadirci, 1997: 291). Kastamonu’da
Vilayet Matbaasinin kuruldugu tarih 1868’dir ve ilk olarak 1869'da 1 Nolu
Salname basilmigtir. 1888’e kadar tas baskinin kullanildigi Kastamonu
Vildyet Matbaasinda bu tarihten itibaren tipo baski da kullaniimaya
baslanmistir. Kastamonu’nun kurulusu kesin olarak bilinen ilk 6zel matbaasi
ise 1925 yilinda inebolu’da kurulan Hayrettin Matbaasidir. Bunu diger 6zel
matbaalar izleyecektir(Aziz Demircioglu, 1973: 2, 5-6, 10-11).

Kastamonu’'nun ilk gazetesi Vilayet Matbaasinca basilan, 1872 yilinda
cikarilan “Kastamonu” gazetesidir. Bu gazete 36 yil yayinlanmistir. 1908'den
sonra ise —ikinci Mesrutiyetle gelen basin 6zgirligiyle birlikte- ilk 6zel
gazete Koéroglu, ardindan Serbaz ve Zafer gazeteleri yayin hayatina baslar.
Kastamonu’nun ilk uzun streli ginlik gazetesi 1919 yilinda yayinlanmaya
baglanan Aciks6z gazetesidir(Aziz Demircioglu, 1973: 12-14). Bunlardan
baska kisa ve uzun sireli ¢cikan dergi ve gazeteler sunlardir: Nazikter, Sule,
ligas, Yesil ligaz, Turkiye, Tirkeli, Guizel inebolu, Calcene, Seyyah,
Dogruluk, Dogruséz, Birlik, Yeni Birlik, Kastamonu, Yenises, Dikkat,
Micadele, Karadayi, Inebolu, Giizel Abana, Taskoprii, Tosya, Halk,
Pazaryerinin Sesi Koyliniin Sesi, Hakikat, Halkin Sesi, Devrez, inebolu
Hizmet Gazetesi, Yeni Tosya, Tosya Postasi, Azdavay, Yesil Daday,
Gunegdre, Yeni Kastamonu, Halk, Mesale, Ziraat Postasi, Hak Yolu, Millet,
Ogretmen, Terazi, Kire’nin Sesi, inebolu, Yesil Daday, Cide Postasi,
Aciks6z, Milletin Sesi, Turistik Abana, Taskdpri’de Uyanis, Arag, Adalet,
Catalzeytin, Karadeniz, Ug Hilal, Abana, Gékirmak, Glines, Azdavay’in Sesi,

Azdavay Haftasi, Arac¢’'in Adaleti, Tiraje, Genglik, Sebilirresad, Dogu, Birlik,
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Dilek, Lise, llgaz, Yeni Goériis, Ecevit, Sira, Cevre, Sanat, Ogrenci Sesi,
Damla, Milliyetci llgaz, Sepetcioglu, Yol-Is(Aziz Demircioglu, 1973: 17-196).

GUnimUzde Kastamonu il genelinde yayinlanan sdreli yayinlardan
bazilari Abana Haber Kiltir Gazetesi, Abana’nin Sesi Gazetesi, Agiksdz
Gazetesi, Arac’tan Mektup Gazetesi, Bizim Arac Gazetesi, Bizim Sesimiz
Dergisi, Bozkurt Giindem Gazetesi, Kastamonu Atabey Dergisi, Yeni inebolu
Gazetesi, Yeni Ufuklar Dergisi (http:// sureliyayinlar.oyegm.gov.tr/il
13.09.2008), Kastamonu gazetesi, Nasrullah gazetesi, S6zcl gazetesi, Arag
Haber gazetesi, Catalzeytin gazetesidir.

Gazete ve dergilerin ¢ogalmasiyla anlatilar gazete ve dergiler
araciligiyla da tespit edilmeye ve yayllmaya baglar. Kastamonu Halkevi
yayini®® olan ve Nisan 1936 ile Adustos 1936 arasinda bes sayi cikabilmis
olan llgas dergisinin Uglincl, dordinct ve besinci sayilarinda “Kastamonu
Havalisinde Kullanilan Bilmeceler” ve dérdincu sayisinda “Tagkopri Halkinin
inaniglarindan: Leyleklerin  Gelisi”(Yildiz, 231-236) adli derlemeler
yayimlanir. Ocak 1944 ile Aralik 1944 tarihlerinde 12 sayi yayinlanabilen
Ecevit dergisinde Nasih Glngoér'in derledigi “Beybdyrek Hikayesi’(1944)
yayimlanir.2® Ayni derginin birinci sayisinda “Azdivay” adli yazida Azdavay
adinin efsanesi anlatilmaktadir(Ecevit, 1944: 16). 1920-1921 yillarinda ¢ikan
Genglik dergisinde “Letaif” bashgiyla fikralara yer veriimektedir(Kogak, 2007).
Daha yakin zamanli bir bagka o6rnek ise 1974’te ve 1991-1994 yillar
arasinda yayinlanan Tosya dergisidir.?* Bu dergide ibrahim Kiyici s6zIii kiiltir
yoluyla &grendigi halk anlatilarini dergide yayinlanmasi icin yaziya
dékmustur. Kaynak kisiler bu sureci sdyle anlatmistir:

22 1932’de kurulan Halkevleri'nin yayimladigi dergiler, ozellikle tasrada halkbilimi derlemelerinin
yayimlanmasina hizmet etmistir(Oguz, 2004: 53-56).

3 Dergi Aralik 1944°te, 11-12. sayisinda kapandigi icin “Sonu gelecek sayida” notu diisiilen anlati
tamamlanamamaistir.

2 Dergi 1974’te de yaymlanmus, yayin hayati kisa bir siire devam edebilmistir. Derginin bu dénemine
dair bibliyografya icin bkz. Cetin, Ismet (1986) “Tosya Dergisinde Folklorla flgili Makaleler
Bibliyografyas1”, Tiirk Folkloru, 8(87), s. 28.
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"Mesut Kanhoglu: Sizin istediginiz bu hikayeler Tosya
mecmuasinda yari gercek yari hurafe tespit edildi her sayisinda var.
Bilenlere soruldu, ritus yapildi, dizeltildi. Son seklini aldi, yayinlandi.
Kesin belge gibi oldu.

ibrahim Kiyici: Dergiye her zaman, hacca gidecedim zaman
hatta, illa bir hikaye daha yaziver... sen gelesiye gadar dergiyi
¢ikarivireyim deyi. Gece uyumadim, gece yarisina gadar ona hikaye
yazivedim. Yazivedim kagida... Romanci olmadigimiz igin... Aslinda
ben onu inceden inceye de yazardim. Ama usaniyo insan. Bi de
agizdan anlatmak baska.... Bana ¢ok diyola. Bi kaset doldursana...
Hikayelerden gaset doldursafia. O gaset de ayri bi sey.. Boyle
karsihkli konugmadan... Sonra o fikra da bir anda aklina gelmez
insanin.”

Diger taraftan halkbilimine olan ilgiyle birlikte derlemecilik
faaliyetlerinin baslamasiyla(Oguz, 2004: 31-68) halk anlatilarinin derlenip
yaziya aktarilmasi da ele alinabilir. Kastamonu 6zelinde érnek olarak Nasih
Gingér ve Ihsan Ozanoglu'nun birlikte yayinladiklar “Kastamonu
Bilmeceleri” adh kitapta (1939) bir masal yayimlanmistir. ihsan Ozanoglu’nun
1947°de daktilo ettigi Kastamonu Halkiyat ve Harsiyati Dil-Edebiyat:
Hikayeler, Masallar, Fikralar, Konusmalar adli derlemeleri halk anlatilarini
kayit altina alan derlemelerdendir. Ozanoglu'nun Hukuk Folkloru: Kadi
Fikralari(tarih yokc) ve Ramazan Fikralari(1973) adli etltleri de halk

anlatilarina dair derlemelerindendir. Universitelerce hazirlatiimis tezler®;

% Halk anlatilarint kayit altina alan tezler, tespit edebildigimiz kadariyla, sunlardir: Akdas, Omer
(1979) Kocanli Koyii (Kastamonu-Taskoprii) Agzi Derleme ve Inceleme, Basilmamis Lisans Tezi,
Istanbul, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi; Barut, Muzaffer(1973) Daday Agzi, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi; Bulut, Mehmet
(1990) Kastamonu ve Cevresinde Batil Itikadlar, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, Atatiirk
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi; Demirci, Hasan(1992) Kastamonu Ve Cevresinde Yasayan Hurafeler,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi; Giizey, ibrahim
Ethem(1975) Kastamonu ve Cevresinde Halk Inanclari Uzerine Bir Arastirma, Basilmamis Lisans
Tezi, Ankara, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali; Ozcan, Ozden
(1975) Kastamonu Agzindan Derlemeler ve Dil Ozellikleri, Basilmamus Lisans Tezi, Istanbul,
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Kastamonu il geneline ve ilgce merkezlerine dair yilliklar, Ahmet Caferoglu’nun
Anadolu Agizlarindan Toplamalar ve Ata Erdogdu’nun hazirladigi Kastamonu
Folkloru(1991, 1993) vb. kitaplar halk anlatilarini tespit ederken baska bir

ortama, yazih kdltlr ortamina, aktarmigtir.

S6zIU kaltdr ortamindan yazili kultlr ortamina aktararak anlatiy tespit
eden derlemelerden biri Stleyman Senel'in Fikriye Yurtseven'’den 1986'da
derledigi Arzu ile Kamber Hikayesi'dir. Yazar derlemesini 2002'de
transkripsiyonlu olarak yayimlamistir. Ayni kaynak kisiyle Mayis 2008'de
derleme yapilmistir. Kaynak kisi derleme sirasinda Arzu ile Kamber'i
anlatmaya baslamig, ancak uzun siredir anlatmadidi i¢cin unuttugu bélimleri
Slleyman Senel'in yayinindan bakarak hatirlamistir. Kaynak kisinin tarlada
¢apa yaparken Kirsehirli bir anlaticidan 6grendigini sdyledigi ve s6zli kaltir

ortamlarinda anlattigi bu anlatinin 6zellikle “manilerini” unuttugu gézlenmistir.

Tark halk anlatilarinin derlenme ve yayimlanma surecinde farkli
yaklagimlarla karsilasilir. Bunlarin arasinda halk anlatisinin, 6zelde masalin,
aslini bozmadigini fakat bir dizenleme yaptigini séyleyenler oldugu gibi,
s6zlU gelenekte bozuldugunu distndp yeni bicim vererek yaziya gegcirenler
de olmustur. Bazi derlemeciler de birkag masali birlestirerek bir metne
ulasmig, halk anlatilarinin UGsluplarindan yeni bir Uslup yaratma yoluna
giderek yayimlamislardir(Boratav, 1958: 23, 29).

Masallar derlenip yayimlanirken yeniden kurgulanan masallarin yazili
kOltaran GrdnG olduklart séylenebilir. Tahir Alangu, kitaptan s6zIU gelenege
gectigini kabul ettigi ve 1870’lerden itibaren basiimaya baslandigini séyledigi

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi; Sadik, Alpay(1972) Kastamonu Agzimn Fonetik Ve
Morfolojik Tetkiki, Basilmamis Lisans Tezi, [stanbul, Istanbul, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi; Selvi, Sevgi (1972) Kastamonu Folkloru, Basilmamis Lisans Tezi, Ankara, Ankara
Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi; Tekeli, Nafiz(1980) Tosya ve Cevresindeki Halk Inanclari
ve Adetleri Hakkinda, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali.(http://www. bibliyografya.info 10.9.08) Ayrica Gazi
Universitesi Kastamonu Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimiinde 1997-2000 yillari
arasinda yapilan bitirme tezleri de burada sayilabilir.
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Billur Késk masallarini 1958'de kitap olarak hazirlayip yayinlayisini séyle
anlatir:

“Bu masallari yeniden dizenleyip yazarken anlaticilarinin bigim
verme yollarina ayak uydurmaya c¢ahstim. Kitabin adi bilinmeyen
derleyicisi, ayni igi kendi ¢aginin anlayisi, zevki igcin yapmigtir. Bu isi
bugln ben bir bagka yonden yapmaya calistim. Halktan gelen dil,
anlatis, masal anlayisi yollarini, gittikgce daha genis 6l¢cide masalin
tadini almaya baslayan okumus kalabaliga dogru yaymak, uzatmak
istedim(2005, 245).”

Yazar, 6ncl ve usta olarak da Grimm Kardesleri kabul ettigini belirtir.
Alangu’ya gére masallar bir doneme, kapali bir dinya géristne saplanip
kalmadiklarindan anlatanlarla birlikte gelisip ginimuze kadar gelmektedir.
Bundan dolayl yazar masallari yeniden yazarken masallardaki “bu sureli
karakterin gidisine ayak uydurmanin, dili ve anlatigi iyice yenilemenin
[Gzumunu duy[dugunu]” belirtir(2005, 247). Yazarin bu ifadeleri ayni
zamanda masalin hitap ettigi kesimin degismesiyle de ilgilidir. Yazar

masallarin yazil kiltir mensuplarinca okunmasini istemektedir.

Bu gercevede Erdal Arslan’in, Kastamonu Hikayeleri(2007) adli kitabi
da degerlendirilebilir. Bu eserde; Cephane Yolunda Sehadet, Derhal Hamam
insa Edilsin, Yunus Mirebbi ve Sancak, Kanun Degistiren Saygi, Bu Millet
Olmez, Kabristanda Ders, Cirimeyen Beden, Hirsiz-Miderris-Vali, Ug
Gunltk Ucret, Kdyden Pasaliga, Azdavay, Kerpigten Cami Olmaz, Siirgiin
baslikli parcalar yer almaktadir. Bu kitapta Serife Baci, Bayrakli Dede, Tefser
Alaaddin, Asikli Sultan, Azdavay’in adinin kaynagi gibi halk anlatilari®® anlat
ortamindan-s6zIU kdltdr ortamindan- koparilarak yeniden kurgulanip yazili
KOltaran Grin0  haline dénUstUrdlmastir. Béylece s6zIG kdltdr ortaminda

degiserek devam eden anlatilar yazili kdltdr ortaminca kurgulanip

% Bu anlatilar derlemelerimiz sirasinda kaynak kisilerden sozlii kiiltiir ortamumn iiriinleri olarak
derlenmistir. Ayrica ayni efsanelere internet sitelerinde de rastlanmaktadir. Bu durumda her ii¢ kiiltiir
ortaminin efsane i¢in anlati ortami olusturdugu sdylenebilir.
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dondurulmustur. Florence Dupont, “Degismezlige, katilhida, ice kapanikliga

gelenek degil, kayit, yaziya aktarim yol acar(2001,69).” diyerek s6zll

kaltirdeki dinamiklige, yazil kiltirdeki duraganhg@a dikkat ceker.

So6zli kaltirden yazili kiltire gecis slreci icinde 1930’lu yillarda
bagslatilan “halk kitaplar1” seferberligi de dikkate alinmalidir. Matbuat Umum
MUdurliga 1937°de yayinladigi bir tamimle halkin okudugu eserlerin tespitini
yapar. Madarlige goére bu eserlerin dili, Gslubu, resimleri berbattir. Konulari
eski ve bayat bir zihniyetin tekraridir ve yaraticilik isteyen yeni insan tipine
aykiridir. Bu kitaplar hurafelerle doludur. Midurlik istenilen yeni insan tipine
uygun, fakat bunu hissettirmeden, “yeni halk hikayeleri ve romanlan”
yazdirmak istemektedir. MUdUrligin yayinlanmasini istedigi ilk serinin icinde
A§|k Garip, Kéroglu, Ferhatla Sirin, Leyla ile Mecnun, Yedi Alimler, Tahirle
Zihre, Arzu ile Kanber, Sahmeran, Kerem ile Asl, Nasrettin Hoca
bulunmaktadir. Turkiye Cumhuriyetinin yonetimi halkin tanidigi kahramanlari
Tirk inkildp ve medeniyeti amaglarina uygun telkinler yapan maceralar iginde
yasatmak istemektedir(Elgin, 1997a: 63). Bu amaca ulasiimak icinde sézli
kaltar Granleri  yazili  kdltGr  drGnleri  haline  doénusturilecektir.  Ancak
yayinlanmasi istenilen eserler icinde “Kitabi, Mensur, Realist Istanbul
Hikayeleri” yoktur. Elcin’e gére bunun sebeplerinden biri istanbul hayatinin
Anadolu tarafindan bilinmemesidir(Elgin, 1997b: 92).” 1937°'de halk
kitaplarinin basiimasinin istenmesinin bir sebebi de yeni harflerin sevdiriimek
istenmesidir (Elgin, 1997a: 68).

Halk hikayelerinin “modernlestirme” girisimi, yeni okuma grubunun,
yeni ortamin, vyeni ihtiyaglarin, yeni begenilerin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir. Necdet Sakaoglu, 1930’lu yillarda Anadolu insaninin
okuma ihtiyacini karsilamak icin &asiklarin, meddahlarin, haminnelerin
anlattiklan kitaplastirilarak repertuarin zenginlestirildigini, bu is icin kalemi
kuvvetli yazicilarin tutuldugunu soéyler(1985, 38). Konu Uzerinde yapilan
tartismalardan, bu girisimin  ¢cok basarili  olmadiginin  disunuldaga

anlasiimaktadir. Bunun sebeplerinden biri olarak da anlatinin yeni ortamlarda
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gbériniminin dogal seyrine devlet eliyle midahale edilmesinin oldugu
sOylenebilir. Yeni yazarlarin elinde halk hikayeleri eski dil ve uslip
Ozelliklerini kaybetmiglerdir. Bundan dolayl da “modernlestiriimis” bu eserler
halk hikayeleri kadar ilgi gérmemistir. Bununla birlikte bu girisimi yerinde
bulanlar ve bu eserlerin beklentileri gerceklestirecegini distnenler de
vardir(Boratav, 1988a; Elcin, 1997a, 1997b; Gilogul, 1937; Necdet
Sakaoglu, 1985). Boratav’'a gbére(1988a, 162) her devrin, her sosyal ¢evrenin
kendine gére bir edebi cesidi, her edebi g¢esidin de kendine has Usllbu
vardir. Halk anlatilarinin Uslibu bozularak yeniden kurgulanmasi, bu yeni

eserlerin okunmamasi neticesini dogurmustur.

GUnumuizde halk anlatilarinin tiketilmesinde yazili kaltar ortaminin bir
anlati ortami olarak etkili oldugu goéralur. Yazili kaltGr ortaminin okuryazar
oraninin artmasiyla sekillendigi distnulirse okuryazarhdin égrenildigi érgin
egitim veren okullarda dersler aracilidiyla halk anlatilarinin 6grenildigi dikkati
cekmektedir. Kastamonu il genelinde ortaogretim kurumlarinda yapilan
anketin sonuclari da?” bunu gdstermektedir. Orgiin egitim kurumlarinin
disinda masal, fikra, halk hikayesi, destan, efsane gibi halk anlatilarinin yer
aldigi, farkh okuyucu gruplarina hitap eden farkli 6zelliklere sahip kitaplar;
dergiler; gazeteler(Ozdemir, 2008: 38-121) halk anlatilarini okuyucuyla

bulusturan aracilardir.

Sonug¢ olarak; yazili kdltdr, s6zIO kdltir ortamlarinda okuyucunun
yuksek sesle okuduklarinin dinlenildigi kiltirden ¢ok, bireyin bir kitap alarak
kdsesine cekilip onu okumaya basladigi kultardr. Yazili kdltdr ortami, halk
anlatilarinin bir taraftan derlemelerle tespiti, diger taraftan da dizenleme
veya kurgulamalarla okuyucuya sunuldugu bir ortamdir. Halk anlatilarinin
s6zIu kaltdr ortamlari ile yazili kdltdr ortaminda yer almalar birbirinden farkli
durumlardir. Halk anlatisi szl kiltdr ortaminda dinamikligini korurken, yazili

kaltdr ortaminda dondurulmustur. Kastamonu halk anlatilari yazili kaltar

%" Bu anketin verileri ictincii bolimde degerlenmistir.
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ortaminda bu sureclerden gecmistir ve yazili kiltir ortami Kastamonu halk
anlatilarinin Uretilip tiketildigi bir ortamdir.

2.3. ELEKTRONIK KULTUR ORTAMI

Elektronik ortam, halk anlatisi ve Kastamonu halkinin birlestigi yer
radyo ve son dénemde Ozellikle televizyon ve internettir. 1839°da fotografin
icadiyla birlikte medyada yazidan gérintiye dogru bir degisim
baslamistir(Aytag, 2002: 47). Dundes “Halk Kimdir?” adli makalesinde,
iletisim tekniklerinin gelismesinin halk bilgisinin azalmasina ve yok olmasina
yol agacaginin kabul edildigini, ancak telefon, radyo, televizyon, fotokopi
makinesi gibi, teknolojik Grlnlerin halkbiliminin nakledilme hizini arttirdigini
soOyler. “[T]eknoloji halk bilgisini yok etmedigi gibi, halk bilgisinin yayilmasinda
ve aktarilmasinda hayati éneme haiz bir faktér haline gelmekte ve yeni halk
bilgisi olusumuna da heyecan verici bir ilham kaynagi olmaktadir(Dundes,
2003a: 26).” Radyo ve televizyon gibi iletisim araclari, yazili medyanin da
etkisiyle, bir taraftan birinci s6zel kiltirden yararlanirken diger taraftan ikincil

sdzel kiiltiiriin olusmasini saglamistir(Ozdemir, 2006a: 75).

Elektronik  kdltir ~ ortamina  dair Ong’dan  &6zetle  sunlar
sOylenebilir(1999, 160-162): S6zlin elektronik ddénisimu, kelimenin mekana
baghhgini glclendirmis hem de bilincimizi ikincil sézli kaltir ¢agina
sokmustur. Ong’a goére “katilimci gizemi, topluluk duygusunu gelistirmesi,
yasanan ani odaklayisi, hatta s6zli kaliplari kullanisiyla”, ikincil sézIU kaltar,
birincil sdzIl kilttre “sasilacak derecede benzemektedir.” Temelini, araglarin
aretimi, igleyisi ve kullanimi igin gerekli olan yazi ve matbaanin olusturdugu
ikincil s6zIU kaltdr, daha amagl ve bilinglidir. Yazi ve matbaa insanlari yalniz
birakirken so6zIU kadltarler grup bilinci yaratir. Ancak ikincil sézlG kdltdran
ulagtigi dinleyici grubu birincil s6zIi kiltiirden ¢ok genistir. ikincil sdzI0 kiltar

grup bilincini bilingli olarak programlamaktadir. Birincil s6zl0 kultirde bu
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durumun yararh olduguna karar verildigi igin hareketler inceden inceye
planlanmaktadir.

Telefon, radyo, televizyon ve internetle birlikte zaman ve mekén
mesafeleri teknolojik olarak ortadan kalkmistir. Elektronik kiltiran araglariyla
s6z, baglamindan alinarak, bazen baglamiyla birlikte yazi, ses ya da gérintu

seklinde saklanabilir ve gerektiginde iletisime sokulabilir(Boyraz, 2001: 164).

Kastamonu baglaminda sézIi kiltir ortamindan elektronik kalttr
ortamina gecisi Hasan Selalmaz adli kaynak kisinin sézleriyle sdylersek,
“énce saz vadi, sazdan sonra gramofon va. Gramofon geldi iste ondan sonra,
gramofondan sonra [radyo]/televizyon ¢iktl.” Bu sézler genel olarak Turk
toplumunda yazili kaltriin yasanmadan elektronik kaltir ortamina gecisin de
ifadeleridir.

2.3.1. Radyo

Tarkiye’de radyo yayinlari, dinyadan kisa bir sire sonra, 1927'de
baslamistir(Aziz, 1981: 112; Cankaya, 1996: 1078). 1920’lerde hizmete
sokulan radyo, Il. Dinya Savasl sonrasinda hizla ticarilesip ucuzlayarak
gundelik hayatin her saatine eslik edebilme yetenegiyle arkadas haline
gelir(Kéker, 2005:46) ve Ozel kutlamalarina, dinlenme ve calisma
zamanlarina eslik eder(Ozdermir, 2005: 244). Ozdemir, radyonun bilgilenme
ihtiyacinin yaninda eglenme ihtiyacini gidermeye de katkida bulundugunu
belirtir. Yazara gbre radyonun bagkéseye yerlesmesiyle birlikte s6zel kultlr
insani tOrkd dinlemek igin asig1 beklemek yerine radyonun digmesini
cevirerek bu ihtiyacini karsilama baglamistir(2005, 244).

Radyonun ilk yayinlari haber ve mizik tGzerinedir(Aziz, 1981: 119). Bir
arastirmaya gore radyo dinleme ile egitim arasinda bir iligki vardir. Zorunlu

egitimin Gzerinde egitim alanlar daha c¢ok radyo dinlemektedir. Ayni
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arastirmaya goére en ¢ok dinlenen programlar muizik yayinlar ve
haberlerdir(Kirimli, 2002: 128). Azdavay’'da 1981 Yiligina gére her evde bir
radyo bulmanin mimkin oldugu, kadinlarin en cok tdrkdleri, erkeklerin
haberleri dinledigi kayithdir(1981, 64). Kaynak kisilerle yapilan gérismelerde
gecmise dondk sorulan “Radyodan ne dinlerdiniz?” sorusuna da ajans ve

tarkd cevabi alinmigtir.

iletisim ve ulasim imkanlarinin kisith oldugu dénemlerde®® haber
almak o6nemlidir. Elektronik kultir ortamina gegisle birlikte haber dolagimi
artmis ve hizlanmistir. “Radyo televizyon dedim ya o zaman biz hele radyo ilk
¢ikdugu zaman kimde varisa oriya toplasurduk onu dignemeyigcin. Ne ediyu
diye. Bi haber alamazduk askere gideninden, suradan buradan bi haber
alamazduk. Simdi her sey var. Haberlesebiliyosun, telefonu var, kdylerin her

seyi var yani(Salim Ozbay).” Radyo ve televizyon zaman ve mekan

zorluklarini asmigtir.  “...okuldan g¢igdikdan sonra radyo ¢igdi, evlere aldig.
Radyo, pilli, 0 zaman is1g yok. Tabi pillen calisiyo. iste o zaman anladug
yani, haberler bilmem neler. Hi¢ bi seyden, habarimiz yogdu. Tabi kdylerde
gaztaci falan da yok, gelen giden de yok, yol yoh; esglden yol yoh, hayvanla

giderdiih esgiiden(ihsan Ayanoglu).”

Elektrigin kisith oldugu ve bataryali radyolarin dinlendigi bodyle bir
dénemde, radyo daha ¢cok haber dinlemek icin kullanilir ve haber disindaki
programlarda elektrikten tasarruf edilmektedir. “60’lada falan ihtilal oldu. Bi
tek radyo vadi. O da bizdeydi. ihtilal sabahi Menderes’iin yakalandugunu
sOyledi. Kélllere séledim, bdle bdle bi seden bahsediye. Anladik ki ihtilal
olmus. Menderes filen yerde yakalanmis deye(Cafer Akbulut).” Radyonun

herkesin evinde olmadidi dénemlerde radyodan dinlenen haberler aksam

28 Kastamonu kent merkezine elektrigin gelisi 1936’dir. 1920’lerden sonra kamyon, otobiis,
otomobillerle arac trafigi ve Inebolu, Daday, Taskoprii kazalarina seferler baglamis olmakla birlikte
1940’1ara gelindiginde bile ulasim g¢ok yetersizdir. 1967°de Kastamonu kent merkezinde ulasim
faytonlarla saglanmaktadir. 1972’de sehir i¢i otobiisler hizmete baslamistir. Kent merkezine otomatik
telefonun gelisi ise 1960’ tir(Kastamonu il Yilhi$1,1967:181,182; Kastamonu il Yilhg, 1973:240;
Eyupgiller,1999:38; Orik, 2000:142)
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konusulanlar arasinda girer: “Burada bi Zahidin babasi varidi Ustegmen.
Harbe filan girmis, yaralanmisg muralanmis. Eskiden sey yokdu. Kéyde bi
tane radio vandi. O(kéyde radyo sahibi olan tek kisi) radyoyu dinlerdi, gece
de koéyluye filen anlatirdi. Hani acans ne demis, nolmus. Alman harbinde biz

daha ¢ocuktuk o zaman(Niyazi Yilmaz).”

Mizik programlari basladiginda radyolar kapatilir. “1945-1946
yillarda, Alman harbinin o yillarinda millet can kulagiyla cizir cizir sesi ¢ikan
radyo kulaginda ajans dinlerdi harp aninda... Turk mizigi ¢almazdi o yillarda,
hep bati mulzigi calardi. Gevurca muzikleri kapatirlardi. Radyoda bosa
cereyan yakmasin diye(ismail Olmez).”

Radyodan dinlenen programlardan biri “Arkasi Yarin”dir. Eve giren
anlatici-radyo- halk hikayesi yerine “Arkasi Yarin” anlatmaya baslamistir. Bu
sure¢ icinde bir taraftan da elektronik kdltdr ortaminin GrinG sézIG kaltar
ortaminin GrinU haline déntslr. Radyodan dinlenilenler sokakta arkadagslara
anlatilir. Emine Yilmaz, “Valla biz tlrkd ¢ikarsa o, bi de arkasi yarin var idi.
Sabahleyin saat 10’a 20 kala vardi. Yaris ilen onu dinlerdik. Sen bunu ben
bunu hemen cikar sokakta birbirimize anlatirdik.” Arkasi yarinlarin ilgi
gérmesinin bir sebebinin halk hikayelerinin konulariyla benzerliginin oldugu
sdylenebilir. “Konusu hep asik olan kavusacak kavusamayacak. Oyle olacak
bdyle olacak, anlatirlardi(Emine Yilmaz).”

Radyo yayinlari arasinda Karag6z ve Hacivat da yer alir(Servet
Karagdz). Ozdemir 1940’ 50'li yillarda radyoda yayinlanan halk tiyatrosu
yayinlarini yeni neslin geleneksel tiyatro turlerini radyo yayinlan araciligiyla
tanimasi olarak yorumlar. Yazara goére, “Bu tdr radyo yayinlari, televizyon
yayinlarina gére, dinleyiciye kendi hayallerini de katmasina olanak verdigi
icin, daha ilginc ve etkiliydi(2008, 159).” “Ocak Basi(Serpil Tomruk)”,
“Tarinten Bir Yaprak(Mustafa Samanci)”, “Nezihat Bayram, Muzaffer
Akglin(Hasan Selalmaz)” dinlenen programlardan ve sanatcilardandir.

Geleneksel Kkaltlr drtnlerinden yararlanan TRT radyolarinin asik tarzi
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edebiyat geleneginin zirve sahsiyetlerinin taninmasini sagladigi gibi, 1970-
1980’li yillarda da halk hikayelerin(Kerem ile Ash, Tahir ile Zihre gibi)
seslendiriimesiyle yeni nesillere aktariimasini saglamistir(Ozdemir, 2001a:
91). Yerel bir radyo olarak Tosya radyosunun da sd6zlU kdltdr GrGnlerinden
faydalandigr gérulir. Radyoda, Tosya dergisinde yayimlanan sézI0 kaltGr
ortami kaynakli halk anlatilarinin seslendirilerek dinleyiciye ulastinidigi

6grenilmistir(ismail Klglikkahveci).

Radyodan dinlenen programlar arasinda “Mevlid” de vardir(Halime
Bas). Ozdemir, 1932'de Mevlitin radyodan naklen yayinini “inanc igerikli
yazili edebi bir metnin ikinci s6zIU kiltir ortamina aktarilmasi” olarak goérar:
“SoézIh kiltdrun aktarici aktorlerinin yerini, radyo almaya baslamistir(2008,
133).” Ayni zamanda “Mevlit” s6zIU kaltar ortami iginde degerlendirilebilecek
bir metindir.

Radyodan Onceki devre gramofon, sonrasi ise teyp devridir.
“Bataryadan evvel de calgi diye bir sey varmig, zemberekli, vurmali, bdyle
vurarlarmis. Zemberegiylen ¢alisiyormus. Ona garamafon mu derlermis daha
evvelsi(Naci Sari).” “... bizim ¢ocuglugumuzda... Gramufun diye bi ¢algi; plak
¢alan gramufunlar vardi. Onlaru dinlerdlg, sonra sonra, okuldan ¢igdikdan

sonra radyo ¢igdi(ihsan Ayanoglu).”

Gramofon kullanma ayricaligi evin reisine aittir ve genellikle 6zel

zamanlarda kullanilir.

“Babamin gramafonu vardi kapatu koyardu, biri geldi mi
calarlardi... Herkes gittigi zaman ben o gramafonu calacagin diye
ugrasidum. Onun da bir ignesi varidi plagi gizerdi. Plagi ¢izmesin diye
de kitlertdi bubam. Bana dediler buraya girme sakin, gebertlriz. Ben
simdi bi gin girdim, yine o odaya, kapiyl da arkasindan kitledim.
Gramofon calduruyom diye ugrasiyom emme, gramofon cizikta cizik

ediya. Babam kapiyi a¢ deye emme ben kapiyi agmasini da
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bilemeyon. Merdiveni cama vurdularidi, camdan igeri girdileridi kapiyi
oyle actilaridi(Halime Basg).“

Radyonun gelisiyle gramofonun gelisi benzer sekillerde olmus ve
benzer tepkileri dogurmustur. Her evde olmayan gramofondan yikselen
nagmeler dinleyicilere canli bir icraci aratmigtir. “Bir de seyler var idi. Sey
gramafon var idi. Eskiden bizim Gelinlik kdytunde var idi. Gramafon her yerde
yoktu(Emine Yilmaz). Gramafonu dedem getirmis bizim kdye. Gelirmis millet
toplasirmis. Bunun neresinde adam iginde mi? icine dogru bakarlarmis
kafalarini uzatip... Adam neresinde soéyliyo diye bakarlarmig. Babam
anlatirdi(Emine Kalayct).”

Kaynak kiginin, “Bilmiyolar cahil(Emine Yilmaz).” dedigi cahillik yeni
anlati ortamina olan yabanciliktir. Radyo baglaminda bu yabanciligin ifadesi
sOyledir:

“Ekin bictik geldik, agbimin hanimiyla buraya. Evde de yasl bir
hanim var, a giz dedi onu eteginin altina alip gittler dedi. Halbisi
anten dedikleri de digmesi yani onu acuvertp de bize dinletemedu,
yani evelsi ¢cok ¢ok herkes bilglsiiz idi(ifakat Kasikgt).” “Radyo ciktl.
Hatta 900 gacteydi. Biz gapatamayoz... radyoyu gapatamayoz.
Dugmesini bulup da gapatamaduk(Hasan Selalmaz).”

Kaynak kisiler bu yabancihigi benzer sézlerle anlatmaktadir. “ilk radyo
geldi bizim bu eve, tebi radyoda olan cimbusler tlrkuler sarkilar falan. Ninem
vadl, ¢ok yasli, komsulara deye ki, ‘Bizim kiz bise almis su kadar. Kiz iginin
kalabaligi ne éle, igine nasil sigdirdilar, neresine? Bir bak sasarsin deyo,
davul zurna insan sesi béle.” Ole konusuyo ki ¢ikmis disariya bdle anlatiya
insanlara(Seher Kebeli) .” “Goca bi batarya akili bi pil. Halg, gadin, ¢olug,
gocug... Ben de anamin elinden duddum radiyoya bagmaga giddim.
Nezahad Bayram tirki soéliyo. Daa yenig diniyoz yavv, yasimiz on.

Gadiglarin kimisi radyonug argasindan bagiyo. Argasina nereye bagiyo biliyo
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musunuz, niye biliyo musunuz? Argasina Nezahad Bayram’i iginde saniyo.
Bu devirden geldik biz(Hasan Tograz).” “Eskiden radya varidi, radya ¢ikti. O
radyay! dignerdik, radya acardik onu dignerdik iste... Herkesin evinde
yogudu, toplaniyoduk. ‘Ay bu adam buraya neden gelmis?’ deglerdi. ‘Eee
erkek gibi sesi cikiya. Bu negden cikiya, nedden geliya? deglerdi(Zehra
Tafraci).” “Hi¢ kimsede radyo yoguken kdy icinde Cakir Ahmed'de radyo
vamis. Radyoda: 'Su Garag6z’a daglayalim mi daslamayalim mi?’ demigle.
Gaynataminan gaynim oraya otumaya gitmislerimis. Onlar: ‘Ulan bizim evi
daslaycakla.’ diye asli va zannetmigle. Gosa gosa eve gelmisle. iste boyle,
eskiden hicbi sey yogudu. Simdi hayat taa iyi yavrum(Servet Karag6z).”

Derlemelerimize gbére radyo &nce, 1930 lu 1940’h yillarda,
kahvehanelere ardindan evlere girer. “Esgiden benim c¢ocuklugumda varidi,
varidi da gahvelerde varidi. Basga evlede adet degil idi. Evet, evlerde hig
adet degil idi. Gahvelerde varidi(Vacide Oygur).” "Daday’da, ben gendi

yéremi gonusuyon, gaveci Kamil'in gavesine radyo geldi(Hasan Tograz).”

Kahvehanelerden baska pazar yerleri, park ve cay bahceleri radyoyla
tanigilan yerlerdir. “Kirkh yillarda heralde, otuz sekiz oralarda. Simdi Agl
Bazari, eskiden nahiyeydi orasi, simdi gaza oldu, Agh gazasi oraya, oraya
bazara gittik biz. Orda ilk seyi, orda dinledim. Ajansi orda dinledim.
Cocugudum ben o zaman ilkokulda. Batiin millet seyle toplandi etrafina.
Kimisi de adam var adam séyliyo. Tim bazar bdyle onu dinledi radyo ilk
cikisl orda goérdiim ben, radyonun seyini(Mustafa Samanci).” “ilk radyo 1938
yillinda gelmis buraya... Su meydanlik var ya. Belediyenin beri tarafi vardi.
Oradaki halk evine kurmuslar(ismail Olmez).” “Burda belediyenin hoperlérii
vardi. Buraya parka virirlerdi. Burda parkdan dinlerdik biz haberleri(Hasan
Karakas).” Ozdemir de 1930-1940’li yillarda radyonun genellikle kamusal
mekanlarda ve seyrek de olsa bazi evlerde gorildigini(2008, 126)

belirtmigtir.
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Radyonun evlerde yayginlasmasi icin bir sire beklemek gerekecektir.
Bu sUlre igcinde radyosu olmayanlar olanlarin evine giderek radyo dinler veya
dinleyenlerin anlattiklariyla yetinirler. Radyonun ilk girdigi evlerin belli bir
maddi glcl olanlarin, bununla birlikte teknolojik gelismelere ilgi duyanlarin
veya memur evleri oldugu sdylenebilir. “Bataryali radyo varidi. Arap diye birisi
varidi, onun evinde varidi, oraya giderdik(HUseyin Yazibakan).” “Radyoyu
Hiseyin Onal'in babasi aldiydi. Babasi memurdu. Radyo habarleri veriyordu.
is glc oluyodu, her zaman dinlemezdilk. Habardan baska bir de tirki
dinlerduk(Sami Agirtopgu).” “Elektrik gelmeden evvelce bataryali radyolar
vardi. Bataryayla calisirmis. Mehmet Beyin babasinda vardi bir radyo.
Kapilarinin &nlerine giderdik, bunu dinlemeye c¢ocukken. Herkeste yok
radyo(Naci Sari).”

Teknolojik gelismelerin  kabullenilmesinin  ¢ok da kolay oldugu
sOylenemez. S6zIU kiltdr ortamlarinin icracisinin yerini bir aracin almasi bazi

tepkilere sebep olmustur.

“Bizim zamanimizda, derlerdi ki ya bdyle bdyle, ya evin igcinde,
Ankara’da konusulacak, evin icerisinde seyredeceksin. Ya Allah Allah
bu nasil oluyor derdik ya. Ama hakkaten teknoloji ilerledi bugln,
hakkaten bunlar, her sey gercek oldu. Bizim zamanimizda ilkin radyo
¢iktigi zaman ondan sonra ya nasil olur da, bunun igine bu adamlar
nasil girer derdik yani. Ankara’da konusuluyo, burda nasil duyuluyo
yani. Hatta bizim dedelerimiz falan ya bu seytan isi derlerdi... Seytan
isi diye rahmetli dedem seytan isi diye televizyona bakmazdi yani.
(Hakki Akkaya).”

Kaynak kigilerin sozlerinden yapilan alintilardan da anlagildigi gibi
anlaticinin yerini 6nce radyo almistir. Aziz Kiling bir makalesinde s6zIU kaltar
ortamlarini anlatirken hali dokuyanlarin tezgahin baginda masallar, hikayeler
anlattigini, bilmeceler sordugunu; radyonun yayginlagsmasiyla birlikie

anlatilarin yerini radyoya biraktigini, tirkd ve “acanslar’in en c¢ok ragbet
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edilen programlar oldugunu soéyler(2005, 89). Turkl ve haberler
Kastamonu’da da en ¢ok dinlenen programlardir. Ancak zaman iginde radyo,
haber alma amaciyla daha az dinlenir olmustur. 1976'da yapilan bir
arastirmaya gére radyo yayinlarinin dinlenmesinin nedenlerinin baginda
%37’lik oranla hem egitme hem eglendirme nedeni gelir. Eglenme amaciyla
radyo dinleyenler %21.5, yalniz haber alma amaci ile dinleyenler ise %
19°dur(Aziz, 1981: 88).

Radyo dinlemede de bir hiyerarsi vardir. Belki de bataryasi bitecegi
disuncesiyle ¢ocuklarin dinlemesine izin verilmez. Bu durum sézIG kdlttrin
mekanlarina hakim olan anlayisin-dizenin- ikincil s6zIli kaltir ortaminda

devami olarak da goérulebilir. “...ben o zaman dinemezdim. Babam ¢ok
disUplinliydi. Kicltkken radyo dinlettimezdi. Eskilede bi dustur vadi, bi
itikad vadi, bi inan¢ vadi... Radyo dinledigin zaman aklun dagulu. Béle bi
tavir vadu. Ama simdi nede gencleriin hepsu dinleyo. Hepsu bitti. Biri buda
dinleyo biri oda dinleyo. Bilgisayarin varsa orda dinlersin. Bole iste(Cafer

Akbulut).”

Kaynak kisilerin ifadelerinden radyonun Ozellikle 1950°den sonra
yayginlastigi anlagiimaktadir. Ozdemire gére radyonun etkisi 1970'li yillara
kadar sdrer(2005, 244).1970’'ten sonra ise radyonun yerini televizyonun
aldigi sdylenebilir. “Bin dokuz ylUz ellide ikdidara geldi Menderes, 0 zaman
isde, radyo da c¢ogaldi, televizyon da cogaldi, bi seyler oldu isde(Hasan
Karakas).”

Kaynaklardan ulasilan bilgiler de derlemeleri dogrulamaktadir. 1960’
yillarin ilk yarisinda radyo yayinlari nifusun % 43.7’sini kapsamaktadir (Aziz,
1981: 113). 1985 yilina gelindiginde Radyo-1, Radyo-2, Radyo-3 ve Radyo-4
adiyla doért postadan yayin yapilmaya baglanir. 1985'ten sonra ise 6zel radyo
kurma girisimleriyle karsilasilir(Cankaya, 1996: 1081). “Radyo yayinciligi,
teknik arac ve gerec¢ acisindan, televizyona gére daha ucuz oldugundan ¢ok

fazla ilgi(Cankaya, 1996: 1084)” gérmustir. Kastamonu’da ginimuizde
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yayinda olan yerel radyolar Gen¢ Radyo, Radyo Bir-inci, Radyo 37 ve
Kastamonu FM'dir.

Radyodan sonraki teknolojik gelisme kasetcalarlardir. 70’li yillardan
itibaren kasetcalarlarin yayginlasmasi, video tekniginin gelismesiyle filmleri,
radyo oyunlari, televizyon programlarini kaydetme imkani dogmustur ve
bdylece bir kitap gibi bu kayitlar istenildigi yerden, istenildigi kadar
seyredilebilir ve dinlenebilir hale gelmistir(Aytag, 2002: 10). Ses veya ses ve
g6rintd kaydi yapilan kasetler hatira olarak saklanmaya baglanmistir.
Hiseyin Polat adli kaynak kisi, derlemelerimiz sirasinda babasinin sesini
kaydettigi kasetleri dinletmigtir. Ses kasetleri gurbette olanlarla hasret
gidermenin de araci olmustur. “Daha sonra teyp geldi, teyp, 960’li yillarda
teyp geldi. Teybe sesini alir génderirlerdi. Bi de bizim Ara¢c’'imizin 6zelligi
gurbetci cohtur(Abdullah Savas).” Elektronik kdlttr ortaminin araglariyla séz,
yillarca saklanabilmekteyken sézli kiltirde bunun imkani yoktur. Sesi bir

teybe kaydetmek yazmakla ayni seydir(Ellul, 1998: 64).

1960’lardan sonra, Koker'den Ozetle soylersek, ses kaydetme
cihazlarinin, teyp kasetlerinin muzikten fazlasini tasidiklari goérular. Bir
taraftan gurbettekilere “sesli mektuplar” tasirken diger taraftan okuma
yazmasl olmayanlar igin dlislince ve inan¢ tasimaya baslarlar. Masal
kasetleri cocuklarin uyku saatlerine eslik eder. Vaazlar ve dini égutler de
kasetlere doldurularak, “okuryazarlik barikatina” takilanlarin duygularini
sekillendirmede rol oynamiglardir(2005, 46-47).

Sonug olarak gramofon, radyo ve kasetcalar bir taraftan sézli kaltdr
ortaminin mekanlarinda yer alarak elektronik kiltdr ortaminin sekillendirirken
diger taraftan da halk anlatilar bu yeni ortamin araglarinda yerini almaya
baglamistir.
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2.3.2. Televizyon

Diinyada ilk diizenli televizyon yayini ingiltere’de 1936°da baslar; renkli
yayinlarin net olarak baglamasi 1950’lerden sonradir(Aziz, 1981: 14,17,
Mete, 1999: 3). Turkiye'de televizyon yayinlari ise dinyadan daha geg¢ bir
tarinte, 31 Ocak 1968'de deneme yayinlariyla Ankara’da baslamistir(Mete,
1999: 3). 1972’den sonra televizyon yayinlari hizla yayilmig, 1980°de Ulkenin
Ucte ikisi yayin alanina girmistir(Aziz, 1981: 115-116). Renkli yayinlar ve 6zel
kanallar ile televizyon giderek yayginlasmig, gunimdz igin vazgegilmez
olmustur.

1990°’h yillara kadar televizyon denilince ilk olarak akla gelen TRT'dir.
TRT 1964 yilinda kurulmustur ve radyo ve televizyon yayini tekelini eline
almistir. 1983’te renkli hale gelen TRT yayinlari 1986’da “Tirkiye’nin kultur
hayatina katkida bulunmaylr amagclayan” 2. Kanal, 1989’da egitim ve spor
agirhkh 3. Kanal, 1989'da GAP Televizyonu, 1990'da TRT-INT, 1992°'de de
TRT AVRASYA (Capli ve Diindar,2000: 1376), TRT-TURK kanallariyla
seyredilme alanini, etkinlik alanini genigletir. Tarkiye ¢cok kanall televizyonla
ancak 1990’dan sonra tanigabilir.

Televizyon programlari, “egitim, kilttr(dil ve edebiyat, sanat, tarih, din
ve ahlak, mizik ve eglence), haber, spor, bilim ve teknoloji, ekonomi, reklam”
olmak Uzere yedi grupta toplanir(Mete, 1999:36-37). Aziz ise; haber, gincel-
aktlel programlar, ¢ocuk programlari, eglence programlari, muzik, okul
programlari, yetigkin egitimi ile ilgili programlar, dini programlar, kadin
programlari, spor, kiiltirel programlar olarak siniflandirir(1981, 62).%°

2 2008 TRT Genel Yaymn Planina gore TRT radyo ve televizyonlarinda yayinlanan programlar
tirlerine gore su sekilde gruplandirilmistir(www. trt.com.tr/wwwtrt/devduyuru 29.08.2008): Egitim
programlar1 (Agik Ogretim programlari ve Yaygin Egitim Programlari: Genel dinleyici-seyirci
kitlesine yonelik programlar, Ozel dinleyici-seyirci kitlelerine yonelik programlar, Cocuklara yonelik
programlar, Genglere yonelik programlar, Kadinlara yonelik programlar, Ailelere yonelik programlar,
Yash ve emeklilere yonelik programlar, Sosyal bakimdan korunmasi gerekenlere yonelik programlar,
Ciftci ve koyliilere yonelik programlar, Is ve meslek kesimlerine yonelik programlar, Kalkinmada
oncelikli yorelerde yasayan vatandaslara yonelik programlar, Yurt disindaki vatandaglara yonelik
programlar), Kiiltiir programlar1 (Dil ve edebiyat programlari, Sanat programlari, Dinl programlar,
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Yapilan bir arastirmaya gore televizyon programlari arasinda en ¢ok
izlenen bes program haberler, kiltir programlari, mizik programlari, egitim
programlari ve spor programlaridir(Mete, 1999: 22). Televizyon yayinlarini
seyretme egdilimi de radyo o6rneginde oldugu gibi haber ve muizik
Uzerinedir(Aziz, 1981: 122). Bir arastirmaya gore televizyonda izlenen
program turlerinin izlenme oranlari séyledir: Mizik ve edlence %31.4; haber
ve haber programlari % 21.2; egitici programlar % 12.4; sanat-genel kultur
programlart  %17.1; hepsi ayni derecede %17.2(Aziz, 1981: 88).
Televizyonda seyredilen programlar yasa ve cinsiyete go6re farkhlik
gbsterebilir. “Tek televizyonumuz var mesela, bizde sorun oluyor. Gelin diyo
ben seyredecem haberleri, torun da diyo ki ben hayir ¢izgi filime bakacam ya
da seye bakiyo Cennet Mahallesi’'ne, Sihirli Annem’e(Reside Sancak).”

1970’in ortalan ve 6zellikle 1980 sonrasi Kastamonu’da televizyonun
yayginlasmaya basladigi dénemdir. Ornegdin Azdavay’a televizyon 1976’da
gelmistir(Faik Yalgin). 1981 Yilhgina gére ise Azdavay’'da kayitl televizyon
sayisi 538’dir(1981, 64). Televizyonun yayginlagsmasinda elekirik kullanimi
da etkili olmustur. Bazi kimseler televizyonu oldugu halde elektrik olmadigi
icin birkag yil televizyon seyredememistir. “Isik yok bi sey yok 87°de...
televizyon aldim. Televizyonu Kastamonu’ya biraktim. Isik yok neydeyim ben
televizyonu. Bi sene kaldi orda ondan sonra 88'de Ozal zamaninda... i1sik
geldi(Fahrettin Tinik).” Zamanla televizyon gunlik hayatin en énemli ihtiyaci
haline gelmigtir. “Televizyon olmayan yok simdi. Adamin altina binecegi

arabasi olmaz, ama televizyon var(ibrahim Demirbas).”

Radyo 6rneginde oldugu gibi televizyon da evden énce, kamuya agik

bir mekanda kendine yer tutar. “Biz o zaman(1976) kahveyi almistik.

Tarih programlari, Bilim ve teknoloji programlari, Ekonomi programlari, Saglik programlari, Hukuk
programlari, Cevre programlari, Halk bilgisi (folklor) programlar1), Drama programlari, Miizik
programlari, Eglence programlari, Haberler, Spor programlari, Ozel giin ve hafta programlari,
Geleneksel olarak Tiirkgeden farkli dil ve lehgelerde konusan vatandaglara yonelik programlar,
Soydaslarimiza yonelik programlar, Yerli ve yabanci turistlere yonelik programlar, Yabancilara
yonelik programlar, Reklamlar.
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Kahvede televizyon 8'de acilir 12’de kapanirdi(Faik Yalgin).” Bir zamanlar
musteri ¢cekmek icin anlaticilarin getirilmesi gibi, elektronik kdltir ortamiyla
birlikte kahvehanelere radyo, televizyon alinmaya baslanmistir. Diger taraftan
degisime kahvehanelerin de ayak uydurdugu sdéylenebilir. So6zli kilthrin
anlaticisinin yerini elektronik kdltiriin - anlaticisi  almistir.  Slre¢ buna
zorlamigtir.  “Qindi bu orman isletmesi var. Butin orman lojmanlari,
memurlari, sefleri hepsi orda kalirdi o0 zaman. Orda buyUk bir jenaratér vardi.
Bes Degirmenlerde... Aksamlari hava kararinca jenaretéri acarlar, 12’de
kapanirdi. Orda kahvehaneler 30-35 sene 6nce vardi... Eskiden cumartesi
aksamlari olurdu Turk sinemasi. Burdan ydrlyerek Turk sinemasi

seyretmeye giderdik. Televizyon vardi(Ali Bey Yavuz).”

Radyoya verilen tepkilerin televizyonla karsilasildiginda da yasandigi
gorillr. Cafer Akbulut adli kaynak kisi istanbul’da gérdiigi televizyonu
koylUlerine anlattiginda kdylulerin tepkisi sudur: “Yav sen kafayr bozmugsun.”
Televizyonu gbérenlerin gérmeyenlere tarifi ise sdyledir: “Bbéyle sandik gibi bi

sey(Emin Celik).”

Televizyona verilen tepkileri kaynak kisiler benzer cumlelerle
anlatmiglardir. “Televizyon geldi bize, ilk siyah beyaz. Bizim yasl
kadinlarimiz seyretmeye geliyolar tabi. (YUzinU saklayarak) bdle yapiyor
herkes. Kadinin birisi deyi ki, ma¢ oluyo televizyonda, olum diyo bi topun
arkasira dakisiya adamla nolursun sunlara bi iki (¢ top da alive deya(Seher
Kebeli).” “Sonra bu televizyon yokudu. Radyo vardi. Bi tane vardi kdyde otuz
kirk senelik. Ona kémUr koyarlardi. O kdmur ile o radyoyu calarlardi.
Onlardan iste haber dinlerdik. Sonra televizyon ¢iktl. Bi sey ¢cikmis, bi sey
cilkmis derlerdl, gideriz ta Seydilere bu televizyon icin. Adamlar
gdriinliyomus, onlara bakmaya giderdiik(Pakize Parca).” “Onceden masal
satayim derlerdi, bu zamanlarin gelip bunlari kimsenin goérecegine akil
ermezdi. Televizyonda radyoda tUrk( cagiranlar evin orta yerine gelip de
gbérinecegmis derlerdi. Bize kim gellr? Kim gellr bize; gayalarin igine,

gamurun igine? Televizyonun c¢ihacagini kimse bilmezdi(Emine Glingdr).”
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“Yaa Oyle bi icad gelecegmis ki Amerika’da gonusan adam Turkiye'de
resmiynen goériinecegmis, dirlerdi... Yook canim dendi 6teki de. Ameriga’da
gonusan adam buda resmi gonusu mu? Olmaz dirlerdi. Olacak olacak
dirlerdi. Boyle ileri geri duyduklar gonusmalari gonusulardi. Yokdu bi
sey(Hasan Karakas).”

Teknolojideki bu yeni gelisme, televizyon, genellikle heyecanla
karsilanir. “Ben, televizyonu ilk ¢iktigi zaman Ankara Seker Fabrikasinin
misafirhanesinde, ilk televizyon c¢iktigi zaman oradaydim... Orada dediler ki
ya televizyon bagladi dediler. Misafirhane salonuna gittik. ik televizyon
konustugu zaman siyah beyaz yani ve orada oturduk. Biz sey ettik yani
duygulandik. Haberleri dinledik falan gok giizel oldu yani(irfan Yakut).” irfan
Yakut ilk defa seyrettigi televizyonu bir anlatici gibi “konusturmustur.”
Konusmanin sadece s6zU anlatmak igin degil, bir kdltdrin insanlarinin
birbirlerine mesaj iletmelerini saglayan butin teknik ve teknolojileri
kapsadigini ve kuoltdrin bir “konusmalar yumagi” oldugunu soéyleyen
Postman, “Televizyon konusmay! bize sozciklerle degil, goruntllerle
aktarmaktadir (2004: 15, 16).” der.

Gramofon, radyo ve teypten sonra tanisilan televizyonun
yayginlasmasindan sonraki gelisme ise renkli televizyonlardir.

“Daha sonra iste elektrik geldikten sonra siyah beyaz televizyon
almaya basladik, herkeste yine yok. Cumartesi aksamlari olunca Turk
filmi ¢ikardi. Hep bdyle birkag aile televizyonu olanlara cumartesi
aksamlari giderlerdi. Film var; Filiz Akin’in filmi varmig, Clneyt Arkin’in
filmi varmig, Tarik Akan filmi varmig diye hep bdle konusurlardi. Oraya
film seyretmeye giderlerdi. Daha sonra herkes aldi televizyon, renkli
televizyonlara doénustli. Boyle devam etti, buraya kadar geldi(Naci
San).”

Kaynak kisinin yukaridaki ciimleleri yeni ortamin yeni kahramanlarina

da dikkatimizi ceker. Birkalan bir makalesinde geleneg@in bir sire¢ iginde
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algilanmasi gerektigini sbyleyerek, halk kahramanlarinin da belirli degisim
srecleri icinde karsimiza ciktigini sdyler. Ornek olarak da Kemal Sunal’in
filmlerindeki “inek Saban” tipine dikkat ceker. Yazara gére, inek Saban
karakterinde, geleneksel halk kahramanlarinin ve halk felsefesinin
giniimizdeki izleri, modern yorumlar gérilir. “inek Saban; Keloglan,
Nasreddin Hoca ve Koéroglu’'nda carpici bir sekilde betimlenen geleneksel
halk kahramanlari ve felsefeleri i1siginda modern zamanda vicut bulmustur,
artik(2002, 48).”

Ozdemir geleneksel kahraman tipi ile televizyon dizi ve sinema

filmlerinin kahramanlari arasinda benzerlik gorur:

“Genelde medya ve O6zelde de televizyon, farkli kahraman
tiplerini yaratmistir. Oguz Kagan, Bamsi Beyrek, Kéroglu gibi
kahramanlarin yerini, elektronik kdltir ortamindaki ardillar almistir...
Dede Korkut boylarinda, Kéroglu kollarinda, Yalniz Efe’de maceralari
anlatilan kahramanlik tipi ile yakin dénem televizyon dizilerinde ve
sinema filmlerinde yer alan kahraman tipi, baglamsal farkliliklara
karsihk temelde benzerlik gdOstermektedir. Nitekim iyilerin ve
yoksullarin, yoksunlarin yaninda yer alma, olumlu kahraman tipinin
belirgin 6zelligidir(2008, 226).”

Elektronik kultur ortamiyla birlikte s6zI0 kiltdr ortaminin kahramanlari
ekranlardan seyredilmeye baslanmistir. Yiksel Civelekoglu, halk anlatilarinin
hald anlatihp anlatiimadigr sorusuna, “Anlatilmiyor. GUnkl Battal Gazi'nin
filmleri felan var. Filmlerden aliyor ¢ocuklar. Onlari dinliyor, onlari izliyor.”
cevabini vermistir. Muharrem Balikgl adli kaynak kisi de “Baddal Gaziyi
seyrettigini, “Clneyd Arhin”in ¢ok iyi “oldugunu” ifade etmistir. Battal Gazi,
s6zIU kdltdr ortamindan cikarak elektronik kdltdr ortaminin  GrGnine
dénismastir. Kéker'in dedigi gibi, elektronik kiltir ortami “modern dinyada
s6zIlU kaltdrlerin kendini devam ettirme[sine](2005, 17)” olanak saglamistir.

Ozdemir ise, “Gercek anlamda yazil kdiltiri icsellestirememis ya da sézl{i-
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yazili kdltdr aradaligindan kurtulamayan toplumlarda edebiyat yasantilarinin
genellikle gorsel-isitsel ydntem ve araclarla tiketilmesi’ni dogal bulur (2008:
299).”

Televizyonun baglangicta sinirli sayida kisinin evinde bulunmasi,
birliktelik olusturmak igin yeni bir sebep ortaya cikarmistir. S6zIu kiltir
ortamlarinda anlaticinin etrafinda toplananlar elektronik kdltir ortaminda
radyo ve televizyonun etrafinda toplanmaya baslamiglardir. “Televizyonla
birlikte... Kimde televizyon varsa aksam olunca oraya toplasilardu. Colugu
cocugu zaptedemezdim. Ev sahibinde vardi ilk, Kastamonu’ya geldigimizde.
O da sonradan aldi. Aksam olunca iste bi film var illa anne biz oraya
gideceguz... Oraya toplasilardu. Herkesde yogdu. Sora sora hepimizin

oldu(Fatma Murat).”

“Bizim mahallede en énce ben aldim gayn iste. Bi sene falan ev bosg
galmazdi. Ee misafirler gelirdi. Onu seyredecekler o da siyah-beyaz. Alti saat
falan porogram ohyidi iste.” Kaynak kisi televizyonun yakinlagsmay: arttirdigini
dusandr. “Televizyon gelince daha c¢oh oldi. Toplasma, yakinlasma(Mehmet
Hasan Eroglu).” Aziz’'e gbre de televizyon, dncesine gore aile bireylerinin
daha uzun sdre bir arada bulunmalarini saglamistir. Aziz, bir psikologun
televizyonu, “eski Turk evlerinde aileyi kig geceleri bir araya getiren ‘mangal’a
benzetimini de aktarir(1981, 91). Bu benzetmede su farka dikkat ¢cekilmelidir:
Aile bireyleri mangal basinda toplandigi zaman bir anlatici bir masal, hikaye
vb. anlatir. Mangal s6zIU iletisim igin bir ortam yaratir. Televizyonun basinda
toplananlar igin anlatici deg@ismistir. Masal dinlemek yerine televizyondan
yayinlananlar seyredilmektedir. Bir baska kaynak kisinin bu duruma bakisi
televizyonun aileyi birbirinden uzaklastirdigidir:  “Aile goptu birbirinden,
herkes televizyon... Birbiriynen sohbet etmek imké&ni bulamiyorsun.

Hayvanlar koklagarak, insanlar konusarak anlasir(Hikmet Haliloglu).”

Televizyon etrafindaki toplanmalara dair, kaynak Kkigilerce benzer

s6zler sarfedilmistir: “Simdi siyah-beyaz artik baya bi zaman oldu geleli de,
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renkli televizyonlar ¢ikinca bularda bi iki kisilede oludu. Bazi gecelerde Turk
filmi olurdu, her gece degil o zaman degil mi? Artik gayri nazin gectigi bir
insansa yani arkadaginsa, bilmem ne, hep oraya toplanirdik. Ev iginde
dizUstu otururduk. O kadar izlerdik. Simdi ytziine bile bakmiyoruz. Herkesde
yoktu ama sonra ¢ogaldi artik(Emine Kalayci).” “Simdi televizyon geldi. Birisi
aldi evine biz gideyoz komsuya bakacagiz diye, bize battaniye veriyoladi.
Zobayi yakmiyoladi, televizyon bozulmasin diye. ik geldi ya o zaman(Fikri
Saymaz).” “Televizyon 73-74’lerde geldi. O zaman siyah beyaz vardi.
Komsgularimuz bize geltdu. Biz komsularimuza giderdik televizyon izlemek

icin(Kevser Ozelci).”

Televizyon seyretmek icin bir araya gelmeler bir stire sonra azalmaya,
televizyon yayginlagsmaya baglar. “E benim giz evlatlarim va... Simdi Emed’e,
Memed’'e génderemezsin ki. Mecbur galdim ben ilk énce ben de Esreften
sonra- bi Egref vardi ya Turan’in babasi. O aldi ondan sonra- ben aldim. Tek

oya buya ¢ocukla gitmesin deya(Kamil Sakoglu).”

Televizyonun yayginlasmasi gunlik hayati etkilemis, ginlik hayat

televizyona goére sekillenmeye baglamigtir.

“Sabahlan Turk filmi ¢cikardi mesela, biz kdydeyken sabah sekiz
bugukta Tirk Filmi ¢cikardi. Haftada bi kere ¢ikardi. Onu iste hayvanlari
muhakkak sabahleyin ayni saatte yemini, gatini vermek gerekiya. Tam
da o sey clkmadan sabah erken, tam da pazar gunleri ¢ikardi,
sabahleyin erkenden bi kosardik hayvanlarin seye ahira yemini
suyunu ver, ondan sonra hemen gel televizyonun bagina film
seyret(Selahattin Tavsanoglu).” Gunlik igler televizyon programlarinin

saatlerine gbére diizenlenir olmustur.

Toplumsal bir heyecan yarattigini sdyleyebilecegimiz televizyon s6zIu
kaltdr ortaminin baglamini degdistirmistir. Bir kaynak kisi s6zIG kadltar

ortamlarinda vakit gecgirme sekillerinin  “Giderek azaldi[gin1]”, oyun
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¢ikarmanin, halk anlatilarinin yerini televizyonun aldigini anlatmigtir. “Bellu
ona bakmaya calisildi. Saatinde gider bakardik. Saatinde acilirdu, saatinde
kapanirdu. On ikide filan bayrak c¢ekilirdi. Simdi hi¢c kapanmaya
televizyonlar. Asker gelirdi bayrak c¢ekerdi. Sabahleyin yedide acardi.
Oylelikle basladi. Simdik her gesit var. Gece giindiiz ¢alisiya(Fatma Murat).”
Postman XIX. yUzyllin sonunu, XX. ytzyillin basini iletisim medyasinin
yarattigi dinyay! cocuklarin “ce-ee” oyununa benzetir. Bu dinya “fazla
bOtinligld ya da anlami olmayan, bizden bir sey istemeyen, aslinda bizim
herhangi bir sey yapmamiza olanak tanimayan, kendi igine kapall ve
edlenceli bir dinyadir.” Televizyonla birlikte ise tam olarak bu dinyada
yasanmaya baslanir(2004, 90-91). Postman, “Televizyon: Oldiiren Eglence”
adli eserinde televizyonun etkisini, diinyadaki bazi toplumlarin (Nebi Ozdemir
bunu Turk toplumu olarak Ornekler.2005) kaltarlerinin s6z merkezli igerigini
kaybedip gbrintl merkezli bir igcerik kazanmasi surecine taniklik ettikleri’ni
(2004, 18)sdyler. Bu goérusler kaynak kisilerce farkli sekillerde ifade edilmistir.

“Simdiki cocuklar dinlemeya, bakmaya da. Anlatamayoz. Varsa da
televizyon yoksa da... Yani Oyle onlara gulip geciyala simdikile(Fatma
Murat).” “Konusuduk, oturuduk. Sohbet ededik. (Televizyonu gbéstererek),

simdi gbzlerini dikiyola bdyle bakiyola(Zehra Tafraci).”

Televizyonun so6zli kaltdr ortamlarini degdistirdigine dair kaynak kisiler
benzer distinceye sahiptir. “Mesela simdi televizyon olmadan evvel, herkes
birbirine daha baglanirdi, gavede sohbet ederler idi, hikaye anlatirdi. Simdi
herkes ona, televizyona bakiyor, baska bi seye bakmiyor(Baki Karahan).”
“Televizyon gelince gergekten sohbetler kalkti... Su an misafirlige gidiyorsun.
Hos geldin Ayse Hanim, Fatma Hanim, Mehmet Bey a¢ televizyonu bak.
Gule gule, gene gel, gene buyurun(Faik Yalgin).” “Sohbet artik bitti. Sen
ordan bakacan ben burdan bdyle televizyona bakacaz. Sohbetler gitti. Onceki

sohbetler yok, muhabbetler(Emine Yilmaz).”

“Insan o gunleri dzliyor. Simdi biz kdye gittigimiz zaman ya bi
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kisi geliyor bize ya iki kisi. O zaman eskiden herkes gelirdi, hal hatir
sormaya bastan baslardi. Merhaba Mehmet Ada, merhaba Ali Ada.
Ondan sonra, yarim saat merhabalasma suredi, sirayla hatir sorulur.
Ahmed Aga nasilsin, Mehmet Aga nasilsin? Simdi dyle bir sey yok.
Gelir oturur, hos geldin safa getirdin oturur, televizyona bakar, ondan
sonra nasilsin iyi misin der birakir gider. Eskiden herkes birbirinin
dediyle hemhal olurdu televizyon artik her seyimiz oldu(Mustafa
Kusoglu).”

Elektronik kaltdr ortaminin araci televizyon seyirciyi etkisizlegtirir.
Emine Kalayci televizyon seyretmeyi, s6zI0 kdltir ortaminin “Mevlid”
gelenegine benzetir. Televizyon, mevlit dinler gibi, sessizlik i¢inde
seyredilmektedir. “Muhabbet nerde... Eskiden oyun, tarkid kiyamet kopard..
Televizyon hig, sanki mevlid dinliyomus gibi, artik dinle. Mevlid dinlesen
artitk o kadar dinlenmez.” Bu sozler aslinda elektronik kaltir ortaminin tek
yonlu iletisiminin ifadeleridir. Ellul'un da isaret ettigi gibi(1998, 33), ylz yuze
iletisimde konusulan s6z cevabi gerektirir. Oysa televizyonla kurulan iletisim
tek yonlidir, cevap gerektirmez. So6zIU kiltdr ortaminda kurulan diyalog
insanlar arasinda yakinlik olusturur, televizyon ise insanlari ayirir. “Bunlar
bizim kdye gelirdi mesela. Oyun, tirkid ederdik; Kiyameti koparirdik. Gece
birlere kadar mesela(Emine Kalayci).” ‘Geceleyin yarisina kadar. Ama simdi
otur televizyonun karsisina bdyle bak. O kadar(Emine Yilmaz).”” Kaynak
Kisiler insanlar arasindaki iletisim eksikliginin tek suglusu olarak televizyonu
gérme egilimindedir. “Herkes kopuk oluyo ne kadar olsa birbirinden(Emine

Yilmaz).” “Kimse kimseyi tanimiyo. Anneyi, babayi tanimiyo, akraba

taninmiyo. Hisim akraba(Emine Kalayct).”

“Birbiriynen sohbet etmek imkani bulamiyorsun. Hayvanlar koklagarak,
insanlar konusarak anlagir. Eee bi eve vardigin zaman konusacaksin, dadli
muhabbet edeceksin. Kisiyi gonusmadan, efendim su séyledir, bu bdyledir
diyemezsin(Hikmet Haliloglu).”
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“Mesela Terzi Kéyd’'nde, Kinik Kéyi’nde bdyle sohbetler olurdu,
gece toplanuduk. Oyun ¢ikartuduk. Ylzik oynardik falan filan. Bunla
simdi bu, serefsiz televizyon deyecan, ¢ikti. Bizi kopardi, halki kopardi.
Ya bir dostun geliyor, bir misafirin geliyor tamam mi, o televizyon
aclyken gelince hos geldin, safa geldin, nasilsin bitti. Televizyonu
gapatirirm ben misafir geldigi zaman. Halkimizi bu gada birbirinden

gopardi(ismail Tontur).”

1950’lerden sonra televizyon gorseli metinlestiriimis konusmalarla
tamamlar ve kendine 06zgl konusma bigimleri olusturur. Televizyon
sOylenenlerin diyalog icine girmesini engeller, konusmanin karsilikli olmasi
gereKliligini etkisizlestirir, monologlardan olusan yapay bir géris aligverigi
yaratir. Diger kitle iletisim araclari da bu durumu destekler(Koéker, 2005: 48)

S6zI0 kdltlr ortaminin icra baglamiyla elektronik kiltlr ortaminin icra

baglami arasindaki farki bir kaynak kisi de sdyle ortaya koyar:

“Babam Mirag Gecesini anlatirdi, Peygamberimizin Mirag
Gecesini  anlatirdi.  Simdi  televizyonlardan ben dinliyorum da,
hocalardan guzelce dinliyorum. Babamin anlattigini dutmuyo. Babam
cok okurmus efendim. Mesela; Birinci sema ikinci, G¢lnci... Tam
yedinci semaya kadar giderdi. Efendim Diyanet Isleri Baskanliginin
televizyondaki hocalar anlatiyorlar ama babamin anlattigini dutmuyo.
Cok glzel anlatirdi babam o Mirag Gecesini biz de giizelce dinlerdik...
daha etkiliydi. Ahmediye diye bir kitap varmis. Babam o kitabi
okurmus. Babam devamli o kitapta efendim bize aktarirdi. Dini

bilgilerimizi biz babamizdan aldik diyebiliriz(Necdet: Bostanci).”

Elektronik ortamin tek yonlU iletisimi s6zIG kaltdr ortaminin yOz yltze

iletisiminin yerini tutmamaktadir.
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Televizyon “agizdan sdylemeyi, agizdan dinlemeyi” bitirmistir. “Simdi
millet televizyona bakiyor. Ondan dinliyon. Televizyon gelince agizdan
sbyleme bitti... Televizyon ylzinden kimse birbirine gitmiyor. Herkes evine
kapaniyo. Televizyon gelince agizdan dinlemeler bitti(Kevser Ozelci).”
Televizyon yuz yize iletisimi kesintiye ugratmistir. “Televizyon masallari da
sohbetleri de gapattl. Tabir-i caizse insanlari cahil calay®® birakti (Sevket
Gencgoglu).” Bir bagskas! ise daha sert bir ifadeyle dile getirir, televizyonun
hakim oldugu iletisim bicimini. “Evini igini seytan basti. G6ziin ooda gulagun

ooda(Hatice Catal)”

Kaynak kigilerce televizyona ydneltilen bir elestiri de hafizaya etkisidir.
Emine Yilmaz televizyonun hafizayi zayiflattigi, bu sebeple halk anlatilarinin
unutuldugu fikrindedir. “iste bu televizyonlar var hafizada ondan unuttuk her
seyi tabi.” Saniye Cobanoglu da bildigi masallari unutmasinin sebebi olarak
televizyonu gosterir. “Biliyodum da unuttum yavrum. Simdi televizyona
bakiyoz. Artilk masal anat deyen filen yok. Masallarin yerini tilevizyon aldi
yavrum.” “Bizim kig¢ukligumuzde televizyon yoktu. Bize masal anlatirlardi...
Ama masallardan hi¢ aklimda kalmadi ki, ¢iinki ¢ocuklugumdan beri zaman
gecti. Televizyon yoktu eskiden, uslular masal anlatirdi biz dinlerdik. Simdi
nasil ¢ocuklar televizyon seyrediyor(Sabahat Tekin).” Kaynak kisilerin bu
ifadeleri televizyondaki film ve dizi filmlerin halk anlatilarina olan ihtiyaci
kargilamasiyla, anlatilarin uzun bir slGreden beri anlatiimadiklari igin

unutulmasi olarak okunabilir.

Televizyona yodneltilen bir baska elestiri ise televizyonun ¢ocuk

Uzerindeki olumsuz etkisi olduguna dairdir. “...kl¢Uk bebelerin elinden de
televizyonu alamiyosun. Simdi onun Uc¢ln simdiki zamanin yarari da var,
zarari da var. Yani bu televizyonlarin egiticilik durumundan en fazla, yikicilik
durumu var. ...bilhassa gengler hissidir. Efendime sdyleyim heyecanlidir ve

ordan aldiklar seyi tatbik etmeye calisiyorlar(Hikmet Haliloglu).” “Bi de bazi

30 calay: dilsiz, kekeme, peltek.
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cocuklara yaramiyo.. iste bazi sey ediyo, cocuklar ordaki gérdigu seyleri

”

yapmak istiyo(ibrahim Demirbas).” “Cok zararlaru var. Bi kere televizyonda
her cesit program var. Her cesit. Bu programlar gencleri cileden
cikariyo(Cafer Akbulut).” Barry Sanders, cocugun yetismesinde kdlttrln
rolini medyanin Ustlendigini distinmektedir. “Cocuklara diinyanin toplumsal,
ahlaki ve duygusal cgesitliligini ve ndanslarini anlatmada televizyon ana

babalara rakip ¢ikiyor(1999, 140).”

Kaynak kigilerden televizyonun faydali oldugunu digtnenler de vardir.
Bu fayda 6zellikle “dinyadan haberdar olma” yénindedir. “Ama iyi tarafi ¢ok,
iyi tarafi cok. Baska (lkeleri de goriiyosun...(ibrahim Demirbag)” “Simdiki
yasanti taa gb6zel. Televizyonla va, herkes onlara bakiyala. Eskiden

televizyon yogudu, radyo yogudu(Servet Karag6z).”

Televizyonun olumlu ve olumsuz yanlarinin farkinda olanlar ve buna
gbre izleyecegi programi belirleyenler de gériimektedir. “Televizyon eyi oldu.
Haber dinleyoruz, nerde ne oluyor. Cok ey, diinyanin durumu ne olmus, ¢ok
cok eyl oldu. [bununla birlikte]Televizyonun dinya kadar kétaluga var, acik
cok sey var.. (Kevser Ozelci).” “lyi yani da var kétii yani da var... Aginca
haberler( dinlesiin. Ben devamlu haber dinlerim. Zabahlaru Kur'an-1 Kerim
okuyo. Onu takip ederim. Mesela mibarek gecelerde mevlit okunur. Kim
okur kim eder onu onlarn gériyoz(Cafer Akbulut).” “Ne ne olsa goérlliyo. De
felan yerden resimlerini, her seyini gériyosun. Kabe gérlliya, hac géruliya.
Emme su ¢ok aguk olanlari izlemeyom tabi. Cok ginah oluyomus. Mevlit
okuyala, Kur'an okuyalar, onlari dinleyan(Pakize Parca).”

Kaynak kisilerin dini yayinlara ydnelik ifadeleri, s6zIl0 kaltar
ortamindaki boslugun televizyon tarafindan doldurulmasi olarak okunabilir.
Dint kdltdrin aktanldigr s6zI0 kdltGr ortamlarinin yerini elektronik kaltir
ortami almigtir. Televizyonla birlikte sdzIG kaltGr ortaminin gelenekleri sekil
degistirerek seyirciyle bulusur. “Zabahlaru Kur'an-i Kerim okuyo. Onu takip

ederim. Mesela mubarek gecelerde mevlit okunur. Kim okur kim eder onu
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onlari goériyoz(Cafer Akbulut).” “Mevlit okuyala, Kuran okuyalar onlari

dinleyan(Pakize Parca).”"

Televizyon, yalniz insanlarin yoldasidir ayni zamanda®. “Bana gére
televizyon zararl deydl, vakit geciriyom... Damat gecen gin geldl, bitdn

t33

kanallari bozmus, hepsini bozmus. Bu olmayunca boyuna somut™ gibi

oluyon, bununla vakit gegiyon(Sami Agirtopgu,).”

Elektronik kulturin iletisim araci televizyon artik benimsenmis, gunlik
hayatin her tirli gériniminde yerini almistir. Bir kaynak kisi dinyanin
sonuna dair anlattigi bir anlatida televizyonu benzetme unsuru olarak
kullanmaktadir. “Mesela giyamet ginu her yer dimduz olcak derle, su olacak
derle. Mesela mahser gini olacak derle. Mahger giininde herkes bi yere
gelecekmis. Bu dinyada ne hata yaptinisa ne su¢ yaptinisa hepsi meydana
gelecekmis. Sen ben yapmadim de dur. Orda goériinecekmis. Televizyon gibi
bdyle(Sultan Cakir).”

Televizyonu seyretmenin yaninda televizyona c¢ikma yeni bir deger
olmustur. Bir kaynak kisi malakat sirasinda, olumlu bir deger olarak, ¢gekimine
katildigi bir televizyon programini hatirlatir. “Televizyonu seyrettin mi gegen
aksam?.. Beni gdrdin mi{?.. Hah! Gérdin mi beni?.. Soray’da.®* O
nerdeydi? Bizim evdeydi o iste, yas ediyorduk orda. Bizim evdeydi(Fadime

Tarhan).”®

3! Mete’nin tespitlerine gore dini programlar yaslilar ve kirsal kesimde oturanlar tarafindan daha cok
izlenilmekte; kandil, ramazan ve bayram gibi 6zel giinlerde dini programlari izleme orani
artmaktadir(1999,58).

32 Televizyonun bu islevi, Postman’in alaya alarak saydigi televizyonun faydalart arasindadir(2004).

33 somut: susma.

3 Ozel bir televizyon kanalinda yayinlanan “Soray Uzun Yolda” adli program. Programin yer aldig:
kanal, “Soray Uzun’un sundufu program, her hafta degisik bolgelerden farkli renkleri, ilging
hikayeleri ekrana tasiyor.” climlesiyle tanitimim yapmaktadir(www. yayinakisi.com/program/11892/
13.09.2008)

3 Bahsioglu, televizyonun halkbilimi alan arasgtirmalaria etkisini su noktalarda toplar: “A. Medyanin
folklorik malzemeye etkisi: a)Televizyondaki film ve dizi filmlerin 6zellikle kirsal kesimdeki anlatim
tiirleri ihtiyacin1 karsilamasiyla masal, hikaye vb. anlatim tiirlerine ihtiya¢c duyulmamasi nedeniyle
unutulmas1 b)Kaynak kisilerin izlediklerinden etkilenerek yoresinde mevcut olmayan bir gelenegi
farkinda olmadan mevcut gibi kabullenmesi. ¢) Kaynak kisinin medyadan etkilenerek folklorik
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Son yillarda televizyonda en ¢ok izlenen programlar arasinda dizilerin
oldugu go6zlenmektedir. Televizyon dizilerinin ¢ok talep gbrmesi yine
televizyondaki tartisma programlarina konu olmaktadir.®® Televizyon
dizilerinin ¢ok izlenmesinin bir sebebi dizilerin “sosyal aktivite” olarak
go6rilmesidir. Aksamlari eve dbénen insan igin diziler vakit gegirme ihtiyacini
karsilar olmustur. Psikolog Acar Baltas’a gore televizyon izlemek “higbir sey
yapmadan bir sey yaptiginiz” bir durumdur. Diziler 6zlemlere karsilik gelir.
Herkes kendi 6zlemi cercevesinde bir diziyi takip etmeye baglar. izleyici
kitlesi genis olan dizilere bakildiginda da ayni dizinin farkh yas gruplarina,
farkli cinsiyetlere hitap edecek sekilde kurgulandigi gériliir.®” Bu tur dizilerin,
blydk kicuk kadin erkek herkesi etrafinda toplayan masallarin yerini aldigi
sOylenebilir.

Televizyonun kurmaca yayin programinin sarekliligi dizi niteligindeki
yapimlara imkan saglamistir. Aytag’a gére diziler en heyecanl yerinde kesme
anlayisi “Binbir Gece Masallari’ndan gelir ve XIX. ylzyil Avrupa romaninin
gazetede tefrika edilmesi gelenegdinin televizyondaki devami gibidir(2002,
188-189). Diziler hangi tirden olursa olsun gelecek bélimU seyretme meraki
uyandirir ve bu 6zelik asi1gin, meddahin hikayesini yarida kesmesi gibidir. Bir
kaynak kisi kendisinin meddahlarla ilgili bilgisine bagvuruldugunda meddah
hikayelerini anlatabilmek icin televizyon dizilerine génderme yapmasi bu

tespite 6rnek olusturacak niteliktedir. “... daha once televizyon ve radyo
olmadigr zaman, onlara meddah denirimis, gahveye meddah gelirimis. ...her
aksam bagka bi sey anlatiyo yarida birakiyo, dizileri bile en heyecanli yerinde
son buluyo da ertesi hafta bakittirlya ya aynisi. Bu yUzlerce sene énce de

varmig. Onlarin yaptiginin kopyasini yapiyorlar simdiki teknolojiyle. O sekilde

malzemede degisiklik yapmasi. B. Medyanin kaynak kisiye olan etkisi a) Gizli kamera korkusu
nedeniyle cevap vermeme veya tepki gosterme. b) Televizyon programi/kameraya aliskin olma
nedeniyle istenilen bilginin degil verilenin alinmasi. ¢) Daha once yapilmis bir programin yanlig
yorumlanmasi veya gercekten yanlis aktarilmasi sonucunda kizginlik nedeniyle daha sonra bagka bir
arastirma ekibine tepki gosterilmesi. D) Televizyonla empoze edilen geleneksel kiiltiir imajina
uymama veya onlar gibi renkli goriintii verememe endisesi ile bilgiyi saklama veya degistirme.
C)Medyanin Arastirmaciya Etkisi(2002, 32-38).”

% By programlardan biri 14.09.2008 tarihinda TRT-2’de yayinlanan “Medya Medya” programidir.

7 Bu goriigler bahsedilen programdan alinmistir.
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meddahlar gahvelerde anlatir(Mesut Kanhoglu).” Kaynak kiginin sozleri bir
taraftan da anlatinin yeni ortamlara uyum sagladiginin ifadesidir. Kaynak kigi
dizileri daha 6nce yapilanlarin “kopyasi” olarak gortr. Degisen, teknolojideki

gelismelerdir.

Televizyon dizilerinin birgogunun geleneksel meddah hikayeleri gibi,
buna &sik hikayeleri de dahil edilebilir, seyircilerini belli toplumsal degerler
Uzerinde birlestirecek sekilde kurgulandigina dikkat gekilir(Cankara, 2006:
115). Ismail Tontur adli kaynak kisi, gecmiste bir anlatici olarak dayisinin
herkes tarafindan tanindigini anlatirken, telezyon filimleri ve halk anlatilari
arasinda ilgi kurarak halk anlatilarinin film yapilabilecegini séyler. “Ahmet
Agda hikaye anlat. Onu herkes biliyodu. Herkes istiyodu Ahmet Aga’'dan.
Benim anlattigim el dost mel dosttan bi baglardi. Bismilllasi ya 0. Senaryo ya
o, film yapiyosun. Anlattigi hikayelerin senaryosunu yaz, film yap. iste o
fildislerinden saray mi yaptirmis. O peri kizlarindan. Yahu neler vardi,

unutdum ya.”

Ozdemir bazi televizyon dizileriyle halk hikayeleri arasinda benzerlik
kurarak, her dizinin asik gibi hayatin bir kesitini kurgulayarak aktardigini
soyler. “Turk anlatim ve gdésterim gelenegi, ikincil s6zli kiltir baglaminda
yeniden kurgulanmistir. Yeni yapi, yeni aktbrlerle yaratimakta ve
yasatilmaktadir(2008, 254).” Ozdemir, giniimiizdeki bazi geleneklerin
gecmisten kaynaklanabilecegini, gecmisteki bazi geleneklerin baglama gére
yeniden yorumlanabilecegini séyler ve ikinci duruma &6rnek olarak
meddahligin devami olarak gérdigul talk-show, stand-up’lari gésterir(2001b,
121).

Arastirmacilara gére halk anlatilarinin yerini film, sinema, dizi ve ¢izgi
filmler tutmaktadir. Ozdemir, “Masal analarinin yer aldi§i anlati ortami ve
gelenegi, yerini beyaz cama ve perdenin egemenligindeki elektronik ortama
terk etmistir(2005, 159).” derken, Birkalan’a gbre sinema, hikayenin ve

masalin g0revini Ustlenen bir anlatidir(2002, 48). Gerbner, bildigimiz



222

hikayeleri kimin anlattiginin, insan iletisimindeki evrime paralel oldugunu
sOyler ve gunumulzin basat anlaticisi olarak medyayi, 6zellikle televizyonu
gbrar(1998).

Derlemelerimizden yola c¢ikarak da halk anlatilarinin  yerini
televizyonun aldigini séylenebilir. Televizyondaki dizi, film, ¢izgi filmler anlati
ihtiyacini karsiladigindan halk anlatilari anlatiimamaktadir. Halk anlatilarinin
kahramanlarinin yerini de televizyon kahramanlari almistir. Servet Karagéz,
torunlarina masal anlatip anlatmadigi soruldugunda, “Simdi televizyon va.
Televizyondan dinliyola, bize dyle bi telage digsmeye. Evvelsi ninem oturudu,
sOyleyiveridl. Simdi onlarin yerini televizyon aldi.” cevabini vermigtir. Fikriye
Gedik, masal anlatmaya devam edip etmedidini sorusuna, “Gegti atuk
hepsi... Buradaki(televizyon) masalla variken ¢ocukla dyle seyle bilyola ki

LT3

atuk. Bunla sormazla dyle bigiy. Bilmiyola ¢unki.” “Simdi televizyona bakiyoz.
Artik masal anat deyen filen yok. Masallarin yerini tilevizyon aldi
yavrum(Saniye Cobanoglu).” “Almanya’dan bir gurbetci ailesi traktérin
akUsune baglamiglar, kigik 37 ekran bir televizyon. Kéyln en yaglisindan en
gencine kadar seyrettigimiz neydi biliyor musunuz? Tas Devri. Firet
Cakmaktas’'i orada tanidim. Bitin koéyli plr dikkat onu izliyordu(Erdal
Arslan).” Bir bagka kaynak kisi komsularla bir araya gelerek dizi seyrettiklerini
anlatmigtir(Serpil Tomruk). Bahsioglu da televizyondaki film ve dizilerin
anlatim ihtiyacini karsiladigini, bu sebeple masal, hikdye vb. anlatim tlrlerine
ihtiyag kalmadigini; televizyon kahramanlarinin halk anlatilarina dahil
edildigini; televizyondan etkilenerek yeni malzeme ortaya konuldugunu(2002,

32-35) tespit eder.

Elektronik kdltir ortaminin anlatisinin kurmaca, s6zIlU kaltGr ortaminin
anlatisinin gercek kabul edildigi de gériilmektedir. irfan Dikkiloglu adli kaynak
kisi televizyonun masalin, hikayenin vyerini tutamayacagini sdylerken
televizyonda izlediklerinin kurmaca oldugunu soyler: “Tutmaz o gercgekci,

televizyon gercekci degil ki. Hayal Grin0.”
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Serpil Tomruk adl kaynak kisinin komsulariyla bir araya geldiklerinde,
“televizyonda izledigi bi seyleri” konustuklarini sdylemesi televizyonun
seyircisinin neleri konusacagini belirledigini gostermektedir. Televizyon kaltlr
haline gelmeye, konusmalarin konusu televizyonda gdrilenler olmaya
baslamigtir(Postman, 2004: 92-93).

Ozdemir, “..medya kdiltiirli, gercek kiltiirin hem bir yansimasi, hem de
yeniden yeniden sekillendiriimesi olarak gorUlebilir(2001:114).”  der.
Kastamonu'da anlatilan Sepetcioglu, Serife Baci gibi efsanelerin filme
alinarak bir 6zel televizyon kanali yoluyla izleyiciye ulastinimasi bu
cercevede degerlendirilebilir. S6zIG kltdr ortami Grand olan bu anlatilar,

elektronik kaltlr ortaminda sekillendirilerek seyirciye ulastiriimigtir.

Sonug olarak; televizyonun sézli kultdr ortaminda yer alarak iletigsimin
baslamini degistirdigi; dizi, film, sinema, c¢izgi film, ¢izgi sinema gibi
programlarla anlati ihtiyacini kargiladigi; diger taraftan halk anlatilarinin

naklinde ya da yeniden sekillenerek yayillmasinda etkili oldugu goéralir.

2.3.3. internet

iletisim bigimlerinin gelisen teknolojiye bagli olarak yeniden sekillendigi
g6rilmektedir. Medyada meydana gelen degisiklikler bir 6éncekini yok
edememis, bir yenilik eklemistir. Kaltirin gunimudz Uretim ve tiketim
alanlarindan ve elektronik kultir ortaminin etkili araglarindan biri de
internettir. Tim dunyaya yayillmis birbirleri ile baglantih, yuz binlerce
bilgisayardan olusan bir ag olarak tanmimlanan (internet Nedir?
www.bilisimterimleri.com/bilgisayar_bilgisi/bilgi/12.html; 21.09.2008) internet
insan hayatini en c¢ok etkileyen 25 bulug arasinda sayilmaktadir (www.
bildirgec.org/yazi/insan-hayatini-etkileyen-25-bulus  21.09.2008). interneti,

son doénemdeki kultir degismelerinin temel dinamiklerinden biri olarak gbren
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Ozdemir, kiiresellesmede internetten etkin bir sekilde yararlanildigini sdyler.
Bu durum bazen yerelin kiresele tasinmasi, bazen de kireselin yerele

tasinmasi seklinde gerceklesir(Ozdemir, 2007: 163).

Bilgisayarin sanal dinyasi gazete, dergi, kitap, telefon, radyo,
televizyon qibi iletisim araclarini kapsar. Tarkiye'de 1991 yilinda baglayan
internet, Ozdemire gére, gazete, radyo, telefon, faks, televizyon gibi
kendinden 6nceki iletisim araglarini da iginde barindiran, zaman ve mekan
sinirlarini yok eden, ge¢mis, buglin ve gelecegi birlestiren sanal bir dinya
yaratmistir(2008, 289-290). Internet kitle iletisim araglarinin tamamini
blnyesinde barindirir. Dolayisiyla yazma, okuma, konusma, dinleme ve
seyretme gibi ihtiyaclar internet ortaminda giderilmektedir. Ornegin; Nasrullah
Gazetesi, Kastamonu Postasi, Kastamonu 37, Kastamonu Haberleri,
Memleket Haber Kastamonu, Kastamonu Haber, Kenthaber Kastamonu,
Kastamonu Ara¢ Haber internet Uzerinden Kastamonu ilinden haber sunan
sitelerdir (http:// yerelhaber.tv/index.php 13.09.2008). Bu siteler sayesinde

gazete satin alma eylemine ihtiya¢ kalmamigtir.

“Internet, gorsel ve isitsel kiltir ¢aginin yeniden eski tahtina
oturmasina yardimci olmustur. Asil olan gérsel kaltirdar. Séz ve yazi,
gorilenin anlatimina yardimci olan araglardir. Sanal ve dijital kaltdr
cagli ayni zamanda Ozetlemeler ve Kkisaltmalar cagidir. Hizlanan
yasam icinde ayrintili anlatim ¢oktan devrini bitirmistir. Anlatim ve
gdsterim geleneklerinin anlatim boyutu iyice etkisizlesmistir(Ozdemir,
2008: 290).”

Her gelismede olugu gibi internete de elestiriler yoneltilmistir.
Platon’un yaziya getirdigi elestiriler bilgisayar teknolojisi i¢cin de distnulebilir,
der Ong. Yazi imal edilmis bir Grindir ve ayni s6z bilgisayar icin de
gecgerlidir. Yazi hafizayr zayiflatir, bugln ayni durum bilgisayarin
imkanlarindan faydalananlar icin de sdylenir. Yazinin cevap verememesi

elestirisi bilgisayar icin de gecerlidir diyen Ong, bu durumu “Cép yikle, ¢cép
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bosalt.” ciimlesiyle ifade eder(1999, 98-99). Sanders bilgisayari “adim adim
cehalete yaklastiran bir ara¢ olarak” gorir. Ona goére bilgisayar insan
baglantisini koparir, iliskileri parcalar. “Toplumsal sbzlesme bilgisayarla
yazilmamigstir. Bilgisayarla tamir edilmesine olanak yoktur(1999, 124).”
Televizyona yoneltilen elestirilerde gortldigu gibi internetin de sosyal iligkileri
zayiflattigi dastuntlmekte, bununla birlikte internetin olumlu sosyal etkilerinin
oldugu da kabul edilmektedir(Altin, 2006: 32-34, 34-36). 1927 dogumlu olan
bir kaynak kisinin internete tepkisi ise soyledir: “internet diye bi sey var.
internette vatandas evleniyo. Ya ne bicim is bu ya. Millet gileden ¢ikti bunun
icin. Mislimanlik zayifladu ya(Cafer Akbulut).” internet, iletisim bigimlerini
degistirmistir.

Sanallasmayla kuiltir paylasim ortamlarinin farkhlastigini séyleyen
Ozdemire gére, “Yiiz yiize sohbet ortamlari olan kahvehane, pastahane,
cay bahcgesi, park, ev vb. mekanlarin yerini sanal ‘sohbet odalar’’ almigtir.
insanlar ‘géniil sohbet ister kahve bahane’ 6zdeyisinin gergekligini sanal
alemde go6stermeye baslamiglardir(2008, 290).” Sohbetin ayni mekani
paylasma zorunlulugunu ortadan kaldiran telefondan(Kdker,146) sonra
internetle birlikte kullanicilar sohbet odalarinda, forumlarda birbirleriyle s6zIU

veya yazili sohbet edebilmektedirler.

interneti, 6zellikle sosyallesme ihtiyaci duyanlarin  uzun sreli
kullandigina dikkat cekilmektedir. GUnimiz kent ortaminda kolay
kurulamayan sosyal iligkiler internet Uzerinden, kolayca ve tehlikesiz bir
sekilde kurulabildigi ve insanlarin kendilerini ifade etmede daha &zglr
olduklar ifade edilmektedir(Ekinci, 2002).

internet Gizerinden iletisim kurulan alanlardan biri “forum”lardir. internet
sitelerinde agilan forumlarda hemen her konu hakkinda yazilarin yazildig,
tartismalarin, yorumlarin yapildigi gértlmektedir. Forumlarin basliklarina
gbre hedef kitlesinin farkli oldugu sdéylenebilir. Bazi forum bdélimlerinin

“Kadinlara Ozel” basligiyla birlikte verilmesi de bunu distndirmektedir.
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Forumlara yazilanlar kullanici adiyla yazildiindan yiz ylze iletisimde
yasanabilecek olumsuzluklar yasanmaz. Sanal sohbetin bu 6zelliginden olsa
gerek kullanicilarin rahatlikla istediklerini yazdiklari gézlenmigtir. Ancak bu
noktada su da sdylenmelidir: Dundes’in halk tanimi kapsaminda bir internet
sitesinin  Uyeleri “halk” olarak kabul edilmelidir. Yapilan yazigmalar
incelendiginde bir internet sitesinin kullanicilarinin bir gelenek olusturdugu,
selamlasma sekilleri gibi, internet baglaminda da olsa birbirlerini tanidiklar
anlasiimaktadir. Birbirini taniyan internet sitesi kullanicilarinin birbirlerine
karsi sorumlu olduklari géralmastir. Bu forumlarda Kkisiler karsisindakini
dikkate almaktadir. Diger taraftan forum kurallari kullanicilan belli kurallara

uymak zorunda birakir.

Kastamonu 0&zelinde, Kastamonu ilgelerine ve kdylerine ait veya
Kastamonulularin hazirladigi internet sitelerinin paylasimin yeni mekani
oldugu sdylenebilir.®® Ky ve kasaba sitelerini Ozdemir, “Yerelin sandigi[nin],
sanal alemde acil[masi](2008, 290)” olarak degerlendirir. “[G]elenekler, sanal
‘site’lerde/kdylerde yaratiimakta, degistirimekte ve yasatilmaktadir (Ozdemir,
2006b; 36).” Az cok birbirinin benzeri olan bu sitelerden kerempe.com sitesi

incelenerek 6zelden genele dogru bir degerlendirme yapilacaktir.

3 Bu baglamda incelenen internet siteleri sunlardir: www. kerempe. com, www. gunvakti. net, www.
yukarikayi. com , www. daday.azbuz. com, www. gergenkoyu. net, www. inceozkoyu. com, www.
celepler. org, www. sarpun37. tr., www. recepbeykoyu. tk. by, www. sirader. com, www. asagikayi.
net, www. oycali. com, www. karacalar.liyiz.biz, arac37.forumup.com, www. macir.8§m.com, www.
cide37.com, www. ozcideliler.com, www. cide. gen.tr, www. kiyankoyu37.tr.gg, www.
tepedelik.com, www. tavukcuoglu.com, www. alisaray.com, www. kaskarder.tr.gg, taskprununsesi.
sitemynet.com, site. mynet.com/yazihamit, pirahmetlikoyu. blogcu.com, www. kastamonulife.com,
www. abanali. com, taskopru. 50webs.com, www.devrekani. com, yenidenkastamonunet.
sitemynet.com, www. kulup37.com, www. azdavay.com, www. seydiler.bel.tr, e-kastamonu. net,
www. aktastekke.com, www. yeniboyundurcak.com, www. balcikhisarkoyu.somee.com, www.
tosya.web.tr, www. kastamonu.bel.tr, www. caybasikoyu.net, www. kent37.com, http:// qastamonu.
com, WWW. bayatkoyu.net,  buyukkizilcakoyu.net, WWW. cevlikkoyu.com, WWW.
tosyacifterkoyu.azbuz.com, www. dagardikoyu.com, www. kilkuyukoyu.com, www. kucukkizilca.
Com, www. mismilagackoyu.com, www. yagcilarkoyu. com, www. yenidogankoyu.com, www.
seydiler.bel.tr, taskopruedebiyat. blogcu.com, alisahin37. blogcu.com, www. depdep.com,
kesfetmekicinbak. com/atlasdan/masalatlas, nurikeskin1950. sitemynet.com WWW.
taskopruedebiyat.tr.cx/ (Mayis-Haziran.2008), www. castamon.com(Eyliil 2008)
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kerempe.com adli internet sitesi UOyelerinin Kastamonulu oldugu bir
sitedir. Bu sitede Kastamonulu olanlar arasinda sanal bir iletisim
gerceklesmektedir. Site forum, ilceler, resim, glnlik, haber, defter, sohbet,

oyun, video bélimleriyle hem 6zele hem de paylagima yoneliktir.

Forum bolimuU, sohbet etmek igin ayni yerde bulunma zorunlulugunu,
mekan birlikteligini, ortadan kaldirmistir. Kastamonu diginda yasasa da
dyeler icin bu sitenin Kastamonulularin bulustugu “ortak bir mekan” kimligi
kazandigi sdylenebilir. Bu meké&nda bulunmanin kurallari vardir ve bu
kurallara uymayanlar siteden dislanabilir. “Forum Kurallan”, bir odadaki,
konaktaki, kahvehanedeki sohbet toplantilarinin kurallarinin karsiligi olarak
gorulebilir. So6zIi kdltdr ortaminda bir sohbet toplantisinin  kurallarina
uymayanlara gosterilen tepki, forum kurallarina uymayanlara da
gbsteriimektedir ve UOyenin yazisi yayimlanmadidi gibi Oyeligi de

sonlandirilabilmektedir.>®

39 s
www. kerempe.com sitesinin forum kurallar1 sunlardir:

"1.Forumumuzda siyasi propaganda, genel ahlaka aykir1 kiifiirlii yazi, argo kabul edilen yazilar,
hakaret benzeri yazilar yazilamaz. Ayni sekilde, bagka bir forum katilimeisini yada tigiincii bir sahst
kiiciiltiicii veya hakaret edici yazi yazilamaz. Ayrica, halkin sosyal sinif, irk, din, mezhep veya bolge
bakimindan farkli 6zelliklere sahip bir kesimini, diger bir kesimi aleyhine kamunun giivenligi i¢in
tehlikeli tarzda kin ve diismanliga alenen tahrik edici yazilar ve halkin bir kesiminin benimsedigi dini
degerleri asagilayan yazilar yazilmasi kesinlikle yasaktir.

2. Forum kullanicilar1 yeni bir konu agmadan 6nce o konunun Forum'da mevcut olup olmadigin
kontrol etmeliler. Bunun i¢in Forum'un arama 6zelligi kullanilabilir. Ayni1 isimli veya ayni tartigmalari
icerenkonularacgilamaz.

3. Forumumuzda CRACK, WAREZ, HACKING tiirii uygulamalar kesinlikle yasaktir. Ozellikle
HACK iizerine agilacak konular uyarisiz silinecektir. Baskalarina zarar verecek tiim uygulamalarin
paylasimi yasaktir. Bu konu forumumuzun en 6nemli konusudur ve ayrim gozetmeksizin herkese
uygulanacaktir.

4. Yoneticiler her yazilan mesaji yonetemeyebilirler. Yoneticilerden 6nce uygunsuz bir mesajla
karsilagtiginizda liitfen o bolimden sorumlu yoneticilere 6zel mesajla veya mesajlarin {izerinde yer

alan "moderatore bildir" yazisina tiklayarak bildirebilirsiniz.

5. Mesaj yazarken biiyiik harf kullanmak bagirmak anlamina gelecegi icin yazilarmizi kesinlikle
biiyik  harf kullanarak yazmayiniz.

6. Konu bagliklarin1 konunun igerigini ifade eden sekilde secilmesi gerekmektedir. (yardim, liitfen,
acil ve kisiye 0zel gibi basliklar uyar1 yapilmaksizin kapanabilir yada silinebilir)

7. Forum'da yazilacak konular ilgili boliimlere yazilmalidir.
8. Uye olurken ahlaksiz isim segmek, baskasinin kullanici adi ile foruma katilmak, sirf iiye olmak icin
abuk subuk kullanici adlar secmek yasaktir.

9. Yoneticiler, yazilan yazinin konusuyla ilgili olmayan bir boliimde yazildigina karar verirlerse ve
(veya) konunun uygun olmadigina karar verirlerse yaziyr uygun boliime aktarir veya silerler. Bu
nedenle itiraz tiirii yazilarinda silinmesi, veya cevaplandirilmasi yonetici yetkisindedir. Ayrica uyar1
ile  kapatilan  konularin devami niteliinde veya aymt icerikte konu acgilamaz!
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Sitenin forum boélimine konu ve cevap géndermis Uyeler dikkate
alindiginda bu Uyelerin genellikle Istanbul’da yasadiklari, cinsiyet ayriminin
olmadigi, gorinti ve yaz birlikteliginden olusan bir imza kullandiklari goralar.
Geleneksel s6zIU kiltir ortamlarindaki cinsiyet ayrimciligi bu sanal sohbet
ortami icin gecersiz bir kuraldir. Uyelerin yaslan 17 ile 41 arasinda
degismektedir. Dolayisiyla farkli yas gruplarindan kigiler forumda bir araya
gelebilmektedir. Uyelerin mesleklerine bakildiginda yedek parga, muhasebe,
metal kalip¢i, Universite 6grencisi, 6grenci, memur, ne is olsa yaparim,
tekniker, elektrik teknisyeni, issiz, cocuk gelisimi, gida mithendisi, OSSzede,
peyzaj teknikeri, ziraat mihendisi, bankaci gibi ifadelerle kargilasiimaktadir.
Uyelerin Kastamonu dogumlu olup genellikle baska bir ilde, 6zellikle
istanbul’da yasadiklari ya da anne veya babasinin Kastamonulu oldugu

10. Forum Yonetimi, ayni kisinin birden fazla rumuz veya isimle, farkli kisilermis gibi ayn1 konuda
goriig belirttigini tespit etmesi durumunda, kisinin tiim mesajlarin siler ve forum'a girisini yasaklar.
Yine buna bagh olarak ayni kisinin birden fazla e-posta adresi ile bagvurarak farkli isimler ile
yazdiginin tespit edilmesi durumunda forum ile iliskisi kesilir. Kullanicilar kendi kullanici adi ve
sifrelerini korumakla sorumludurlar, baskasi kullanir ve kural dis1 yazi olursa BAN(siteyasaklamasi)
edilirler.

11. Forum'un isleyis ve kurallar1 konusunda katilimcilar1 siirekli bilgilendirmek forum'un veya
moderatorlerin -~ gorevi  degildir. Katilimcilar bu  kurallar1  okuyup uymak zorundadir.
12. Forum kurallarina uymayan katilimcilarin forum'a yazi yazmasi engellenecektir. ~ Buislem ihtar

verilmeden de yapilabilir.

13. Kisisel tartigma sekline doniisen Konular derhal kapatilir!!! Kapatilan konularla ilgili PM veya
Mail atilmamasini rica ederiz. Ayrica Ozel Mesajlar forum  icerisindeiiyeler tarafindan

yayinlanamaz. )
14. Baska Forumlara iiye veya kullanici toplamak igin yazilan reklam mahiyetinde yazilar (Ozel
Mesaj Dahil) YASAKTIR. Bu sekilde davranan tiyelerin iyelikleri silinecektir!

15. Uyelerin verdigi adreslerde bulunan dosyalar veya resimler iiyelik gerektirecek sekilde ise ve
kullanicilar iiye olmadan bu bilgileri alamiyorsa ilgili linkler kural dis1 degerlendirilir ve kaldirilabilir!
Uyelerin forum disarisindan link ile verdikleri dosyalardaki igerikten dolayi site sorumlu tutulamaz,
Bu gibi linkler ve dosyalar eger sorunlu yada zararli ise bildirim tizerine kaldirilir.

16. Forum iizerindeki Email veya PM (OM) sitemini kullanarak ASLA ticari ¢ikar amagli mesaj
GONDERILEMEZ !!! Yonetim ticari olarak kullamim veya kural dis1 kullamima yonelik sikayet aldigt
veya gerekli gordiigii durumlarda PM'leri (Ozel Mesajlar1) okuma ve gerekiyorsa yayinlama hakkina
sahiptir.

17. Uyelerin Forum igine yazdig bilgiler yada link verdigi dosyalar kullaniciyr zor durumda birakacak
yada cihazlar icin tehlike arz edecek bilgi veya dosyalar ise,UYE mutlak surette uyar1 yazis1 yazmak
zorundadir!!!

18. Herhangi bir alanda kisileri, kurumlari, kuruluslar1 veya devlet'i kiiciik diisiirecek resim, yazi,
alintt vb. seyler kesinlikle yasaktir. Bu gibi durumlarda uyar1 yapmadan iiyeyi forumdan silme
hakkimizsaklidir.

19. Forum kurallar1 her zaman degistirilebilir ve degistikten sonra hemen gecerlidir. Kullanicilarin ben
gormedimokumadimdemehaklartyoktur!

kerempe.com yonetimi gerekli gordiigu taktirde bu kurallar1 degistirme hakkini sakli tutar. Forum
kurallariintakibitiyelerimizeaittir.

Liitfen forum kurallarina uyalim!!!” (www. kerempe.com;09.05.2008)
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anlasiimaktadir. kerempe.com’a Uye olanlarin ortak noktalari cinsiyet, yas,
meslek degildir; ortak noktalari “Kastamonulu olmak™ir. Birinci sézli kilttr
ortaminin mekani olan kahvehane, oda gibi yerlerde &6rnegin yasa bagl
ayrismalar gorulebilmektedir: Yashlarin gittigi oda, kahvehaneyle genglerin
gittiginin ayrn olmasi gibi. kerempe.com’da bir araya gelmek icin belirleyici
olan ise “Kastamonuluktur. Ong, “Yazi ve matbaa insanlari yalniz birakirken
s6zli kaltarler grup bilinci yaratir(1999,160-162).” der. Ilgili site; Kastamonu’lu
olanlari bu site etrafinda toplamaya yoéneliktir. BOylece kendiliginden dedgil,
bilin¢li olarak bir grup olusturulmaktadir. Barry Sanders, sézelligi bir grup
etkinligi sayar(1999, 31). Ikinci s6zIi kiltir ortaminin bir araci olan internet
siteleri bir grup etkinligidir.

kerempe.com’un Gyelerinden birisinin su yorumu dikkat cekicidir.
“sizlerle birlikte olmak memleketimde olmak gibi. sitemize de bahar geldi
memleketimize geldigi gibi.” Bu durum, bu tdr siteler sayesinde saglanan
iletisimle, zaman ve mekan sinirlarinin asilmasi ve “dolayisiyla yalnizlik ve
gurbette olmaktan kaynaklanan sorunlarfin] biraz olsun

giderilme[si](Ozdemir, 2006b: 29)” olarak anlasilabilir.

Sitenin Uye sayisi 726 goériinmektedir. 09.05.2008’de 10 ay, 3 haftalik
bir site olduklari ifade edilmistir. Sitenin forumuna katilanlarin genellikle ayni
kisiler oldugu gorilmastlir. Sitenin en ¢cok mesaj yazan Uyesinin 11089
mesajl, en az mesaj yazan uyesinin ise 1434 mesaji vardir. Bu sitenin Gyeleri
icin “kerempe.com arkadaslari” tanimlamasi yapilabilir. Ozdemir, “Sanal kéy
sitelerinin en ¢ok ragbet edilen bélimlerinin basinda gelen sohbet, ileti
bélimleri[nin] kdy kdkenliler arasinda gugli baglarin olusmasini(2006b, 29)”

sagladigini sdyler.

kerempe.com’un “ilgeler” bélimiinde Kastamonu’nun ilgeleri hakkinda
verilen tarih bilgiler i¢cin genellikle kaynak g&sterilmemistir. Bu bilgilerin
Kastamonu Valiliginin, kaymakamliklarin veya belediyelerin sitelerinden

aynen kopyalandidi -bu kurumlara ait siteler incelendiginde- goéraltr. Tarih,
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internet sitesinde bu yolla paylasilmaktadir. “Kastamonu Ozel Bélum,
Kéylerimiz” bélimunde ise kdylerin fotograflari ve kdyler hakkinda bilgiler yer
almaktadir. Verilen bilgilerin yilliklardan ve internet sitelerinden alindigi

anlasiimaktadir.

Sitenin Kultlr-Sanat-Edebiyat boliminde “Siir Arsivi, Hikaye Arsivi,
Fikra Arsivi, Sarki Sézleri, Bir Yudum insan” bulunmaktadir. “Fikra Argivi”
bdlimiinde Asker Fikrasi basliginda 11, Hayvanlar Alemi bashgindal3,
Kayserili bashiginda 6, Nasrettin Hoca basliginda 13, Okul-Ogrenci
basliginda10, Politik basliginda 26, Sarisin baslginda 12, Temel-Karadeniz
basliginda 63, Kadin-Erkek basliginda 33, Diger baslhgdinda 62 fikra yer
almaktadir. Fikralara mesajlarla tepki verilmektedir. Diger bdolimuindeki
fikralara 530, Temel-Karadeniz fikralarina 454, Kadin-Erkek fikralarina 295
mesaj yaziimistir. internet sitelerindeki fikralar anlaticidan yoksundur.
Anlaticinin mimikleri ve sesi gibi fikray1 ¢ekici hale getiren unsurlar yoktur.
incelenen sitedeki fikralarin komik olduklari yanlarindaki gilen yiz
resimleriyle vurgulanmaktadir. Fikralara gdnderilen mesajlarin yanlarina da
msn ifadeleri/smiley eklenmistir: Gllen adam, Uzgin adam, gilmekten yere
yatan adam. Bu ifadelerin sayisinin artmasi verilen tepkinin siddetinin bir
gOstergesi olarak okunabilir. Harflerin tekrari da tepkinin derecesini

gdstermek igin kullanilan bir yoldur.*°

40 Asagidaki fikra bu durumu 6rneklendirmektedir.(www. kerempe.com)

® temelim bilim adam olmusss:)

1. giin : Fare uzun siire labirentin i¢inde doland1 ama peyniri bulamadi .

-- I¢ giidiileri zayzf.

3. giin : Negatif. Sadece labirenti degil, odanin hemen her yerini arads; tiim dolaplari, cekmeceleri,
kavanozlar1 karigtirdi. Hatta bir tablonun arkasina ve ceplerime bile bakti.

-- Bu fare tam bir salak.

7. gin : En ufak bir ilerleme yok.Artik arama istegini bile kaybetti, telefonla kosedeki biifeden iki
karigik tost,bir ayran istemis.

-- Zekadan boylesine yoksun olusu deneylerimde yol almamui 6nliiyor.

18. giin : Zamanla becerilerini gelistirmesi lazimdi,ama sifir! Bursa'dan aradi, "kaygilanmamami,
peyniri bulacagini" séyledi. Ona gittikce peynirden uzaklastigini anlatmaya calistim, ama dinlemedi.
-- Ciddi zeka problemi!

74. giin : Umutsuzluga kapiliyorum; fare, heniiz bir zeka belirtisi gosteremedi. En son Tibet'ten aradi,
hayatin anlami gibisinden birsey buldugunu soyledi. Ama peyniri bulamamig ve artik umrunda da
degilmis.

-- Aptal hayvan! Hayallerimden ve kariyerimden geriye kiiflii peynirler kaldi.
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Fikralara yapilan yorumlar Gzerinden tartisma konulari baslatiimigtir.
“Temel Bilim Adami Olmusg” fikrasi Gzerinden Tuarkiye’deki bilim adamhgi
tartisilmigtir. Bu fikra Uzerindeki tartismalardan yola ¢ikarak diyebiliriz ki
birinci s6zIU kaltdr ortaminda fikra “uygun distigu yerde” anlatilmaktayken,

forumlarda yer alan fikralar Gzerine uygun durumlar bulunmaktadir.

“Hikaye Arsivi” béliminde Dramatik Hikayeler'de 9, Gerilim-Korku'da
0, Ask Hikayelerinde 13, Cocuk Hikayelerinde 2, Basimizdan Gegenler'de 2

93.giin : LABIRENTIN ICINE KOYMAYI UNUTTUGUM ICIN FARENIN PEYNIRI
BULAMADIGINI FARKETTIM.

(Fikraya Gonderilen Mesajlar)

RE: temelim bilim adam olmusss:)

93. giin de olsa, ilerleme var Temel"de.

Temel"deki ilerlemeden farenin haberi olmusmudur acaba = f
Tesekkiirler kardesim.

Bu arada MODERATORLUGUN hayirhi olsun.

Bakalim sende bizim konular1 ne zaman kilitlemeye baglayacaksin '3-:.

RE: temelim bilim adami olmusss:)

93 sonra ha siiper yaw 100 giin olmamis yani

bu arada tesekkiirler samim abi

RE: temelim bilim adami olmusss:)

gercekten baya erken fark etmis

kizmayin ama bizim bilim adamlarimiz neyapar ne eder biraz 6nce bir yaz1 okudum 100 bilim

adamindan 45 i yabanc1 dil bilmiyormus geri kalanida idareeder =

RE: temelim bilim adami olmusss:)

hasan abi bende bi bilim insaniyim(uzayli olmamdan dolay1)

bende ¢ok iyi ingilizce bilmiyom napalim yaniititititititititi

RE: temelim bilim adami olmusss:)

yav onlar profesor olmus ilk sart yaban c1 dil olan bir makama ¢ikmislar demekki bende prof

olurum B’i{_é

RE: temelim bilim adami olmusss:)
valla temel bu ne yapacagi belli olmaz
RE: temelim bilim adam olmusss:)

eeee laz degilmi 12den sonra sarj etmez kafalariin - B .E{',.'
RE: temelim bilim adami olmusss:)

miimkiinse temel bilim adami olmasin

bencedeeee 'ﬁ_'c H_r‘

RE: temelim bilim adami olmusss:)
benim i¢in mahsuru yok olmasin tabi

yok gece vardiyasinda ¢aligsin gece 12 den 6gle 12 ye kadarrrrrrrrr g_c[j ﬂ_i_‘ Eft-_’ Q_{,
inebolulu Yazilan:

gece vardiyasi iyi fikir &1

RE: temelim bilim adami olmusss:)
giindiizde ssen ¢alisirsin yusuf olmaz m1 ya
RE: temelim bilim adami olmusss:)

olmaz ben o ise el atmiyim =
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konu bulunmaktadir. Dramatik Hikayeler arasinda en ¢ok mesaj alan konu,
22 mesajla “Canim Kardesimaaaaa” bashkli konudur. Mesajin ¢oklugu
bedeni gobsterisi olarak da kabul edilebilir. “Ask Hikayeleri’nin toplamda en
cok mesaj alan bdlim oldugu goérilir. Buradaki konular arasinda “Bulutla

Yildiz” 13 cevapla birinci siradadir.

“Bir Yudum insan” bolimi “Onemli sahsiyetlerin hayat hikayeleri,
fotograflari ve biyografileri burada....” tanitimiyla verilmektedir. Harf
siralamasina gore dizenlenen biyografiler arasinda Askin Nur Yengi, Baris
Akarsu, Baris Manco, Celik, Deniz Gezmis, Fuzuli, ismail Mahir Efendi, Latifi,
Orhan Saik Gékyay, Rifat ligaz, Sadi Celebi, Turgut Ozal gibi isimler vardir.
Bu isimlerden populer olanlar hakkinda, Barig Akarsu gibi, daha ¢ok mesaj

varken Barig Manco gibi gindemde olmayanlar hakkinda hi¢ mesaj yoktur.

“Eglence Bolimi’nde Geyik Odasi, Komik Seyler, Glzel Séz ve
Yazilar, Video Arsivi, Dinyadan Kareler, Turkiye’den Kareler, Alacakaranlik
Kusagi, Bunlari Biliyor muydunuz?, Forum Oyunlari yer alir. Forum Oyunlari
bdlimuinde Online Oyunlar, Zeka Sorulari, Bilmece-Bulmaca boélimleri vardir.
Bilmece bo6liminde Kastamonu bilmecesi bashgiyla bir bilmece yer
almaktadir. Komik Seyler béliminde 1527 konu yer almaktadir ve bu

konulara toplam 16842 cevap yazilmistir.

Site forumunun “Kerempe Kahvesi” bélimindeki basliklar ise
sunlardir: Dunyadan Haberler, Tuarkiye ve Kastamonu’dan Haberler,
Cumhuriyet Tarihimiz, Tirk Diinyasi, Ganakkale Ozel Bélim, Dini Bilgiler,
Atatirk Kosesi, Saglk Rehberi, Bilim ve Teknoloji, Psikoloji ve Felsefe,
Hayvanlar Alemi, Sanal Kitiphane, Politik ve Siyaset. Bu basliklarin bir
kahvehanede konusulanlar kadar cesitli oldugu ve site Uyelerinin yas ve
mesleklerindeki cesitlilige hitap edecek sekilde dizenlendidi de séylenebilir.
Forumun “Spor” béliminde ise konu basligi olarak futbol takimlari yer

almaktadir.
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Forumun “Kadin Dinyasi” béliminde “Glzellik ve Bakim”, “Moda ve
Giyim Tarzlan”, “Damak Keyfi”, “Astroloji ve Burglar’, “Pratik bilgiler”,
“Digerleri: Ev Dekorasyon, is Hayati ve Kariyer, Hediyelik Esyalar’ basliklari
vardir. Bu bagliklar bolimin sadece bayanlara has oldugu izlenimi
vermektedir. Ancak kadinlara yodnelik hazirlanan bu bdlimde erkek
katilimcilar da gérilmektedir. Siralanan bu konular ayni zamanda yuz ylze
sohbet ortaminin konularidir. YUz ylze sohbet ortami saglayan mekanin
yerini  “bilgisayar” almistir ve internet Uzerinden vyazili bir sohbet

yurOtGimektedir.

“Kastamonu” 6zelinde incelenen internet sitelerinin bazilarinda kultar,
gelenek, orf ve adetler basliklarina rastlanabilmektedir. Yazihamit Kéydnun
sitesinde “Kiltir Sanat” bashigr altinda “Digiin Adetleri, Evienme Gelenek ve
Gorenekleri, Kocakari ilaglari, Siirler” verilirken; “Gelenek-Gorenek” baslig
altinda “Batil inanclar, Bayram Adetleri, Manda Ségiit Dibine Yuva Yapar
mi?, Yemek Turleri” bashklarn vardir(http:/ site.mynet. com/yazihamit/
Haziran.2008). Caybasi Kéyunin internet sitesinin forumunda da “Kéyimiz,
Kéylimiiz Hakkinda” kategorisinde “Orf ve Adetler, Kéylimiiziin Yer isimleri,
Yoéresel Oyunlar, Yagmur Duasi, Kéy Hakkinda Bazi Bilgiler” bagliklari
bulunmaktadir. Caybasi koéyllleri igcin caybasikoyu.net sitesinin kaltirin
aktariminin saglandidi bir ortam olarak anlamh oldugu sdéylenebilir. Tasképri
Belediyesinin taskopru.bel.tr adli internet sitesinin anasayfasinda da
“Kaltarim0z” bashgi altinda Adetlerimiz, Atasézlerimiz, Halk Hikayeleri, Halk
Oyunlarimiz, Halk Tuarkuleri, Lakaplarimiz, Manilerimiz, Oyunlarimiz,
Taskopri’de Giyim, Yoresel Yemeklerimiz” basliklari vardir. Bu basliklar da
g6stermektedir ki internet yoluyla sézli kiltir gelenek ve Grlnleri sanal

ortamda Uretilmeye, nakledilmeye, paylasiimaya, degistiriimeye baglamigtir.
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Sdzel kaltdr ortaminin GrinU kabul edilebilecek “dedikodu” da internet
baglaminda yer almaktadir.*' caybasikoyu.net internet sitesi forumunun
“Bayan Caybasililar’ kategorisinde “Cigdemligin Kése” bolimi dedikodu
mekani olarak tanitiimaktadir. Burada 133 konu basligi, 412 mesaj
bulunmaktadir. Bu bolim kdy sitelerinde yer alan forumlarin dedikonun
paylasma alani oldugunu da g0stermektedir. Bu sayede dedikodu

yapabilmek igin yiz ylize bulunma zorunlulugu ortadan kalkmistir.

Kastamonu kdylerine ait sitelerin ortak 6zelliklerinden biri sitelerde
digan, nisan, stinnet, bayramlasma, mevlit, yagmur duasi, festival gibi gtinler
icin davetler, etkinlikler, duyurular, vefat haberlerinin yer almasidir. Bdylece
ilgili  koyltler, koyleri ve birbirleriyle ilgili gelismelerden haberdar
olabilmektedirler. “Uyelik sistemi bir bakima, kéylller arasindaki iletisimi
kurmaya, isbirligini gelistirmeye yodneliktir. Ayni zamanda bu sayede, ilgili
kdyle ilgili yeni verilere de ulasmak mimkin olmaktadir(Ozdemir, 2006b;
28).” Asagikay! kdéyunin sitesinde “Haberler” béliminde asker duasi, piknik
goruntdleri, futbol takimi gorintalerinin yer almasi érnek gosterilebilir. Ayni
sitede “Mesaj Panosu” olusturularak koylllerin birbirleriyle haberlesmeleri
saglanmaya calisiimaktadir(www. asagikayi.net Mayis.2008). Sitelerde
guncel haberlerin diginda kdyun tarihiyle ilgili Gnemli gérilen olaylar da yer
almaktadir. Asagikayr kdéyunlin sitesinde 5 Agustos 1973’te kdyde c¢ikan

yangin haberinin yayimlanmasi gibi.

Bu sitelerin bir bagka ortak yénU de ilgili sitede kdéyun tanitiminin
nifus, ulasim, saglik ocagi, okul, PTT, su sebekesi, ekonomi basliklari
altinda yapilmasidir. Sitelerde ait oldugu kéyin ve siteye Uye olanlarin
fotograflari da yayimlanmaktadir. Bu fotograflarin bir kismi Sirakonak
kéylunin sitesinde oldugu gibi gecmise aittir. Bdylece kdyln gecmisi
fotograflar yoluyla internet sitesi Gzerinden kdylllere aktariimaktadir. Sitede

gecmise ait fotograflar igin “Nostalji” bolimu agiimigtir(www. sirader.com

4 Kocabay, Hatice, “Bir Dedikodu Mekani1 Olarak Internet Sitelerinin Forumlari”, Milli Folklor,
10(75), 121-125.
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Haziran. 2008). Nebi Ozdemir, “Sanal Diinyanin K&y Monografileri” adli
makalesinde,

“... bu tOr siteleri kuranlar, éncelikle kiltirlerini ve tarihlerini
yasatmayi, gelistirmeyi ve tanitmayr amaclamaktadirlar. Bu durumu,
kUreselin tektdrlestirici etkisine karsi, yerelin sanal ortamda, ortak
gecmis ve miras, dahasi bellek temelinde kendini koruma cabasi
olarak da yorumlamak mimkindlr. Bu sitelerin kuruculari bir taraftan
kendi gecmise Ozlem duygularini gidermekte, diger taraftan da
yOrelerinin  bellegine sahip c¢ikmakta, yeni verilerle bu bellegi
zenginlestirmekte, tanitmakta, dolayisiyla da pek ¢ogu ilgili yerlesim
biriminde dogmayan vyeni nesilleri kokleri, vatanlari ve milletleri
konusunda bilinglendirerek yetkin bireyler olmalarini
hedeflemektedirler(2006b, 27).” der.

Tosya’nin Yukarikaylr kdylunin sitesi olan yukarikayi.com’un ana
sayfasinda “Giincel Haberler, Forum, Riya Tabirleri Onemli Linkler,
Resimler, Peygamberler Tarihi, Osmanli Padisahlari, Atatirk, Telefon
Sakalari, Radyo Kanallari, $ans Oyunlari bélimleri vardir. Bu basliklardan
peygamberler tarihi, Osmanlh padisahlari, riya tabirleri gibi bélimler sézli

ortamdaki kultdr aktariminin elektronik ortamdaki devami olarak goérulebilir.

incelenen internet sitelerinde dikkat ceken bir 6zellik de noktalama
isaretlerine  dikkat edilmemesi ve yazismalarin konusma diliyle
yurGtiimesidir. Internet forumlarinda imla ve dilbilgisi kurallarina uyulmayisi
yazili kdltori 6zimsemeyenlerin ikinci s6zlG kultirde kendilerine yer
bulmalari olarak okunabilir. Sanders, “Sézellige ait insanlarin sézlige ya da
dilbilgisine gereksinimi yoktur, ¢lnkl sb6zellikte, ne sbzdiziminde ne de
yaziminda dogru kullanimi belirleyen standartlar bulunmaz(1999, 73).” der.
Sander’in bu tespitinin ikinci s6zIU kiltlr igin de gegerli oldugu sdylenebilir.
incelenen internet sitelerinin Oyeleri ikinci sozellikte yasamaktadirlar; imla
kurallarina bagh kalmaya gerek yoktur. Sesli harflerin yazilmamasi gibi

unsurlar ayrica internet gelenegi cercevesinde de degerlendirilebilir. Ornegin
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kerempe.com’un forum kurallan igcinde, buyuk harf kullanmak bagirmak
anlamina gelecegi i¢in yazilarinizi kesinlikle buytk harf kullanarak yazmayin
uyarisi vardir. Bu kural geredi sitenin yazigsmalarinda buydk harf

kullaniimamaktadir.

incelenen internet sitelerinin ana sayfalarinda ve forumlarinda halk
anlatilarinin da yer aldigi gorilir. Ozdemire gére sdzlii edebiyat, internet
sayesinde “higbir donemde olmadigi kadar kiresel Olgekte paylasiimaya
baslanmistir(2008, 293).” Sitelerde en ¢ok karsilasilan “fikra” ve “efsaneler”
daha ¢ok “Forum” icinde yer almaktadir. Ana sayfalarinda halk anlatilarina
yer veren sitelerden birisi e-kastamonu.net sitesidir. Bu sitede “Kastamonu
Efsaneleri”,  “Hikayeler’,  “Efsaneler”  bashklari  olmakta  birlikte
“tamamlanmamistir’ uyarisiyla karsilagsiimaktadir. “Tosyamiz” forumunda
Tosya efsaneleri vardir. Sitenin “Caybasi fm” adinda bir de radyosu
bulunmaktadir(04.06.2008).  Sitenin  forumunun “Yasam ve Kdaltir
Platformu”nun “Sirlar Dinyasindan” béliminde su bagliklarda efsane tiriine
dahil edilebilecek anlatilara rastlanmigtir: Cin Fikirli Mahkum, Mezarliktaki
Yangin, Kastamonu’da Gergeklesen Bir Hazine Olayi, Mezarliktaki Yangin,
Kan Damlasli, Seytan, Pakistan’da Deccal Ciktigi Séyleniyor, Fena Bir Olay,
Uyurken Fare Yutan Adam, Allahsiz Osman, Isiklari Agmadigin igin Memnun
musun, Zavalh Kizin Sevgilisi. Bu sitede ayrica Turk Destanlari
siniflandiriimis ve metinleri de verilmistir. “Tlrk Kaltir( Platformu’nda; ik
Tark Destanlari: 1.Altay - Yakut Yaradilis Destani 2.Sakalar Dénemi a.Alp Er
Tunga Destani b.Su Destani 3.Hun Dénemi Oguz Kagan Destani 4.Koktlrk
6nemi a.Bozkurt Destani b.Ergenekon Destani 5.Uygur Dénemi a. Tareyis
Destani b. Gég¢ Destani; islamiyetin Kabuliinden Sonraki Tiirk Destanlari: 1.
Karahanh Dénemi; Satuk Bugra Han Destani 2. Kazak-Kirgiz Kiltir Dairesi;
Manas 3. Turk-Mogol Kultir Dairesi; Cengiz-name 4. Tatar-Kirim; Timur ve
Edige Destanlari 5. Selguklu-Beylikler ve Osmanli Dénemleri; a. Seyyid

Battal Gazi Destani b. Danismend Gazi Destani c. Kéroglu.
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tosyader.com sitesinde “Tosya’da Anlatilan Efsaneler” basliginda da
sunlar yer almaktadir: Yedi Kardes Efsanesi, Tosya Adinin Efsanesi, iki Tepe
Efsanesi, Yilankaya Efsanesi, Malkaya Efsanesi, Sandiklikaya Efsanesi, Kiz
Evliya Efsanesi, Hizir'in Ayak izi Efsanesi, Tekke Hamam Efsanesi, Geyikli
Cami Efsanesi, Kesikbas Efsanesi, Kiclk Hamam’daki Cin Efsanesi. Bu
efsanelerin alindigi kaynak ise Tosya dergisidir. Tosya dergisi incelendiginde
s6zlu ortamindan derlenen efsanelerin yaziya gegcilerek tespit edildigi
gbéralir(Karakas, 1994: 11-12). Dergiden alinan efsane metinleri bu haliyle

ikinci s6zIU kultdr ortamina dahil edilmistir.

http:// gastamonu.com sitesinde “Kastamonu isminin nerden geldigini
biliyor musunuz?” konu basligina verilen cevaplardan biri; “Ben biliyorum.
Zamaninda rahmetli dedem anlatmisti. Ama nekadar dogru onu bilmiyorum.”
aciklamasiyla verilen bir efsanedir. Bu 6érnek birinci s6zIU kaltdr ortaminin
ikinci s6zIU kaltdr ortamina aktarimin bir 6rnegidir. Halk anlatilarinin yayiima

ortami birinci szl kaltirden ikinci s6zIU kiltire dogru yon degistirmistir.

Ana sayfasinda halk anlatilarina yer veren diger site ise taskopru.
50webs.com adl sitedir. “Bu site Taskdpri ilgesi Hamzaoglu Kéyiinden
babam Merhum Haci Yusuf Kara Anisina Hazirlanmigtir” cimlesi, sitenin
hazirlanis amacini da ortaya koymaktadir. Sitede yer alan bagliklar arasinda
“Masallar”, “Halk Hikayeleri”’, “Menkibeler”, “Fikralar’ halk anlatilariyla ilgili
olanlardir. Menkibeler b6liminde Abdal Hasan’la ilgili kaynagi belli olmayan
bilgiler vardir. Halk hikayeleri béliminde, “Her memlekette oldugu gibi
Kastamonu’da ki halk hikayeleri ya yoksul bir oglan, ya Bektasi, ya da hocay:
ve ya bir padisahi kahraman olarak hikaye bitinceye kadar anlatmaktadir.
Bazen de gercekte yasamis ve hikayeye konu olmus olay ve kahramanlara
atifla meydana gelmis hikayeler vardir.” denilerek bir hikadyeye yer verilmistir.
Bu bdlimden “Oykilerle Turkiiler’e ulasiimaktadir. Burada da Sepetcioglu,
Ormanci, Danaci, Kuma tlrkdleri dykuleriyle verilmistir. Masallar béliminde
“Orkek Misdafa” ve “inciili Giz” olmak Uzere iki masal yer almaktadir.

Fikralar béliminde de vyedi fikra bulunmaktadir. Ayrica ana sayfada
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“Ormancinin Oglu” adinda bir hikaye, “Saban-1 Vel Hazretleri” bélimlnde de
efsaneler yer almaktadir.

Seydiler Belediyesinin sitesinde “Kurtulug” béliminde Serife Bacinin
oykisi (www. seydiler.bel.tr), kerempe.com sitesinin “iligeler” bélimiinde
“Serife Bacl” ile hikayeler forumunda “Kinali Ali ve Destani” adli anlatilar yer

almaktadir.

Ong, “s6zll gelenekler gecmise iliskin bos bir meraktan ziyade,
toplumun guncel kiltar degerlerini yansitir(1999, 65).” demektedir. Elektronik
kaltdr ortamindaki anlatilara bu agidan yaklagilabilir. Anlatilarin  yeni
ortamlardaki gérinimu, bu ortamlarin kullanicilarinin ge¢cmisten bu giine
gelen halk anlatilarini ayni zamanda guncel kaltir degeri olarak kabul

etmesindendir.

incelenen sitelerin “Forum” béliimlerinde “Edebiyat” bagh@i genellikle
bulunmakta birlikte bu bdlimde halk anlatilanyla ilgili bir bdlim
bulunmamaktadir. Edebiyat bélimunde higbir konu bashginin olmadidi siteler
de vardir. www. Kkaracalar.liyiz.biz/ sitesinde oldugu gibi. Bu sitedeki
“Bilmeceler”, “Mani” gibi konular ise “Eglence” béliminde yer almaktadir. Bu
durum s6zIlU kaltirlerde mani ve bilmecenin edlence islevinin ikinci sézli
kiltirdeki devami olarak kabul edilebilir. “S6zIU bellegin yerini sanal bellek
almaktadir. Bugin insanhigin bellegi internette saklanmaktadir. Bu nedenle
de s6zIli klltir ve edebiyat Orlnlerinin de sanal sitelerde saklanmasi,
sunulmasi, yasatilmasi, yaratiimasi, degistirilmesi s6z konusudur(Ozdemir,
2008: 313).”

incelenen internet sitelerinde belli bir anlatici tipine bagh tiirler yerine
fikra, efsane gibi belli bir anlatici tipi olmayan tirlerin daha ¢ok yer aldigi
gbralmastar. Metin Ekici, Turk halk anlatilarinin genellikle anlaticilardan
bagimsiz olarak degerlendirildigini, tarihi strec¢ icinde anlatilarin gelismesi

olgusu Uzerinde duruldugunu; asil degisme ve gelismenin ise anlaticilari
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yaratan sosyal, siyasal ve ekonomik yapilarda meydana geldigini sdyler.
Anlatici tipindeki degisme anlatiya da yansir(2005, 225), bdylece tirlerde
degismelerle karsilasilir. Mit, destan, halk hikayesi, meddah hikayesinin belli
bir anlaticisi varken; masal, efsane ve fikranin yoktur. Masal, efsane ve fikra
kendilerine ait bir tlr gelenegi olustururken, belli bir anlaticiya bagh gelenek
olusturmamiglardir(Ekici, 2005: 226). incelenen internet sitelerinde belli bir
anlatici tipine bagli turler yerine fikra, efsane gibi belli bir anlatici tipi olmayan
tirlerin daha cok yer aldigi gérilmustiir. incelenen internet sitelerinde bir
anlatici tipi degil herhangi bir Uye “Forum”a fikra, efsane géndermektedir.
Uclincii balimde gdriilecedi gibi internetten dgrenilen halk anlatilari arasinda
ilk sirada fikra yer almaktadir. Fikra ve efsanelerin internet Uzerinden g¢ok
yayilmasinin bir sebebi, belli bir anlatici tipine bagli olmamalarinda aranabilir.
internet sitelerinde efsanenin fazla yer tutmasinin bir bagka sebebi ise
inanma ihtiyacini kargilamaya yonelik olmasidir. Efsane “modern dinyada
geleneksel olan insanin inanmaya duydugu ihtiya[ca](Eker, 2004: 321)”

cevap vermektedir.

Halk anlatisinin internet ortamdaki gdérinimid acgisindan, Facebook
adh internet sitesindeki bazi grup isimleri dikkat cekmektedir. Facebook’ta
adinda Kastamonu veya Kastamonu’yla ilgili herhangi bir unsurun gectigi
grup adlari incelendiginde “Tas Dusmez, Ayr Cikmaz®’, “Biz Kag
Kastamonuluyuz”, “Nasrullah Camisinden Su lIgenler’ gibi adlara sahip
gruplarla karsilasiimistir. Kastamonu’da anlatilan iki efsanenin grup ismi
olarak kullaniimasi, birinci s6zIG kaltar ile ikincil sézlG kaltdr arasindaki
surekliligin bir gdstergesi olarak okunabilir.

internetin guinliik hayatimiza girmesiyle birlikte yeni bir mekanla
karsilasiimistir: internet kafe. Internetten sonra ortaya g¢ikan internet

kafeler*?, evinde bilgisayar! veya interneti olmayanlari bilgisayar ve internetle

2 internet kafeler ilk olarak ABD’de acilmistir  (Yidiz ve  Boliikkbas, www.

tekplatform.com/felsefeci/368938-internet-ve-sosyal-sapma-nedir-internet-kafeler-genclik-ve -sosyal-
sapma.html; 22.09.2008)
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bulusturan; bilgisayar oyunlari oynanabilen®®, ¢ikti alinabilen, yiyecek icecek
de satilabilen vyerlerdir. internet kafelerden hizmet alanlarin genellikle
ortaokul ve lise 6grencileri oldugu ve genglerin interneti en ¢ok internet
kafelerde kullandiklari(Altin, 2006: 28, 55) kayithidir.** 2005 yili rakamlarina
gore internet kafe sayisinin 18.000 civarinda oldugu soylenmektedir (http:/
turk.internet.com/haber/yazigdster.php3?yaziid=1541 21.09.2008). internet
kafelerin bog zamanlarin degerlendirildigi mekanlardan oldugu ve kahvehane
kaltdrantn bir devami olarak goérulebildigi icin daha cok “erkek egemen
mekanlar” olarak algilanildigi distntlmektedir (Yildiz ve Boélikbas, www.
tekplatform.com/felsefeci/368938-internet-ve-sosyal-sapma-nedir-internet-

kafeler-genclik-ve-sosyal-apma.html 22.09.20088). Bazi internet kafelerin
kapilarindaki “Bay-Bayan” uyarilari veya “Bayan Internet Cafe” gibi yerler bu
algly1 érneklendirmektedir. Buralarda kafenin s6zIU kaltir baglami degismis,
internetle birlikte ikinci s6zli kiltir baglamina girilmistir. internet kafeler
genellikle tek bagina dahil olunan sanal diinyada paylasimlarin yasandigi
yerlerdir. Bununla birlikte internet kafeler, gruplar olusmasina zemin

hazirlayarak sosyallesme ortami haline gelebilmektedir.

Kendinden o6nceki ortamlarin bir birlesimi olarak yeni bir baglam
olugsturan internet, ayni zamanda bu ortamlarin gelenek ve drinlerinin
yasama, paylasiima, nakledilme alanidir. S6zIU0 kdltirden elektronik kllttre
halk anlatisi, elektronik kdltirin bu yeni baglaminda nakledilerek,

paylasilarak, yeniden Uretilerek yer almaktadir.

4 Internette oyun oynama oram yiiksektir. Bir arastirmaya gore genglerin %350’ye yakin kismi
internette oyun oynamaktadir(Altin,2006:114).
* Bir arastirmaya gore kentli hanelerin %12,2’sinde bilgisayar bulunmamaktadir(Karbuz,2003:104).



UCUNCU BOLUM

HALK ANLATISININ GELECEGI

Giderek kiresellesen diinya “tek tiplesme” olgusuyla karsi karsiya
kalmis, bu noktada kulturlerin korunmasi ve geng¢ kusaklara aktariimasi
konusundaki hassasiyetler somut eylemlere dénasmustar.

Kiltarin korunmasi ve geng kusaklara aktarilmasi konusunda énemli
bir gelisme 2003 UNESCO Somut Olmayan Kultirel Mirasin Korunmasi
Sozlesmesidir. Kokleri 1948 insan Haklari Evrensel Bildirisine, 1966
Ekonomik, Sosyal, Kiltlrel Haklar Uluslararasi Sézlesmesi ve Medeni ve
Siyasal Uluslararasi Sézlesmesine dayanan; 1972 Dinya Kulttrel ve Dogal
Mirasi Koruma Sézlesmesiyle gelistirilen; en glcli sonuglarindan biri 1989
UNESCO Geleneksel Kiltir ve Folklorun Korunmasi Tavsiye Karari ile
ortaya konulan Somut Olmayan Kdlttrel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi 17
Ekim 2003 tarihinde UNESCO, 27 Mart 2006 tarihinde Trkiye tarafindan
kabul edilmistir. Somut olmayan kultirel mirasin korunmasina yénelik ikinci
sbzlesme ise 20 Ekim 2005 tarihinde kabul edilen Kdultiirel Anlatimlarin
Cesitliliginin Korunmasi ve Gelistiriimesi Sézlesmesidir(Arioglu,2006: 186-
187; Oduz, 2007:5-11; Oguz ve Ozay, 2005:163-171). Sdzlesmede “Somut
Olmayan Kulttrel Miras”, “topluluklarin, gruplarin, kimi durumlarda bireylerin,
kaltarel miraslarinin bir pargasi olarak tanimladiklar uygulamalar, temsiller,
anlatimlar, bilgiler, beceriler —ve bunlara iliskin araglar, gerecler ve kultlrel
mekanlar- anlamina gelir(Oguz ve Ozay,2005:164).”

Somut Olmayan Kdulttirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesinde vurgu
‘koruma” Uzerindedir. Koruma kultirin dondurulmasini degil, kaltGrdn
yasamasini hedefler. S6zlesmede “koruma” teriminin somut olmayan kdltirel
mirasin yasanabilirligini guvence altina alma anlamina geldigi; kimlik

saptamasi, belgeleme, arastirma, muhafaza, koruma, gelistirme, giclendirme
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ve Ozellikle okul ici ya da okul digi egditim araciligiyla kusaktan kusaga
aktarma ve bu kultirel mirasin degisik yanlarinin canlandiriimasinin

korumaya dahil oldugu belirtiimistir(Oguz ve Ozay,2005:164).

Somut Olmayan Kdltirel Mirasin Korunmasi Sdézlesmesi ulusal
dizeyde somut olmayan kultirel mirasin korunmasi kapsaminda her taraf
devleti, toplumun genelini ve 6zellikle gencleri hedefleyen egitici, duyarllig
arttirici ve bilgilendirici programlar dizenlemekle, bilginin kusaktan kusaga
gegcisini okul digl imkanlarla saglamak konusunda sorumlu kilmaktadir(Oguz
ve Ozay,2005:166-167).

Bu tezde “halk anlatilar” olarak ifade edilen mit, efsane, masal,
destan, halk hikayesi ve fikra somut olmayan kiltlirel miras olarak belirlenen,
“Dilin somut olmayan kulttrel mirasin aktarilmasinda bir arag iglevi gérdtgu
s6zIlO anlatimlar ve s6zli gelenekler(Oguz,2003:250).” maddesinde kendine

yer bulur.

Bu bolimde “kdltdrin korunmasi ve geng kusaklara aktariimasi”
duyarlihgiyla, genc kusagin halk anlatilarini Grettigi, tOkettigi, naklettigi,
yasattigr ortamlar tespit edilmeye; bdylece halk anlatilarinin gen¢ kusaga
hangi ortamlarda ve ne kadar aktarilabildigi uygulanan anketten elde edilen
verilerle okunmaya calisilacaktir. Anketten elde edilen verilerden sorulara

g6re tablolar olusturulmus, bulgular tablo altlarinda yorumlanmisgtir.
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Tablo-3.1: Ogrencilerin “Masal Biliyor musunuz?” Sorusuna Verdikleri
Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N H S8
f % f % F %
13 1,5 666 | 78,3 | 171 20,1 850 1,1859 ,4267

Bu soru ankete katilanlarin en genel anlamda masal bilip bilmediklerini
O6lcmeye yoOneliktir. Tablo 1’in incelemesinden &grencilerin % 78,3’Unln
masal bildigi, % 20,1’inin bilmedigi anlagiimaktadir.

Tablo-3.2: Ogrencilerin “Bildiginiz Masallarin  Adlarini  Yaziniz.”
Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
MASALLAR Bo Evet Hayir N o ss
f % f % f %

1 .Aglayan Nar lle

Gilon 225 265 | 1 A 624 73,4 850 | 1,4694 | 88283
2 Ali ve Veli 225 265 | 1 K 624 73,4 850 | 1,4694 | ,88283
3 .Alp Er Tunga 225 26,5 | 1 A 624 73,4 850 | 1,4694 | 88283
4 Alti Kiz Babas! 225 265 | 1 K 624 73,4 850 | 1,4694 | ,88283
5. Altin Isik 225 265 | 1 K 624 73,4 850 | 1,4694 | 88283
6. Anadolu Masallari 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
7. Anne ile Kurt 225 265 | 1 q 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
8. Arl Maya 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
9. Aslan, Kurt ve Tilki 225 265 | 1 q 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
10. Aslan ile Boga 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
11. Aslan ile Fare 225 265 | 1 K 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
12. Aslan Kral 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
13. Atiile Kurt 225 265 | 1 K 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
14. Ayakkabici 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
15. Ay ile Tilki 225 265 | 1 K 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
16. Aysegl Masallar: 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
17. Aysegllin

Efcangion 225 265 | 1 A 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
ggu'ﬁgfa'ar ve 25 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | 88283
19. Balik¢l Hasan 225 26,5 1 A 624 73.4 850 1,4694 | ,88283
20. Balina Avcisi 225 26,5 1 A 624 73.4 850 1,4694 ,88283
21. Bekgi Mustafa 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
22. Beyaz Dis 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
%3;”5" Vurugta Yedi 225 265 | 1 A 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
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24. Bir Zamanlar

2. B 25 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | 88283
25. Bliyik Dev 205 | 265 | 1 K 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
26. Cam Dag 25 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
27. CinAlrninGanlaga | 225 | 26,5 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
28. Calikusu 225 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
29. Ciplak Imparator 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
30. Girkin Dev 25 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 1.4694 | .88283
31.Dans EdenOnlki | 555 | 555 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | 88283
Prenses

32. DegirmencininKizi | 225 | 26,5 | 1 K 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
33. Deve 25 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
34. Digimon 205 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
35. Dinozorlarin Gicl 225 26,5 1 A 624 73.4 850 1,4694 ,88283
36. Diyet 225 | 265 | 1 1 625 | 735 | 850 | 14694 | .88158
37. Dort BacakiAslan | 225 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
38. Dusler Diyari 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
39. Edi ile Budu 225 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
40. Ejderha Kuyusu 205 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
41. Fabllar 205 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
‘E‘;ﬁ'gze"a”s'”' Satan 25 | 265 | 1 1 625 | 735 | 850 | 14694 | 88158
43. Gilgamis Destani | 225 | 26,5 | 1 K 625 | 735 | 850 | 14718 | .88158
44. Gill ile Balbl 25 | 265 | 1 1 625 | 735 | 850 | 14694 | .88158
45. Gimis Tavsan 225 | 265 | 1 1 625 | 735 | 850 | 14718 | .88158
46. Hayalet 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 1.4694 | .88283
47. Hayvanlarin Dil 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
48. Hiyar Kiz 225 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
49. Horozla Tilki 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
50. ki Prenses 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
51.Inatci KegininSonu | 225 | 26,56 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
52.Incili Cavus 225 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
53. Irmik Sultan 205 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
54. Kahvedeki Adam 25 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
55. Kamaci Tosya'da | 225 | 26,5 | 1 1 624 | 734 | 850 | 1.4694 | 88283
56. Kara Inci 25 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
57. Kara Sovalye 225 | 265 | 1 K 624 | 734 | 850 | 1.4694 | .88283
58. Karaoglan 25 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
59. Karayip

>3 Karayi 25 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | 88283
60. Kargacik 205 | 265 | 1 K 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
61. Karlar Kraligesi 225 26,5 1 A 624 73.4 850 1,4694 | ,88283
g%sfaisltam”” 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | 88283
63. Kayikel 205 | 265 | 1 K 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
64. Kayip Balik Nemo 225 26,5 1 A 624 73.4 850 1,4694 | ,88283
65. Kel Ordek 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
66. Kel ve Kor 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
67. Keloglan ve Aykiz | 225 | 26,5 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
68. Keloglan’in

o 2o 25 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | 88283
69. Kirpi ile Tavsan 25 | 265 | 1 K 624 | 734 | 850 | 14694 | 88283
70. Korkuluk 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 1.4694 | 88283
71. Kral ve Ogullar 25 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
72. Kurt Adam 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
73. Kurt ile Kegi 225 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 1.4694 | .88283
éﬁérﬁ‘l‘gu" Aysenin 25 | 265 | 1 1 624 | 734 | 850 | 14694 | 88283
75. Kiicik ESkimo 205 | 265 | 1 K 624 | 734 | 850 | 14694 | .88283
76. Kiigik Kemanci 25 | 265 | 1 1 624 | 73.4 | 850 | 1.4694 | .88283
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77. Kukrek Aslan 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
78. Lanetin Sirri 225 26,5 1 A 624 73.4 850 1,4694 ,88283
79. Leylek 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
80. Leylek Yavrusu 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
81. Manas Destani 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
82. Masal Denizi 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
83. Masal Diyari 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
84. Masum Koyli 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
85. Mavi Sakal 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
86. Mercimek Oglan 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
87. Misdikcik 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
88. Mormorik 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
89. Mutlu Prens 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
90. Namik Kemal 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
91. Oz Bly(icUs( 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
92. Omer

Seyfettin'den 225 265 | 1 A 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
Secmeler

93. Oriimcek Adam 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
94. Parmak Asker 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
%Z'mp asaklive Lanetli | 555 | 555 | 1 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
96. Pederin Ciftligi 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
97. Pembe Incili

VN 225 265 | 1 B 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
&ilpe” Kizi ve Zenci 225 265 | 1 A 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
99. Pokemon 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
100. Sevimli

Kahramamar 225 265 | 1 B 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
101. Shrek 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
102. Sihirli Gomlek 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
103. Sihirli Oluk 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
104. Sol Ayagim 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
105. Sahmaran 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
106Seyh Saban-i Veli | 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
107. Sirinler 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
108. Tasl Yol 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
109. Tek GozIi Dev 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
110. Temel ile

Kobasoha 225 265 | 1 B 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
111. Truva 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
112. Tuz 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
113. Ug Bulbdl 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
114. Uc Kiz Kardes 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
115. Urkek Tavsan 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
116. Yarim Elma 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
117. Yedi Kegi

AR 225 265 | 1 B 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
}J&Y”Z Yilda Devri 25 | 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | 88283
119. Yalanci Coban 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
120. Tavsan ile

Kaplumbaga 225 265 | 1 B 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
121. Kotd Kurt 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
122. Sihirli Degnek 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
123. Bomba 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
124. Topuz 225 26,5 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
125. Aslanla Tavsan 225 265 | 1 1 624 73.4 850 | 1,4694 | ,88283
126. Altin BUlbal 225 265 | 2 2 622 73,2 850 | 1,4918 | 1,12914
127. Badmen 225 265 | 2 2 623 73,3 850 | 1,4682 | ,88279
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128. Balikci Baba 225 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 14682 | ,88279
129. Gin Ali 225 | 265 | 2 2 622 | 732 | 850 | 14918 | 112914
130. Ciplak Kral 2205 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1.4682 | ,88279
131. Giindiiz Gece 225 | 265 | 2 2 624 | 734 | 850 | 1.4706 | ,88154
132. Hababam Sinifi_ | 225 | 265 | 2 2 624 | 734 | 850 | 1.4706 | ,88154
éiﬁkgz'l'kamas 25 | 265 | 2 2 624 | 734 | 850 | 14708 | ,88154
134. Karagdz Hacivat | 225 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1,4682 | ,88279
135. Keloglan 25 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 14682 | ,88279
Devlere Karsi

l\?gs KeloganveDev | 5p5 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 14682 | ,88279
R;u Kirmizi Anka 25 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 14682 | ,88279
138. Kurgun Asker 225 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1,4682 | ,88279
139. Kurt 225 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1.4682 | ,88279
140. Kurt Masall 225 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1.4682 | ,88279
141. Leylek ile Tilki 225 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1.4682 | ,88279
142. Muradina Eren 205 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 14682 | ,88283
143. Oguz Kagan 25 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 14682 | ,88279
Destani

l\ifér?rma”'ar Krall 25 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 14682 | ,88279
145. Omer Seyfettin

. o 205 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 14682 | 88279
146. Peri Kizi 2205 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1,4682 | ,88279
147. Sefiller 225 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1.4682 | ,88279
148. Simbad 225 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1.4682 | ,88279
149. Supermen 225 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1.4682 | ,88279
150. Su Cilgin Tarkler | 225 | 26,5 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1.4694 | ,88279
151. Tom Amcanin 205 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 14682 | 88279
Kulubesi

152. Ug Nasihat 225 | 265 | 2 2 623 | 733 | 850 | 1,4682 | ,88279
153. Andersen 25 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 14671 | ,88275
Masallari

154. Buzlar Kraligesi 225 | 265 | 3 2 622 | 732 | 850 | 1,4671 | 88275
155. Deniz Kizi 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1.4671 | ,88275
156. Ferhat ile Sirin 225 | 265 | 3 4 623 | 733 | 850 | 1.4694 | ,88150
157. Findik Kiran 225 | 265 | 3 4 623 | 733 | 850 | 1.4694 | 88150
158. Guliver Cliceler

1od: S 25 | 265 | 3 4 623 | 733 | 850 | 14694 | ,88150
159. Keloglan Kara 25 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 14671 | ,88275
Prense Karsi

160. Koroglu 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1,4671 | 88275
161. Kurnaz Tilki 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1.4671 | ,88275
162. Kurt ile Kuzu 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1.4671 | ,88275
163. Robinson 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1.4671 | ,88275
164. Siyah Inci 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1.4671 | 88275
165.Temel ile Dursun | 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1.4671 | .88275
166.Tepegbz 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1.4671 | ,88275
167. Tilki ile Leylek 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1.4671 | ,88275
é%%;”z Yil Uyuyan 25 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 14671 | ,88275
169.Red Kit 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1,4671 | ,88275
170.Tahir ile Zihre 225 | 265 | 3 4 622 | 732 | 850 | 1.4671 | ,88275
171. Akgil ile Algil 225 | 265 | 4 5 621 73,1 850 | 1,4659 | 88270
172.Coban Ali 225 | 265 | 4 5 621 73.4 850 | 1.4659 | 88270
173.Kiicik Prenses 225 | 265 | 4 5 621 73.4 850 | 1.4659 | 88270
174.Yedi Bagh 25 | 265 | 4 5 621 73,1 850 | 1,4659 | 88270

Ejderha
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175 Deli Dumrul 225 | 265 | 5 5 620 | 72.0 | 850 | 14647 | .88266
176.Giliverin Gezileri | 225 | 265 | 5 6 621 73.1 850 | 1.4671 | 88141
177 Kasag 225 | 265 | 5 6 620 | 72.9 | 850 | 14647 | .88266
178.Notre Damenin 225 | 265 | 5 6 620 | 72,9 | 850 | 14647 | 88266
Kamburu

179 Peter Pan 225 | 265 | 5 6 620 | 72.9 | 850 | 14647 | .88266
180.Uc Silahsorler 225 | 265 | 5 6 620 | 72.9 | 850 | 14647 | .88266
181.Bin Bir Yesil

Voorak ldm 25 | 265 | 6 7 619 | 728 | 850 | 14635 | 88261
182.Seksen Glinde

152 Selkse 25 | 265 | 6 7 619 | 728 | 850 | 14635 | ,88261
183.Sihirli Fasulye 225 | 265 | 6 7 619 | 72.8 | 850 | 14635 | .88261
184.Dede Korkut 205 | 265 | 7 8 618 72,7 850 | 1,4624 | 88256
Hikayeleri

185 Fasulye SIrgi 225 | 265 | 7 3 619 | 72.8 | 850 | 14647 | .88132
186.Temel 225 | 265 | 7 8 618 | 72.7 | 850 | 14624 | .88256
187 Tilki ile Karga 225 | 265 | 7 8 618 | 72.7 | 850 | 14624 | .88256
188.Kirk Yalan Masali 225 26,5 8 9 617 72,6 850 1,4612 ,88251
189.Uc Kiicik Domuz | 225 | 265 | 8 9 617 | 72.6 | 850 | 14612 | .88251
190.Agustos Bocegi

190-Agust 225 | 265 | 9 11| 616 | 725 | 850 | 14600 | ,88246
191.Altin Sach Kiz 25 | 265 | 9 11 616 | 725 | 850 | 14600 | .88246
192.Perili Kosk 225 | 265 | 9 14 616 | 725 | 850 | 14600 | .88246
193.Don Kisot 205 | 265 | 11 13 614 | 722 | 850 | 14576 | .88235
194 Kerem ile Ash 205 | 265 | 11 13 614 | 722 | 850 | 14576 | .88235
195.Leyla ile Mecnun 225 26,5 11 1.3 614 72,2 850 1,4576 | ,88283
196.0duncunun

Cosoiian 225 | 265 | 12 | 14 613 | 72,1 850 | 1,4565 | 88229
197 Parmak Kiz 205 | 265 | 12 | 14 613 | 72.1 850 | 1.4565 | 88229
198.Kurbaga Prenses 225 26,5 15 1.8 610 71,8 850 1,4529 | ,88211
199.Ezop Masallar: 205 | 265 | 16 | 1.9 609 | 71.6 | 850 | 14518 | .88204
200.Robin Hood 225 | 265 | 16 | 1.9 609 | 71.6 | 850 | 14518 | .88204
201.Binbir Gece 25 | 265 | 17 | 20 608 | 715 | 850 | 14506 | 88198
Masallari

202.Girkin Ordek

202.Girk 25 | 265 | 17 | 20 608 | 715 | 850 | 14506 | ,88198
203.Dede Korkut 225 | 265 | 17 | 20 608 | 715 | 850 | 14506 | .88198
204.Polyanna 225 | 265 | 17 | 20 608 | 71,5 | 850 | 14506 | .88198
205.Red Kit 205 | 265 | 23 | 2.7 602 | 70.8 | 850 | 14435 | .88155
206.Kirk Haramiler 205 | 265 | 26 | 3.4 599 | 705 | 850 | 14400 | .88132
Eg;ﬁg‘dd'”'” Sihidi | 505 | 265 | 27 | 32 598 | 704 | 850 | 14388 | 88124
208 Kibritgi Kiz 205 | 265 | 29 | 3.4 599 | 705 | 850 | 14400 | .88132
209.Cizmeli Kedi 225 | 265 | 30 | 35 595 | 70,0 | 850 | 14353 | .88099
210.La Fontaine 205 | 265 | 30 | 35 595 | 70.0 | 850 | 14353 | .88099
211.Nasreddin Hoca 205 | 265 | 33 | 39 592 | 696 | 850 | 14318 | ,88072
Fikralar

212.Bremen

212 8reme 205 | 265 | 35 | 4.1 500 | 694 | 850 | 14294 | 88053
213 Fareli Koyn 225 | 265 | 36 | 42 580 | 69,3 | 850 | 1,4282 | 88044
Kavalcisi

214.Alice Harikalar

e 205 | 265 | 37 | 44 588 | 692 | 850 | 14271 | 88034
f,: :S'zgsrfedd'” Hoca 205 | 265 | 38 | 45 587 | 69,1 850 | 1,4259 | 88024
216.Parmak Cocuk 205 | 265 | 42 | 49 583 | 686 | 850 | 14212 | .87983
217. Heidi 205 | 26,5 | 45 | 53 580 | 682 | 850 | 1,4694 | ,87951
218.Ali Baba ve Kirk

218 A1 e 205 | 265 | 48 | 56 577 | 679 | 850 | 14141 | 88917
219.Hansel ile Gratel | 225 | 265 | 61 | 7.2 565 | 665 | 850 | 14012 | .88647
220.Uyuyan Gizel 205 | 265 | 80 | 94 545 | 64.1 850 | 1.3765 | 87467
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221.Pinokyo 225 26,5 86 10.1 539 63,4 850 1,3694 | ,87365
222. Kl Kedisi 225 26,5 | 213 25.1 412 48,5 850 1,2200 | ,83776
223.Keloglan 225 26,5 | 326 38.4 299 35,2 850 1,0871 | ,78077

224 Pamuk Prenses
ve Yedi Cliceler

225 26,5 | 357 42.0 268 31,5 850 1,0506 | ,76034

225.Kirmizi Baglikli

Kiz

225 26,5 | 379 44.6 246 28,9 850 1,0247 | ,74442

Tablo 2'nin incelenmesinden anlasilacag! gibi égrenciler “Bildiginiz
masallarin adlarini yaziniz.” sorusuna masal olarak 225 farkli isim
yazmislardir. Bu soruya verilen cevaplardan katilimcilarin “masal” tarinG belli
6lctde bildikleri anlasiimaktadir. Bu sonuca gétiren ise Alp Er Tunga, Ogduz
Kagan, Tahir ile Zihre, Ferhat ile Sirin, Seyh Saban-1 Veli, Diyet, Kasagi,
Ferrarisini Satan Bilge gibi baslklarin masal adi olarak verilmesidir.
Ogrencilerin masal adi olarak diger tirlere ait isimler vermesinin bir sebebi
bilgi yanlishigi olmalidir. Ogrenciler masal, destan, efsane, halk hikayesi,
hikaye gibi tirler arasindaki farki bilmedikleri icin farkl tlrleri masal olarak
vermisglerdir. Shrek, Kayip Balik Nemo gibi ¢izgi sinemalarin belirtiimesi ise

¢izgi film ve sinemalarin masalin yerini almasi olarak okunabilir.

En ¢ok bilinen on masalin Parmak Gocuk, Heidi, Ali Baba ve Kirk
Haramiler, Hansel ile Gratel, Uyuyan Gulzel, Pinokyo, Kil Kedisi, Keloglan,
Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler ve Kirmizi Baslikli Kiz oldugu goérGlir. Bu
masallar i¢cinde Turk masallarindan ve Tirk masal kahramanlarindan sadece
Keloglan yer almaktadir. Ali Baba ve Kirk Haramiler, Antoine Galland’in,
Binbir Gece Masallar’'nin(Onaran, 2007) 1704 yilinda yaptigi Fransizca
cevirisine ekledigi iki masaldan biridir." Heidi, Johanna Spryri'nin 1882'de,
Pinokyo ise Carlo Collodi'nin 1878’de yayinlanan romanlaridir(Sever, 2007:
72). Diger alti masal ise Grimm Kardeslerin masallari(Grimm ve Grimm,

1989) arasinda yer almaktadir.

! Antonie Galland’in Binbir Gece Masallarma ekledigi ikinci masal “Alaaddin’in Lambasi”dir.
Galland bu masallar1 Halepli bir masalcidan diledigini yazmistir (http://
tr.wikipedia.org/wiki/Binbir_Gece_Masallar (19.10.2008).
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Tablo-3.3: Ogrencilerin “Masal Biliyorsaniz Bu Masallari Nerelerden,

Kimden Ogrendiniz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
SECENEKLER Bos Evet Hayr N | ® ss
f % f % f %

Dede, nine, anne, baba
gibi blyaklerden 171 20,1 360 | 42,3 | 319 | 37,5 | 850 1,17 ,7394
Arkadaslarimdan 172 | 20,2 246 | 28,9 432 | 50,8 | 850 | 1,3059 | ,78597
Qkuma kitabi, masal 172 | 20,2 561 66,0 117 | 13,8 850 9353 57984
kitaplarindan
Derslerde, ders 172 | 20,2 290 34,1 388 | 45,6 850 12541 77133
kitaplarindan
Kasetten, CD’den 172 | 20,2 42 4,9 636 | 74,8 | 850 | 1,5459 | ,80831
Televizyondan 172 | 20,2 296 | 34,8 382 | 44,9 | 850 | 1,2471 ,76904
internetten 172 | 20,2 55 65| 623 | 73,3 | 850 | 1,5306 | ,80904
Diger 170 | 20,0 11 1,3 669 | 78,7 | 850 | 1,5871 | ,80198

TOPLAM 850 | 1,3225 | ,68348

Tablo 3’Un incelemesinden anlasilacagr gibi 6grencilerin, “Masal
biliyorsaniz bu masallari nerelerden, kimden 63rendiniz?” sorusuna verdikleri
cevaplardan; yukarida isimlerini verdikleri masallari; % 66,0 oraninda
“Okuma kitabi, masal kitaplarindan”, % 42,3 oraninda “Dede, nine, anne,
baba gibi buyuklerden”, % 34,8 oraninda “Televizyondan”, % 34,1 oraninda
“Derslerde, ders kitaplarindan”, % 28,9 oraninda “Arkadaslarindan”, % 6,5
oraninda “Internetten”, % 4,9 oraninda “Kasetten, CD'den’ve ve %1,3

oraninda “Diger” kigi ve kaynaklardan 6grendikleri anlagiimaktadir.

Bu sonuclara gére Orneklem icin masalin 6grenildigi ilk siradaki

kaynak masal kitaplaridir. Buna ders kitaplari da dahil edilirse, égrenciler
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masallari dnemli Olgide yazili kaynaklardan 6grenmektedirler. Masalin
6grenildigi ikinci siradaki kaynak ise dede, nine, anne, baba gibi sé6zli
kaynaklardir. Arkadaslar cevabiyla Dbirlikte disUntldiginde masal
6grenmede s6zli kaynaklarin hala etkili oldugu gorGlUr. Elektronik
kaynaklardan % 34,8 oraniyla televizyon, masal 6grenmede ilk sirada yer
almaktadir. Televizyonu internet ve kaset ve CD’ler takip eder. Ancak,
internet ve kaset ve CD’lerin masal 6drenmede televizyon kadar etkili

olmadiklari gorultr.

Tablo-3.4: Ogrencilerin “Cocukken Size Masal Anlatan Var miydi?”
Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N H ss
f % f % f %
8 0.9 518 | 60,9 | 324 38,1 850 | 1,3718 ’5%26

Tablo 4’Un incelemesinden anlasilacagi gibi 6égrencilerin, “Cocukken
size masal anlatan var miydi?” sorusuna % 60,9 oraninda “Evet” cevabini
verdikleri gorular. Buna gore bir 6nceki tablonun verileriyle karsilastiriidiginda
kOgUuk yaslarda s6zli kaynaklar yoluyla Ogrenilen masalin yerini ileriki
yaslarda yazili kaynaklar yoluyla 6grenilen masallarin almaya bagladigi

sdylenebilir.
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Tablo-3.5: Ogrencilerin “Cevrenizde, Cocuklara veya Biiyiiklere Hala
Masal Anlatan Var m1?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N B S8
f % f % f %
16 19| 399 46,9 | 435| 512 850 1,4929 ,53660

Tablo 5’'in  incelenmesinden anlagilacagr Uzere Ogrencilerin
“Cevrenizde ¢ocuklara veya buyuklere hala masal anlatan var mi?” sorusuna
verdikleri cevaplarda yigiimanin %51,2 oraninda “Hayir” seceneginde oldugu,

“Evet” segeneginin % 46, 9 oraninda isaretlendigi gérilmektedir.

Buna gbre hald masal anlatan olmakla ve sb6zli gelenekte masal
anlatiimaya devam edilmekle birlikte masal anlatiminin giderek azaldigi

sdylenebilir.
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Tablo-3.6: Ogrencilerin “Sizce, Giiniimiizde Cocuklar Masal ihtiyacini

Neyle Karsiliyor? ” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
SECENEKLER N ss
¢ Bos Evet Hayir A
f % F % f %

Gizgi film 12 14 | 675 | 79,4 | 163 | 19,2 | 850 | 11776 | 41777
gra%rlna kitabi, masal | 4, 14 | 391 | 460 | 447 | 5256 | 850 | 1,5118 | 52766
Masal ~ kaset ve 12 14 | 180 | 212 | 658 | 77,4 | 850 | 1,7600 | 45922
CD’leri
internet 12 14 | 231 | 272 | 607 | 71,4 | 850 | 1,7000 | ,48838
Cizgi sinema 12 14 | 364 | 428 | 474 | 558 | 850 | 1,5435 | 52509
Televizyon 12 1,4 | 521 61,3 317 37,3 850 | 1,3588 | ,50854
Diger 12 14 | 24 28 814 | 958 | 850 | 1,9435 | 28568

TOPLAM 850 1,5708 ,27830

Tablo 6'nin incelemesinden anlasilacagl gibi 6grencilerin, “Sizce,

glinimizde cocuklar masal ihtiyacini neyle karsiliyor?” sorusuna verdikleri

cevaplara gore; ginimuzde masal ihtiyacinin; % 79,4 oraninda “Cizgi film”,

% 61,3 oraninda “Televizyon”, % 46,00 oraninda “Okuma kitabi, masal

kitabl”, % 42,8 oraninda “Cizgi sinema”, % 27,2 oraninda “internet”, % 21,2

oraninda “Masal kaset ve CD’leri” ve % 2,8 oraninda “Diger” kisi ve

kaynaklardan karsilanildigi dastndlmektedir. Elektronik kdltlirin araci olan

televizyon ve bu aracin kitleye ulastirdigi ¢izgi filmin s6zIlG kaltar ortaminin

masal anlaticisinin ve masalinin yerini almaya bagladigi soéylenebilir.

2

? Nebi Ozdemir de bir calismasinda bu duruma dikkat ¢ekerek, bugiiniin ¢ocuklarinin ¢izgi film ve
sinema filmlerini seyrettiklerini ve bu tiir filmlerin tilketim asamasinda masalla aym islevi
yiiklendigini (2005,160) soyler.
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Bununla birlikte yazili kiltdrin araci kitap da masalin naklinde etkilidir. Bir
anlati ortami olarak internetin de etkisi gorilmektedir. Bu tabloya gére genel
olarak elektronik kiltir ortaminin s6zIG kdltdr ortaminin yerine gectigi

sdylenebilir.

Tablo-3.7: Ogrencilerin “Halk Hikayesi Biliyor musunuz?” Sorusuna
Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR

Bos

Evet

Hayir

f %

%

f %

44

52

387

45,5

419

49,3

850

1,4412

,59201

Bu soru ankete katilanlarin en genel anlamda halk hikayesi bilip
bilmediklerini 6lcmeye yoéneliktir. Tablo 7’nin incelenmesiyle 6grencilerin,
“Halk hikayesi biliyor cevaplardan %
49,3’tnin halk hikayesi 45,5’inin  halk hikayesi bildigi
anlasimaktadir.

sorusuna verdikleri
%

musunuz?”

bilmedigi,

Tablo-3.8: Ogrencilerin “Bildiginiz Halk Hikayelerinin Adlarini Yaziniz”
Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

HALK CEVAPLAR
HIKAYELERI Bos Evet Hayir N A ss
1.Agll Kalesi Hikayesi 500 | 588 1 1 [ 349 [ 41.1 | 850 | .8224 | .98408
2.Ak Damar Adas| 500 | 588 1 1 | 349 | 41,1 | 850 8224 | ,98408
3.Ali Baba ve Kirk 850 ,8224
i 500 | 588 1 1 | 349 | 41,1 98408
4.Alp Er Tunga 500 | 588 1 1 [ 349 | 41,1 | 850 8224 | ,08408
5.Anadolu Hikayeleri 500 | 588 1 1 | 349 | 41,1 | 850 8224 | ,98408
6.Asik Veysel 500 | 588 1 1 [ 349 | 41,1 | 850 8224 | ,98408
7.Aykut Tle... 500 | 588 1 1 | 349 | 41,1 | 850 8224 | ,98408
8.Ben Kimin Kurbaniyim | 500 58,8 1 1 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
9.Beyaz Dis Destanlari | 500 | 58,8 1 1 | 349 | 41,1 | 850 8224 | ,98408
10.Caner Tulin 500 | 588 1 1 [ 349 | 41,1 | 850 8224 | ,98408
K-Dokuzuncu Harlelye | 509 | 588 | 1 1 | 349 | 41,1 |80 8224 | 98408
odusu
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Lﬁfr;‘”yay' Kurtaran 500 | 588 | 1 A | 349 | 41,14 |80 | 8224 | gg408
13.Emrah Ile Seher 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
14.Ezo Gelin 500 58,8 1 R 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
15.Forsa 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
16.Gilgamis 500 58,8 1 R 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
17.Hansel ve Gratel 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
18.Heidi 500 58,8 1 R 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
19.Hekimoglu 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
20.Hursid ile ilik Hanim 500 58,8 1 R 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
21 llik Hanim 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
22.illyada 500 58,8 1 R 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
23.Kurtulus Savasi 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
24.Malkogoglu 500 58,8 1 R 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
25.Murad Sah 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
26.Namik ile Sahra 500 58,8 1 R 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
27.Nasreddin Hoca 500 | 588 | 1 A | 349 | 41,1 |80 8224 | 98408
Hikayeleri

28.0liver Twist 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
as;.yoas?anlmm Manevi 500 58.8 1 1 349 | 411 850 ,8224 98408
30.Pamuk Prenses ve 850 ,8224

Yedi Ciiceler 500 58,8 1 1 349 | 41,1 ,98408
31.Pir Sultan Abdal 500 58,8 1 A 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
32.Pisekarla Kavuklu 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
33.Pokahontas 500 58,8 1 A 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
34.Polyanna 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
35.Salur Kazan 500 58,8 1 A 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
36.Sarikamis 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
37.Tilki ve Yedi Kuzu 850 ,8224

Yavrusu 500 58,8 1 1 349 | 41,1 ,98408
38.Topuz 500 58,8 1 A 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
39.Tireyis 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
40.Ulubath Hasan 850 ,8224

Efsanesi 500 58,8 1 R 349 | 41,1 ,98408
41.Ug Atli Efsanesi 500 58,8 1 R 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
42.Uc Nasihat 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
43.Vire 500 58,8 1 R 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
44.Yalniz Efe 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
45.Z0lht ile Zileyha 500 58,8 1 R 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
46.1001 Gece masallari 500 58,8 1 A 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
47. Kirmizi Baglikli Kiz 500 58,8 1 1 349 | 411 850 ,8224 ,98408
48. Alaaddinin Sihirli 850 ,8224

Lambas: 500 58,8 1 R 349 | 41,1 ,98408
49. Bilge Kagan 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
50. Diyet 500 58,8 1 A 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
51. Tepeg6z 500 58,8 1 A 349 | 411 | 850 ,8224 ,98408
52.Hacl Murat 500 58,8 1 1 349 | 41,1 | 850 ,8224 ,98408
53. Bomba 500 58,8 2 ,2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
54. Derya Deniz 500 58,8 2 2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
55. Don Kisot 500 58,8 2 ,2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
56. Manas 500 58,8 2 2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
57. Perili Kosk 500 58,8 2 2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
58. Romeo ve Juliet 500 58,8 2 2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
59. Sehir Efsaneleri 500 58,8 2 2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
60. Tarkan 500 58,8 2 2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
61. Temel ile Dursun 500 58,8 2 2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
62. Zihre ile Kamber 500 58,8 2 2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
63. Asuman ile Zeycan 500 58,8 2 2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
64. Basini Vermeyen 500 58,8 2 2 348 | 40,9 | 850 ,8212 ,98326
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Sehit
65. Bogac Han 500 | 588 | 2 2 [ 348 | 409 | 850 | 8212 | .98326
66. Pembe Incili Kaftan | 500 | 58.8 | 2 2 | 348 | 40.9 | 850 | 8212 198326
67. Canakkale 500 | 588 | 3 4 | 347 | 40.8 | 850 8200 | 98245
68. Kasag| 500 | 588 | 3 4 | 347 | 40.8 | 850 8200 | 98245
69. Oguz Kagan 500 | 588 | 3 4 [ 347 | 40.8 | 850 8200 | ,98245
70. Battal Gazi 500 | 588 | 4 5 | 346 | 40,7 | 850 8188 | ,98163
71. Kiz Kulesi 500 | 588 | 4 5 | 346 | 40,7 | 850 8188 | ,98163
72. Saat Kulesi 500 | 588 | 4 5 | 346 | 40.7 | 850 8188 | 98163
73. Ergenekon Destani 500 58,8 5 ,6 345 | 40,6 | 850 ,8176 ,98081
74, Kara Murat 500 | 588 | 5 6 | 345 | 40.6 | 850 8176 | 98081
75.Kastamonu Kalesi 500 | 588 | 6 7 | 344 | 40,5 | 850 8165 | ,97999
76.Kastin Neydi Moni 500 | 588 | 6 7 [ 344 | 405 | 850 8165 | ,97999
77 Sepetcioglu 500 | 588 | 6 7 | 344 | 405 | 850 8165 | .97999
78.Cemsit lle Hursit 500 | 588 | 7 8 | 343 | 40.4 | 850 8153 | .97917
79.Dadaloglu 500 | 588 | 7 8 | 343 | 40.4 | 850 81563 | .97917
80. Hacivat lle Karagdz | 500 | 58.8 | 7 8 | 343 | 40.4 | 850 8153 | .97917
81.Karacaoglan 500 | 588 | 8 9 | 342 | 402 | 850 8141 | .97835
82. Nasreddin Hoca 500 | 588 | 8 9 | 342 | 402 | 850 8141 | .97835
83. Arzu ile Kamber 500 | 588 | 12 | 1.4 | 338 | 39.8 | 850 8094 | ,97503
84. Keloglan 500 | 588 | 12 | 1.4 | 338 | 39.8 | 850 8094 | ,97503
85. Yusuf lle Zileyha 500 | 588 | 13 | 15 | 337 | 39.6 | 850 8082 | ,97419
86. Deli Dumrul 500 | 588 | 16 | 1.9 | 334 | 39.3 | 850 8047 | .97167
87. Koroglu 500 | 588 | 26 | 3.1 | 324 | 384 | 850 7929 | .96314
88. Dede Korkut 500 | 588 | 30 | 35 | 320 | 37.6 | 850 7882 | .95966
89. Dede Korkut 500 | 588 | 58 | 68 |202| 344 |80 7553 | ,93430
Hikayeleri

90. Tahir lle Zahre 500 | 588 | 92 | 10,8 | 258 | 30,4 | 850 7153 | ,90092
91 Ferhat le Sirin 500 | 588 | 119 | 14,0 | 231 | 27.2 | 850 6835 | 87220
92 Leyla ile Mecnun 500 | 588 | 185 | 21,8 | 165 | 19.4 | 850 6059 | ,79231
93.Kerem ile Asli 500 | 588 | 216 | 254 | 134 | 158 | 850 5694 | ,74909

Tablo 8'in incelenmesinden anlagilacagi gibi 6grenciler “Bildiginiz halk
hikayelerinin adlarini yaziniz.” sorusuna halk hikayesi olarak 93 farkh isim
vermiglerdir. Bu soruya verilen cevaplardan katiimcilarin “halk hikayesi”
tarGna belli élctde bildikleri anlasiimaktadir. Halk hikayesi olarak Gilgamis,
ilyada, Tureyis, Manas Kagan, Pamuk Prenses ve Yedi Ciiceler, Kirmizi
Baslikh Kiz, Bin Bir Gece Masallari, Ali Baba ve Kirk Haramiler, Sehir
Efsaneleri, Kastin Neydi Moni, Nasreddin Hoca, Temel ile Dursun, Hacivat ve
Karagdz gibi adlar vermeleri 6grencilerin masal, destan, efsane, halk hikayesi
ve fikra toOrleri arasindaki farki bilmediklerini distndirmektedir. Ayrica
dgrencilerin halk hikayesi ile hikdye kavramlarini ayni anlamda algiladiklari
anlasiimaktadir. Halk hikayesi adi olarak Pembe incili Kaftan, Forsa, Diyet,
Topuz gibi Omer Seyfettin hikayelerini ve Dokuzuncu Hariciye Kogusu’nu
vermeleri bu agidan dikkate degerdir. Malkocoglu, Tarkan gibi sinema

filmlerinin halk hikayesi olarak verilmesi Kéroglu'nun yeni anlati ortamindaki
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ardillar olarak dustnulebilir. Dikkat ¢ekici bir unsur da halk hikayesinin
glnimiz baglaminda yerine gecebilecegini diUslnebilecegimiz televizyon
dizilerinden higbirinin adi yer almazken bir donem televizyonda yayinlanan bir
yarlsmanln3 populer olan yarismacilarinin, Canerle Tulin'in  adinin
verilmesidir. Caner’le Talin, baglami farkli olsa da halk hikayesinin iki

kahramanin yerini tutmustur.

En cok bilinen on halk hikdyesine bakildiginda Arzu ile Kamber,
Keloglan, Yusuf ile Zlleyha, Deli Dumrul, Kéroglu, Dede Korkut Hikayeleri,
Tahir ile Zihre, Ferhat ile Sirin, Leyla ile Mecnun, Kerem ile Asli isimlerinin
verildigi goraltr. En ¢ok bilinen halk hikayelerinin adlari verilenlerin olmasinin
sebebi bir sonraki tabloda goérulebilecegi gibi, halk hikayelerinin bliyik oranda
derslerde, ders kitaplarindan 6grenilmis olmasinda aranabilir. Yazili kaltGr
yoluyla, 6zelde ders kitaplari, yeni kusaklara aktarilan halk hikayeleri adlari

gecgenlerdir.

Tablo-3.9: Ogrencilerin “Halk Hikayesi Biliyorsaniz Nereden, Kimden
Ogrendiniz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
SECENEKLER Bos Evet Hayir N * SS
f % f % f %

Dede,nine,anne,

babagibi biyiikler 422 49,6 115 | 13,5 313 36,8 850 ,8718 ,92155
Arkadaslarimdan 422 49,6 108 12,7 320 37,6 850 ,8800 ,92712
Derslerde, ders

kitaplarindan 422 49,6 348 40,9 80 9,4 850 ,5976 ,65514
Kasetten, CD’den | 422 49,6 17 2,0 411 48,4 850 ,9871 ,99045
Televizyondan 422 49,6 145 17,1 283 33,3 850 ,8365 ,89645
internetten 422 49,6 39 4,6 389 45,8 850 ,9612 ,97659

? “Benimle Evlenir misin?” adli bu program bir 6zel televizyon kalnalinda yayinlanmistir.
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Diger | 422 | 49,6 | 18 | 2,1 | 410 | 48,2 | 850 ,9859 | ,98984

TOPLAM 850 ,8743 | ,87592

Tablo 9un incelemesiyle 6grencilerin, “Halk hikayesi biliyorsaniz
nereden, kimden &grendiniz?” sorusuna verdikleri cevaplardan yukarida
isimlerini verdikleri halk hikayelerini; % 40,9 oraninda “Derslerde, ders
kitaplarindan”, % 17,1 oraninda “Televizyondan”, % 13,5 oraninda “Dede,
nine, anne, baba gibi blyUklerinden”, % 12,7 oraninda “Arkadaslarindan”, %
4,6 oraninda “internetten”, % 2,1 oraninda “Diger” kisi ve kaynaklardan ve %
2,0 oraninda “Kasetten, CD’den” 6grendikleri anlagiimaktadir.

Bu sonuglara gbre 6rneklem igin, halk hikayesinin 6grenildigi ilk
siradaki kaynak dersler ve ders kitaplaridir. Ogrenciler halk hikayelerini
6nemli odlgide yazili kaynaklardan &grenmektedirler. Halk hikayesinin
6grenildigi  ikinci siradaki kaynak ise televizyondur. Halk hikayesinin
6grenilmesinde dede, nine, anne, baba ve arkadaslar gibi s6zI0 kaynaklarin
etkisinin daha az oldugu gérilir. Elektronik kaynaklardan % 34,8 oraniyla
televizyon halk hikayesi 6grenmede ilk sirada yer almaktadir. Televizyonu
internet ve kaset ve CD’ler takip eder. Ancak, sézIU kaynaklarin ve elektronik
ortamin halk hikayesini 6grenmede yazili ortam, 6zelde ders kitaplari, kadar

etkili olmadiklari sdylenebilir.

Tablo-3.10: Ogrencilerin “Destan Biliyor musunuz?” Sorusuna

Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N X s
f % f % f %
49 5,8 612 72,0 189 22,2 850 1,1647 ,50316
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Bu soru ankete Kkatilanlarin en genel anlamda destan bilip
bilmediklerini 6lgcmeye yoéneliktir. Tablo 10’un incelenmesiyle 6grencilerin
“Destan biliyor musunuz?” sorusuna verdikleri cevaplardan %72’sinin destan

bildigi, %28’inin bilmedigi anlagiimaktadir.

Tablo-3.11: Ogrencilerin “Bildiginiz Destanlarin Adlarini  Yaziniz”
Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
DESTANLAR Bos Evet Hayir N b ss
f % | 1 ] % f %
1. Acem Kizi 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | 91896
2. Acnismentname 257 30,2 1 )1 592 69,6 | 850 1,3941 | ,91896
3. Atatlrk 257 | 302 | 1| 1 | 592 | 696 |0 | 13041 | 91896
Destanlari
4.Bams Beyrek 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | 91896
5.Berke Han 257 | 30,2 | 1 A 592 | 696 | 80 | 13941 | 91896
Destani
6. Besikias 257 | 302 | 1 | 1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | 91896
7.Cilgin Orlando 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | .91896
8.Don 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | .91896
9.Fatih Sultan 850
o 257 | 302 | 1 | 1 | 592 | 696 1,3941 | 91896
10.Fenerbahce 257 | 302 | 1 | 1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | 91896
11.Galatasaray 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 |.91896
12.Gazel 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | .91896
13.Gal ile Bulbdl 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | .91896
14 Halil orahim 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 |.91896
15.istiklal Marsi 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 |.91896
16.Kaybolmus 850
N 257 | 302 | 1| 1 | 592 | 696 1,3941 | 91896
:<TZ'Ke'°9'a” veCan | 557 | 502 | 1 | 1 | 502 | 696 |80 | 13941 | 91896
18.Kibris 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | 91896
19.Kirgiz 257 | 302 | 1 | 1 | 592 | 696 |80 | 13941 | 91896
Turklerinin Destani
20.Mahabbarata 257 | 302 | 1 | 1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | 91896
21 Melekayla ... 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | .91896
22 Mitolojik 850
oo o) 257 | 302 | 1 | 1 | 592 | 696 1,3941 | 91896
23.0smanli Devleti 850
o 257 | 302 | 1 | 1 | 592 | 696 1,3941 | 91896
24 .Romayana 850
o oTayan: 257 | 302 | 1| 1 | 592 | 696 1,3941 | 91896
25 Sagu 257 | 302 | 1 | 1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | 91896
26.Sakarya 850
ook 257 | 302 | 1 | 1 | 592 | 696 1,3941 | 91896
'ZrZr%Lé r@"g'“ 257 | 302 | 1| 1 | 592 | 696 |®0 | 13941 | 91896
28.Tan 257 | 302 | 1 | 1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | 91896
29.Yuziklerin 257 | 302 | 1 | .1 | 592 | 69.6 | 850 | 1.3941 | .91896
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Efendisi

30.Bizans Destani | 257 | 30,2 | 1 1 | 592 | 69,6 | 850 | 1,3941 | 91896
31.Duha Koca Oglu | 257 | 30,2 | 1 1 | 592 | 69,6 | 850 | 1,3941 | 91896
32.Agri Destani 257 | 30,2 | 1 1 | 592 | 69,6 | 850 | 1,3941 | 91896
33.Kizil Elma 257 | 30,2 | 1 1 | 592 | 69,6 | 850 | 1,3941 | ,91896
34.Alparslan 257 | 302 | 2 | 2 | 591 | 695 |80 | 13929 | 91882
Destani

35.Atabetdl 257 | 302 | 2 | 2 | 591 | 695 |80 | 13929 | 91882
Hakayik

%%lgggsm De 257 | 302 | 2 | 2 | 591 | 695 |80 | 13929 | 91882
37.Dandanakan 257 | 302 | 2 | ,2 | 591 | 695 | 850 | 1,3929 | 01882
38.Ertugrul Gazi 257 | 302 | 2 | ,2 | 591 | 69,5 | 850 | 1,3929 | 01882
39.Hayat Agac 257 | 302 | 2 | ,2 | 591 | 69,5 | 850 | 1,3929 | 01882
40.Hun Destani 257 | 302 | 2 | ,2 | 591 | 69,5 | 850 | 1,3929 | 01882
41.Kurtile Tarkan | 257 | 302 | 2 | ,2 | 591 | 69,5 | 850 | 1,3929 | 91882
42.Malazgirt 257 | 302 | 2 | ,2 | 591 | 69,5 | 850 | 1,3929 | 01882
g‘mﬁ;" Dininin 257 | 302 | 2 | 2 | 591 | 695 |80 | 13929 | 91882
44.0rhun Yazitlan | 257 | 302 | 2 | ,2 | 591 | 695 | 850 | 1,3929 | 91882
45.Romayana 257 | 302 | 2 | ,2 | 591 | 695 | 850 | 1,3929 | 91882
46.Tarkan 257 | 302 | 2 | ,2 | 591 | 695 | 850 | 1,3929 | 91882
47 Timur Destani | 257 | 30,2 | 2 | ,2 | 591 | 695 | 850 | 1,3929 | 91882
#g}f'va”'” Ligatit | 57 | 302 | 3 | 4 | 590 | 69,4 |80 | 13918 | 91869
49.Ferhatile Siin | 257 | 30,2 | 3 | ,4 | 590 | 69,4 | 850 | 1,3918 | ,91869
50.Homeros 257 | 302 | 3 | ,4 | 590 | 69,4 | 850 | 1,3918 | 91869
51.igor 257 | 302 | 3 | ,4 | 590 | 69,4 | 850 | 1,3918 | 91869
52 Kalevela 257 | 302 | 3 | ,4 | 590 | 69,4 | 850 | 1,3918 | 91869
53.Kara Murat 257 | 302 | 3 | ,4 | 590 | 69,4 | 850 | 1,3918 | 91869
gt;(t:;ellcaoglan 257 | 302 | 3| 4 | 590 | 694 |80 | 13918 | 91869
55 Kurtulus Savasl | 257 | 30,2 | 3 | ,4 | 590 | 69,4 | 850 | 1,3918 | ,91869
56.Kutadgu Bilig 257 | 302 | 3 | 4 | 590 | 69,4 | 850 | 1,3918 | 91869
57.Kul Tigin 257 | 302 | 3| 4 | 590 | 694 |80 | 13918 | 91869
Destani

gfé:fl‘;rfat veKirk | 557 | 302 | 3 | 4 | 590 | 694 |80 | 13918 | 91869
59.Malkogoglu 257 | 302 | 3 | 4 | 590 | 69,4 | 850 | 1,3918 | 91869
60.Nibelungen 257 | 302 | 3 | 4 | 590 | 69,4 | 850 | 1,3918 | 91869
g;;eylt Battal 257 | 302 | 3| 4 | 590 | 694 |80 | 13918 | 91869
62.Sinto 257 | 302 | 3 | 4 | 590 | 69,4 | 850 | 1,3918 | 91869
63.Danismentname | 257 | 30,2 | 4 | 5 | 589 | 69,3 | 850 | 1,3906 |,91855
64.Kerem ile Asli 257 | 302 | 4 | 5 | 589 | 69,3 | 850 | 1,3906 | 91855
65.Leyla ile 257 | 302 | 4 | 5 | 589 | 69,3 |80 | 13906 | 91855
Mecnun

66.Saka 257 | 302 | 4 | 5 | 589 | 69,3 | 850 | 1,3906 | 91855
67.Sarikamis 257 | 302 | 4 | 5 | 589 | 69,3 | 850 | 1,3906 | 91855
68.Sahname 257 | 302 | 4 | 5 | 589 | 69,3 | 850 | 1,3906 | 91855
69.Seyhname 257 | 302 | 4 | 5 | 589 | 69,3 | 850 | 1,3906 | 91855
70.Bilge Kagan 257 | 302 | 4 | 5 | 589 | 69,3 | 850 | 1,3906 | 91855
71.Bogag Han 257 | 302 | 5 | 6 | 588 | 692 |80 | 13894 | 91841
Destani

72.Geng Osman 257 | 302 | 5 | ,6 | 588 | 69,2 | 850 | 1,3894 | 91841
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ﬁguusna”'m@ 257 | 302 | 5 6 | 588 | 692 |80 | 13894 | 91841
74.Robin Hood 257 | 302 | 5 | 6 | 588 | 69,2 | 850 | 1,3894 | 91841
75.Ug Sehit 257 | 302 | 5 | 6 | 588 | 692 |80 | 13894 | 91841
Destani

76.Attila 257 | 302 | 6 | .7 | 587 | 691 | 850 | 1,3882 | ,91826
Z;fat“k Bugra 257 | 302 | 6 7 | 587 | 69,1 |80 | 13882 | 91826
78.Deli Dumrul 257 | 302 | 7 | .8 | 586 | 689 |850 | 1,3871 | .91812
79.Danisment Gazi | 257 | 30,2 | 10 | 1,2 | 583 | 68,6 | 850 | 1,3835 | ,91768
80.Kirgiz Destani 257 | 30,2 | 10 | 1,2 | 583 | 68,6 | 850 | 1,3835 |,91768
81.Cengiz Han 257 | 30,2 | 15 | 1,8 | 578 | 68,0 | 850 | 1,3776 | ,91691
82.Uygur Gazi 257 | 30,2 | 15 | 1,8 | 578 | 68,0 | 850 | 1,3776 | ,91691
83.ilyada ve Odise | 257 | 30,2 | 16 | 1,9 | 577 | 67,9 | 850 | 1,3765 | 91675
84.U¢ Sehitler 257 | 302 | 16 | 1,9 | 577 | 67,9 | 850 | 1,3765 | ,91675
85.Gokturk 257 | 302 | 26 | 31 | 567 | 667 |80 | 13647 | 91500
Destanlari

86.0dise 257 | 30,2 | 26 | 3.1 | 567 | 66,7 | 850 | 1,3647 | 91509
gzg:gf‘kka'e 257 | 302 | 41 | 48 | 552 | 649 |80 | 13471 | 91230
88.Bozkurt Destani | 257 | 30,2 | 45 | 53 | 548 | 64,5 | 850 | 1,3424 | 91150
89.ilyada 257 | 30,2 | 45 | 53 | 548 | 645 | 850 | 1,3424 | 91150
%%S;gf‘m'S 257 | 302 | 48 | 56 | 545 | 641 |89 | 13388 | 91088
91.Dede Korkut 257 | 302 | 51 | 6,0 | 542 | 63,8 | 850 | 1,3353 |,91025
92 Battal Gazi 257 | 30,2 | 52 | 6,1 | 541 | 63,6 | 850 | 1,3341 |,91003
93.Yaratilis 257 | 30,2 | 58 | 6,8 | 535 | 62,9 | 850 | 1,3271 |,90872
94 Kdroglu 257 | 30,2 | 88 | 10,4 | 505 | 59,4 | 850 | 1,2918 |,90128
95 Bozkurt 257 | 30,2 | 115 | 13,5 | 478 | 56,2 | 850 | 1,2600 | ,89333
96.Su Destani 257 | 30,2 | 121 | 14,2 | 472 | 555 | 850 | 1,2529 | ,89140
97 Ala Geyik 257 | 30,2 | 126 | 14,8 | 592 | 69,6 | 850 | 1,3941 | ,91896
98.Alp Er Tunga 257 | 30,2 | 128 | 151 | 465 | 54,7 | 850 | 1,0447 | 88908
99.Géc Destani 257 | 30,2 | 141 | 16,6 | 452 | 53,2 | 850 | 1,0094 | 88454
E)Oeg'tgfey@ 257 | 302 | 187 | 22,0 | 406 | 478 |80 | 11753 | 86611
101.Manas 257 | 30,2 | 201 | 23,6 | 392 | 461 | 850 | 1,1588 | ,85975
102.Ergenekon 257 | 30,2 | 299 | 352 | 294 | 34,6 | 850 | 1,0435 | 80443
103.0guz Kagan 257 | 302 |320| 387 | 264 | 311 | 850 | 10082 | 78332

Destani

Tablo 11’in incelenmesinden anlasilacagi gibi 6grenciler “Bildiginiz

destanlarin adlarini

yaziniz.” sorusuna destan olarak 103 farkh isim

vermiglerdir. Bu soruya verilen cevaplardan katilimcilarin “destan” tarint belli

6lctide bildikleri anlasiimaktadir. Destan olarak Leyla ile Mecnun, Gul ile

Bulbul, Ferhat ile Sirin, Kerem ile Asli, Keloglan ile Cankiz gibi adlar

vermeleri 6grencilerin masal, halk hikayesi ve destan tlrleri arasindaki farki

bilmediklerini distndirmektedir.
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En cok bilinen on destana bakildiginda Kéroglu, Bozkurt, Su Destani,

Ala Geyik, Alp Er Tunga, G6¢ Destani, Tureyis Destani, Manas, Ergenekon

ve Oguz Kagan Destani isimlerinin verildigi goérilir. En c¢ok

destanlarin adlarn verilen Turk destanlarinin olmasinin sebebi bir

bilinen

sonraki

tabloda gbrllebilecedi gibi, destanlarin blylk oranda derslerde, ders

kitaplarindan 6grenilmis olmasinda aranabilir.

Tablo-3.12: Ogrencilerin “Destan Biliyorsaniz Nereden, Kimden
Ogrendiniz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi
CEVAPLAR
SECENEKLER Bos Evet Hayir N b2 Ss
f Y% f % f %
Dede, nine, anne, baba
gibi bliytklerimden 216 | 254 | 91 10,7 | 543 | 63,9 | 850 | 1,3847 | 86361
Arkadaslarimdan 216 25,4 106 12,5 | 528 62,1 850 | 1,3671 | ,86107
Derslerde, ders
itaplarindan 216 | 254 | 539 | 63,4 | 95 | 11,2 | 850 | ,8576 | ,58824
Ders disi okuma kitabi,
destan Kitaplarindan 216 | 254 | 219 | 25,8 | 415 | 48,8 | 850 | 1,2341 | ,82967
Televizyondan 216 | 254 | 133 15,6 | 501 58,9 | 850 | 1,3353 | ,85555
Kasetten, CD’den 216 | 254 23 2,7 611 71,9 | 850 | 1,4647 | ,87056
internetten 216 25,4 82 9,6 552 64,9 | 850 | 1,3953 | ,86496
Diger 216 | 254 | 17 20 | 617 | 72,6 | 850 | 1,4718 | ,87082
TOPLAM 850 | 1,3138 | ,77866
Tablo 12’nin incelemesinden anlasilacagi gibi 6gdrencilerin, “Destan

biliyorsaniz nereden, kimden 6grendiniz?” sorusuna verdikleri cevaplardan;

yukarida isimlerini verdikleri destanlari % 63,4 oraninda “Derslerde, ders

kitaplarindan”, % 25,8 oraninda “Ders digi okuma kitabi,

destan
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kitaplarindan”, % 15,6 oraninda “Televizyondan”, % 12,5 oraninda
“Arkadaslarimdan”, % 10,7 oraninda “Dede, nine, anne, baba gibi
blylklerimden”, % 9,6 oraninda “internetten” , % 2,7 oraninda “Kasetten,
CD’den”, ve % 2,0 oraninda “Diger” kisi ve kaynaklardan &grendikleri

anlasiimaktadir.

Bu sonuglara goére dérneklem igin, destanin 6grenildigi ilk siradaki
kaynak dersler ve ders kitaplaridir. Ders kitaplari digindaki kitaplar da birlikte
distndldiginde 6grenciler destani 6nemli &lgide yazili kaynaklardan
6grenmektedirler.  Destanin  6grenildigi  ikinci  siradaki  kaynak ise
televizyondur. Destanin &6grenilmesinde arkadaslar ve dede, nine, anne,
baba gibi s6zli kaynaklarin etkisinin daha az oldugu gérilir. Elektronik
kaynaklardan % 15,6 oraniyla televizyon destan 6grenmede ilk sirada yer
almaktadir. Televizyonu internet ve kaset ve CD’ler takip eder. Ancak,
destanin naklinde yazili kaltir ortaminin, ézelde ders kitaplari, s6zIU kalttr
kaynaklarinin yerini aldigi ve elektronik kudltdr ortami araglarindan

televizyonun s6zIU kiltar ortamindan daha etkili oldugu gorulir.

Tablo-3.13: Ogrencilerin “Efsane (Séylence, Rivayet) Biliyor musunuz?”
Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N x S8
f % f % f %
36 4,2 551 64,8 263 30,9 850 1,2671 | ,52988

Bu soru ankete Kkatillanlarin en genel anlamda efsane bilip
bilmediklerini dlgmeye ydneliktir. Tablo 22’nin incelemesinden 6grencilerin

%64.8’inin efsane bildigi, % 30,9’unun bilmedigi anlasiimaktadir.
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Tablo-3.14: Ogrencilerin “Cevabiniz Evet ise Bildiginiz Efsaneler Nelerle

ilgili?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
SECENEKLER Bos Evet Hayir N % ss
f % f % f %

Dlnyanin yaratiligl
ve sonuyla Jgil 274 | 322 | 281 | 33,1 | 295 | 34,7 | 850 | 1,0247 | ,81828
Dag, kaya, akarsu,
pinar, gol, yol vb. | 276 | 32,5 | 159 | 18,7 | 415 | 488 | 850 | 1,1635 | ,88720
ile ilgili
Tabiatlistil olay ve | 576 | 355 | 276 | 325 | 2098 | 351 | 850 | 10259 | 82184
varliklarla ilgili
Depremle ilgili 276 | 32,5 | 111 | 13,1 | 463 | 5455 | 850 | 1,2200 | ,90663
Gokyuzinin
olusumuyla flgil 276 | 325 | 75 | 88 | 499 | 587 | 850 | 1,2624 | 91866
Yatir, mezar, trbe, | 575 | 354 | 264 | 311 | 311 | 366 | 850 | 1.0424 | 82972
adak yerleriyle ilgili ’ ’ ’ ’ ’
Velilerle ilgili 276 | 325 | 94 | 11,1 | 480 | 56,5 | 850 | 1,2400 | 91257
Tarihi olay, kisi ve | 576 | 355 | 297 | 349 | 277 | 326 | 850 | 1.0012 | 80706
yapilarla ilgili ’ ’ ’ ’ ’
Savaslarla ilgil 275 | 32,4 | 380 | 44,7 | 195 | 229 | 850 | 9059 | ,73805

TOPLAM 850 | 1,0984 | ,78096

Tablo 14’Un incelemesiyle, “Cevabiniz evet ise bildiginiz efsaneler

nelerle ilgili?” sorusuna verilen cevaplardan 6grencilerin bildigi efsanelerin;

%33,1 oraninda “Dunyanin yaratiligl ve sonuyla ilgili”, % 18,7 oraninda “Dag,

kaya, akarsu, pinar, gél, yol vb. ile ilgili”, % 32,2 oraninda “Tabiatlstu olay ve

varlklarla ilgili”, % 13,1 oraninda “Depremle ilgili”,

%

8,8 oraninda

“Gokylzinun olusumuyla ilgili”, % 31,1 oraninda “Yatir, mezar, tirbe, adak

yerleriyle ilgili”, % 11,1 oraninda “Velilerle ilgili”, % 34,9 oraninda “Tarihi olay,

kisi ve yapilarla ilgili” ve % 44,7 oraninda “Savaslarla ilgili” oldugu
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anlasiimaktadir. Ankete katilan 6&grenciler en c¢ok, % 44,7 oraniyla
“Savaglarla ilgili” ve % 34,9 oraniyla “Tarihi olay, kisi ve yapilarla ilgili”

oldugu anlagiimaktadir.

Tablo-3.15: Ogrencilerin “Efsane(Sdylence, Rivayet) Biliyorsaniz
Nerelerden, Kimden (")grendiniz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin

Dagilimi
CEVAPLAR
SECENEKLER Bos Evet Hayir N KA ss
f % f % f %
Dede, nine,

anne, baba gibi | 283 | 33,3 | 258 | 30,4 | 309 | 36,4 | 850 | 1,0306 | ,83448
biyiklerimden

Arkadaglarimdan 283 33,3 235 27,6 332 39,1 | 850 | 1,0576 ,84915

Kitaplardan 283 33,3 344 40,5 223 26,2 | 850 ,9294 ,76877

Kasetten, CD’den | 283 33,3 58 6,8 508 59,8 | 850 | 1,2635 ,92916

internetten 283 33,3 121 14,2 445 52,4 | 850 | 1,1894 ,90705
Televizyondan 283 | 33,3 | 239 | 281 327 | 38,5 [ 850 | 1,0506 | ,94682
Takvim

yapraklarindan 283 | 33,3 | 130 | 153 | 436 | 51,3 | 850 | 1,1788 | ,90335

Diger 283 | 33,3 15 1,8 551 64,8 | 850 | 1,3141 ,94060

TOPLAM 850 | 1,1268 ,81020

Tablo 15’in incelemesiyle, “Efsane (Rivayet, Séylence) biliyorsaniz
nereden, kimden 6grendiniz?” sorusuna verdikleri cevaplardan 6grencilerin
bildikleri efsaneleri % 40,5 oraninda “Kitaplardan”, % 30,4 oraninda “Dede,
nine, anne, baba gibi buyutklerden”, % 28,1 oraninda “Televizyondan” ve %
27,6 oraninda “Arkadaslarindan”, % 15,3 oraninda “Takvim yapraklarindan”,
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% 14,2 oraninda “internetten”, % 6,8 oraninda “Kasetten, CD’den” ve %1,8
oraninda “Diger” kisi ve kaynaklardan 6grendikleri anlagiimaktadir.

Bu sonuclara goére orneklem igin, efsanelerin 6grenildigi ilk siradaki
kaynak kitaplardir. Takvim yapraklariyla birlikte distnaldiginde égrenciler
efsaneyi 6nemli 6lcide yazili kaynaklardan 6grenmektedirler. Efsanelerin
6grenildigi ikinci siradaki kaynak ise dede, nine, anne, baba gibi blyudklerin
yer aldigr s6zli kaynaklardir. Arkadaslarla birlikte distindldiginde sézla
kaynaklar efsanenin nakledilmesinde etkilidir. Elektronik kaynaklardan %
28,1 oraniyla televizyon efsane 6grenmede ilk sirada yer almaktadir. internet,
kaset ve CD’ler bir arada disundldiginde elektronik ortamin da efsanenin
6grenilmesinde etkili oldugu gérilir. Tablodaki oranlar incelendiginde yazili,
s6zlU ve elektronik kaltlr kaynaklarinin efsane 6grenmede birbirine yakin
oranlarda etkili oldugu anlagiimaktadir. Dolayisiyla efsanenin Uretiminde,

naklinde, yasatilmasinda her G¢ anlati ortaminin etkili oldugu séylenebilir.

Tablo-3.16: Ogrencilerin “Bildiginiz Efsanelerin Adlarini  Yaziniz.”
Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
EFSANELER Bos Evet Hayir N Y ss
f % | f 1% | 1] %

1 Achiles 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | ,88283
2 Afrodit 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.0 | 850 | ,5447 | ,88283
3.Agaclara Ip Baglayanlar 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 |80 | 5447 | 88283
Dilek Tutmak
4.Ask Tanrisi 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | 5447 | 88283
5.At Insan 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
6.Attila 618 | 727 | 1 | .1 | 231 | 27.0 | 850 | ,5447 | ,88283
7-Ayancikta Goltn Yaninda | gyg | 757 | 4 | 1 [231| 272 |80 | 5447 | 88283
SarayOldugu
8.Azdavay 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | 5447 | ,88283
9.Bazi Zatlar 618 | 727 | 1 | A | 231 | 27,2 | 850 | 5447 | ,88283
10.Begiktas Efsanesi 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27,2 [ 850 | 5447 | ,88283
11.Bir Tepenin Olusumu 618 | 727 | 1 | A | 231 | 272 | 850 | .5447 | ,88283
12.Boyabat 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 [ 850 | 5447 | ,88283
13.Blyok Su 618 | 727 | 1 | A | 231 | 272 | 850 | .5447 | ,88283
14.Canakkale Sehitleri 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | ,88283
15.Carpilmis insan 618 72,7 1 A 231 27,2 | 850 ,5447 ,88283
16.Dag Ve Ormandaki 850
1029 Ve 618 | 727 | 1 | 1 | 231 27,2 5447 | 88283
17.Dag-Kaya-Gal lle llgili 850
Dot Chomaaon 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27,2 5447 | 88283
18.Daglardaki Kurt 618 | 727 | 1 | A | 231 | 272 | 850 | 5447 | 88283
19.Daglarin Kahramaniari 618 | 727 | 1 | A | 231 | 272 | 850 | .5447 | ,88283
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20.Danisment Gazi 618 | 727 | 1 | 1 [ 231 27.2 | 850 | 5447 | ,88283
21.Dehset Evi 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
22.Deli Dumrul 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
23.Dlnyanin giinesten 850

ra——, 618 | 727 | 1 | 1 |231| 27,2 5447 | 88283
24.Fenerbahce 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
25.Ferhat lle Asli 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
fgga'atasaray - Arsenal 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 |80 | 5447 | 88283
27.Geyikli Cami 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | ,88283
28.Gladyator 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
29.Gol Efsaneleri 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | 88283
30.Gole Para Atmak 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
31.Hades 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
32.Hannibal 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
33.Harry Potter 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
34.Havada Duran bir Tas 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
35.Heiden 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
36.Hz. Musa 618 | 727 | 1 | .1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88158
37 Ikinci Diinya Savasg! 618 | 72,7 | 1 | 1 | 231 | 27.20 | 850 | ,5447 | ,88283
38.Insanin Dogumu 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
39.Insanin Goékylzinden 850

Vendeninocett 618 | 727 | 1 | 1 |231| 27,2 5447 | 88283
40.Insanin Oldikten Sonra 850

Yosaras 618 | 727 | 1 | 1 |231| 27,2 5447 | 88283
41.istanbulun Fethi 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | ,88283
42.Kabe 618 | 727 | 1 | .1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88158
43.Kainatin Sonu 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88158
44 Kalelerle ligil 618 | 727 | 1 | .1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88158
45.Karabik Efsaneleri 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | 88158
46.Kaya Mezarlari 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
47.Kerem lle Asli 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
48.Kirmizi Anka Kusu 618 72,7 1 1 231 27,2 | 850 ,5447 | ,88283
49.Kiyamet Alametleri 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,5447 | ,88283
50.Kiyametin Sesi 618 | 727 | 1 | .1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
51.Kiz Kayasi 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
52.Kizilirmak Efsanesi 618 | 727 | 1 | .1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
53.Koca Oguz Efsanesi 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
54.Kor Adam 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
55.Kurt Adam 618 | 72,7 | 1 | 1 | 231 | 27.20 | 850 | ,5447 | ,88283
56.Kurtlar Vadisi 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
57.Kutsal Kase 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
58.Leyla lle Mecnun 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
59.Leyla le Sirin 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
60.Metin - Ali - Feyyaz 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
61.Mezardaki Kadin 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
62.Misir Mitolojisi 618 | 72,7 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | 88283
63.Misir Piramitleri 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
&t Minaresine OkSaplanan | g15 | 707 | 1 | 1 |231| 272 |80 | 5447 | 88283
65.Nuhun Denizi Boimesi 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | 5447 | ,88283
68.0bruk Efsanesi 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
69.0n Sekiz Mart 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | 88283
70.0rmanlk Yerin Tasa 850

yaaiiiole 618 | 727 | 1 | 1 |231| 27,2 5447 | 88283
ﬁ;i'l?'e” BirKizve Annesille | gy | 707 | 1 | 1 |231| 272 |80 | 5447 | 88283
72.Pandora Efsanesi 618 72,7 1 1 231 27,2 | 850 ,5447 ,88283
73.Parpat Dag 618 | 727 | 1 | .1 | 231 | 27.2 | 850 | ,5447 | ,88283
74.Peyg. Ay! Ikiye Bolush 618 | 727 | 1 | 1 | 231 | 272 | 850 | ,5447 | 88283
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75.Pokahontas 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
76.Pokemon 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
77.Pompeipolis 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
78.Sinbad 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
79.Spartacus 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
80.Seyh Saban-1 Veli 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
81.Tabala Efsanesi 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
82.Tanrica 618 72,7 1 A 231 27,2 | 850 ,88283
83.Tapana 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
84.Tarihi Kigiler 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
85.Tarihi Olaylar 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
86.Tarihi Savaslar 618 72,7 1 1 231 27,2 | 850 ,88283
87.Tarkan 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
88.Timurun Olimi 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
89.Trablusgarp Savasi 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
90Turgut Ozalin Mezarini 850

Evliyanin Yaptig 618 72,7 1 1 231 | 27,2 ,88283
91.Uygur Agaci Efsanesi 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
92.Uygur Tirkleri Efsaneleri 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
93.Vampir 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
94.Yangin 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
95.Yasak Elma 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
96.Yedi Gln 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
97.Yemen Cephesi 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
98.Yer Altindaki Sesler 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
99.Yilanlarin Efsanesi 618 72,7 1 1 231 27,2 | 850 ,88283
100.Yilanh Kaya 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
101.Goékyuzinin Olugumu 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
102.Dabbe 618 72,7 1 1 231 | 27,2 | 850 ,88283
103.Abdullah Catli 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 850 ,88283
104.Ates ve Su 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
105.Balikli Gol 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
106.Ganakkale Savasinda 850

Seyhlerin Yardimi 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 ,88283
107.Dun¥an|n Kag Giinde 618 72.7 > 2 | 230 | 27.1 850 88283
Yaratildigi

108.Ergenekon 618 72,7 2 ,2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
109.Fenerbahge 6- 850

Galatasaray 0 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 ,88283
110.Gaffar Okan 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
111.Calatasaray 5- 618 | 727 | 2 | 2 | 230 | 27,1 |80 88283
Fenerbahge 1

110.Gen¢ Osman 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
111.Gilgamig 618 72,7 2 ,2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
112.Hendek Savasi 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
113.1ki Asigin Efsanesi 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
114.Kaf Dagi 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
115.Kaybolan Yillar 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
116.Keloglan 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
117.Kiyamet Glnu 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
118.Kiz Kalesi 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
119.Kral Arthur 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
120.Lorelay 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
121.Mani Efsanesi 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
122.0guz Han 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
123.Sandikkaya Efsanesi 618 72,7 2 ,2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
124.Sinekli Bakkal 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
125.3ehir Efsaneleri 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88283
126.Tepe Goz 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 1,12914
127.Truva Destani 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88279
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128.Ulubatll Hasan 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88279
129.U¢ Ylz Spartali 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 1,12914
130.Uzeyir Garih 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88279
131.Velilerle ilgili 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88154
132.Yavuz Sultan Selim 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88154
133.Zeyna 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88154
134.Dirilis 618 72,7 2 2 | 230 | 27,1 | 850 ,88279
135.Beyaz Dig 618 72,7 3 4 229 | 26,9 | 850 ,88279
136.Doga Ustli Olay 618 72,7 3 4 1229 | 26,9 | 850 ,88279
137.Dinyanin Olugsumu 618 72,7 3 4 1229 | 26,9 | 850 ,88279
138.Gul ile Biilbil 618 72,7 3 4 1229 | 26,9 | 850 ,88279
139.Hayat Agaci 618 72,7 3 4 229 | 26,9 | 850 ,88279
140.1s1k Sagan 618 72,7 3 4 1229 | 26,9 | 850 ,88279
141.Kara Murat 618 72,7 3 4 229 | 26,9 | 850 ,88279
142.Kastamonu Efsanesi 618 72,7 3 4 1229 | 26,9 | 850 ,88283
143.Kibris 618 72,7 3 4 229 | 26,9 | 850 ,88279
144 Kurtulus Savasi 618 72,7 3 4 1229 | 26,9 | 850 ,88279
145.Malkogoglu 618 72,7 3 4 229 | 26,9 | 850 ,88279
146.Maradona 618 72,7 3 4 229 | 26,9 | 850 ,88279
147.Nuh Efsanesi 618 72,7 3 4 229 | 26,9 | 850 ,88279
148.Pele 618 72,7 3 4 229 | 26,9 | 850 ,88279
149Peygamberimizle llgili 618 72,7 3 4 1229 | 26,9 | 850 ,88279
150.Selahattin Eyyubi 618 72,7 3 4 1229 | 26,9 | 850 ,88279
151.Van Géliu Canavari 618 72,7 3 4 229 | 26,9 | 850 ,88279
152.Zeus 618 72,7 3 4 1229 | 26,9 | 850 ,88279
153.Yaratilis 618 72,7 3 4 229 | 26,9 | 850 ,88275
154.Ahiret Guna 618 72,7 4 5 | 228 | 26,8 | 850 ,88275
155.Araf 618 72,7 4 5 | 228 | 26,8 | 850 ,88275
156.Balli Baba 618 72,7 4 5 | 228 | 26,8 | 850 ,88150
157.Basini Vermeyen Sehit 618 72,7 4 S5 | 228 | 26,8 | 850 ,88150
158.Battal Gazi 618 72,7 4 5 | 228 | 26,8 | 850 ,88150
159.Bedir Savasi 618 72,7 4 5 | 228 | 26,8 | 850 ,88275
160.Galatasaray Efsanesi 618 72,7 4 5 | 228 | 26,8 | 850 ,88275
161.Herkul 618 72,7 4 5 | 228 | 26,8 | 850 ,88275
162.Yatir - Mezar 618 72,7 4 5 | 228 | 26,8 | 850 ,88275
163.Big Bang 618 72,7 5 6 | 225 | 26,5 | 850 ,88275
164.Hz. Hizir ile lgili 850

Séylenceler 618 72,7 5 6 | 225 | 26,5 ,88275
165.Sar Kiz 618 72,7 5 6 | 225 | 26,5 | 850 ,88275
166.Turbeler lle ligili 850

Efsaneler 618 72,7 5 6 | 227 | 26,7 ,88275
167.Dede Korkut 618 72,7 6 7 | 226 | 26,6 | 850 ,88275
168.Evliya 618 72,7 6 7 | 226 | 26,6 | 850 ,88275
169.Dlnyanin Basi Ve Sonu 618 72,7 7 8 | 225 | 26,5 | 850 ,88275
170.Kastin Neydi Moni 618 72,7 7 8 | 225 | 26,5 | 850 ,88275
171.Kiyamet 618 72,7 7 8 | 225 | 26,5 | 850 ,88270
172.Ayagi Yanik Tirbe 618 72,7 8 9 | 224 | 264 | 850 ,88270
173.Canakkale Efsanesi 618 72,7 8 9 | 224 | 26,4 | 850 ,88270
174.Deprem 618 72,7 8 9 [ 224 | 264 | 850 ,88270
175.Kastamonu Saat Kulesi 618 72,7 8 9 [ 224 | 26,4 | 850 ,88266
176.Kiz Kulesi 618 72,7 8 9 [ 224 | 26,4 | 850 ,88141
177.Savaslar 618 72,7 8 9 [ 224 | 26,4 | 850 ,88266
178.Tureyis Efsanesi 618 72,7 8 9 | 224 | 264 | 850 ,88266
179.Kesik Bas 618 72,7 9 1,1 | 223 | 26,2 | 850 ,88266
180.Sahmeran 618 72,7 10 | 1,2 | 222 | 26,1 | 850 ,88266
181.Canakkale ile ilgili 618 72,7 11 1,3 | 221 | 26,0 | 850 ,88261
182.Kastamonu Kalesi 618 72,7 11 1,3 | 221 | 26,0 | 850 ,88261
183.Canakkale 618 72,7 14 | 1,6 | 218 | 25,6 | 850 ,88261
184.Agr Dagi 618 72,7 21 25 | 211 | 24,8 | 850 ,88256
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Tablo 16’nin incelenmesinden anlasilacag! gibi 6grenciler “Bildiginiz
efsanelerin adlarini yaziniz.” sorusuna, efsane olarak 184 farkh isim
vermiglerdir. Bu soruya verilen cevaplardan katilimcilarin “efsane” tarint belli
6lctde bildikleri anlasiimaktadir. Efsane olarak Leyla ile Mecnun, Gul ile
Bilbdl, Gilgamis, Oguz Han, Sinbad gibi adlar vermeleri 6drencilerin masal,
halk hikayesi, destan ve efsane tirleri arasindaki farki bilmediklerini
disundurmektedir. Efsane olarak verilen Dehset Evi, Hannibal, Herry Porter,
Vampir, Dabbe gibi isimler efsane motiflerinin sinemadaki yansimalar olarak
kabul edilebilir.* Kurtlar Vadisi, Kaybolan Yillar gibi dizi isimlerinin verilmis
olmasi ise efsanenin gercek kabul edilmesiyle iligkilendirilebilir. Adi verilen
diziler bir senaryodan ziyade gercek olarak kabul edilmektedir. Efsane
tirlerinden birisi tarihi kimliklerle ilgili olanidir. Uzeyir Garih ve Gaffar Okan
cevabi bu cercevede dusunulebilir. Bu iki sahsiyet yasamlari ve 6lumleriyle
ilgi cekmis Kisiliklerdir. Tabloda dikkat c¢eken bagka efsane adlar ise
Fenerbahce, Galatasaray-Arsenal, Fenerbahce 6 - Galatasaray O,
Galatasaray 5- Fenerbahge 1, Metin-Ali-Feyyaz, Pele, Maradona gibi futbol,
futbol macgi ve futbol oyuncularina yer verilmesidir. Bu mac¢ skorlari ve
futbolcularin siradigiliklariyla efsanenin olaganustilik yénUyle birlestigi

sdylenebilir.

En c¢ok bilinen bes efsaneye bakildiginda Kesik Bas, Sahmeran,
CGanakkale, Kastamonu Kalesi ve Agri Dag isimlerinin verildigi gérdlar.

4 Alperen, efsane figiirlerin reklamlarda ¢ok kullanildigim, ¢izgi filmlerde yararlamldigimi, sinemada
efsanenin yeni bir kimlikle sunuldugunu soyler. Ornek olarak da Stipermen, Hitchock’un filmleri,
vampir filmleri, Drakula’y1 verir(2000,48).
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Tablo-3.17: Ogrencilerin “Kastamonu’da (ilce ve Kéyleri Dahil) Cok
Sayida Evliya ve Tiirbe Vardir. Bu Evliya ve Tiirbelerle ilgili Olaganiistii
Pek Cok Olay Anlatiilmaktadir. Siz Bu Evliya ve Turbelere Dair
Olaganistiu Bir Olay Duydunuz mu?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin

Dagilimi
CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N X ss
f Y% f % f Y%
16 1,9 530 62,4 304 35,8 850 1,3388 51184

17. ve 18. sorular yasanilan bdlgenin efsane bilmeye etkisi olup
olmadigi ve s6zI0 kaltdr anlatt ortaminin  efsane Uzerindeki etkisini
yorumlayabilmek igin  sorulmustur. Tablo 17'nin  incelenmesiyle
“Kastamonu’da (ilce ve kdyleri dahil) cok sayida evliya ve tiirbe vardir’. Bu
evliya ve tlrbelerle ilgili olaganisti pek ¢ok olay anlatiimaktadir. Siz bu
evliya ve tlrbelere dair olaganlsti bir olay duydunuz mu?” sorusuna verilen
cevaplardan 6grencilerin %62,4 oraninda Kastamonu’daki evliya ve tlrbelere

dair olagandstl bir olay duyduklari anlagiimaktadir.

3 bkz: Ahmet Yasar Zengin(2004), Kastamonu Evliyalari, Istanbul: Cetin Matbaacilik.
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Tablo-3.18: Ogrencilerin “Kastamonu’daki Tiirbelerle, Velilerle ilgili
Duyduklarinizi Baskalarina Anlatiyor musunuz? ” Sorusuna Verdikleri
Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR

Bos Evet Hayir N = ss

f % f % f %

68 | 8,0 | 405 47,6 377 44,4 850 1,3635 | ,62597

Tablo 18’in incelenmesinden anlagilacagl gibi 6grenciler %47.6

oraninda Kastamonu’'daki tlrbelerle, velilerle ilgili duyduklarini baskalarina
anlatmaktadirlar. Buna gbre efsanenin tiketiimesinde s6zIG kdltdr
ortamlarinin etkili oldugu sdylenebilir.
Tablo-3.19: Ogrencilerin  “Mit(Diinyanin, tanrilarin, insanin vb.

yaratilisina dair ve eski zamanlara ait anlatilara mit denir.) Biliyor
musunuz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N H ss
f % f % f %
71 8,4 210 | 24,7 569 66,9 850 1,5859 | ,64044

6lcmeye  yoneliktir.

Bu soru ankete katilanlarin en genel anlamda mit bilip bilmediklerini
Tablo

19°un

incelenmesinden

anlasilacagi

o6grencilerin %66,9’'unun mit bilmedigi, %24,7’inin bildigi géraldr.

gibi
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Tablo-3.20: Ogrencilerin “Bildiginiz Mitlerin Adlarini Yaziniz” Sorusuna

Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
MITLER Bos Evet Hayir N = ss
f % f % f %
1. Agac 717 | 84,4 | 1 ,1 1132|155 | 850 | ,3118 | ,72510
2. Aman-Ra 717 | 84,4 | 1 ,1 1132|155 | 850 | ,3118 | ,72510
3. Ask Tanrigasi 717 | 84,4 | 1 N 132 | 15,5 | 850 | ,3118 | ,72510
4. Ayagl Yanan Zat 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
5. Ayagi Yanik 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
6. Big Bang 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
7. Boga 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
8. Cin-Peri Masallari 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
9. Ddinyadaki Olaylar 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
10. Danyanin Okizin 717 | 844 | 1 | 1 | 132|155 |80 | 3118 | 72510
Boynuzunda Olmasi
11. Ehbiay 717 | 84,4 | 1 ,1 1132|155 | 850 | ,3118 | ,72510
12. GOk Tanri 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
13. Guzellik Tanrisi 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
14. Hayvanlarin Hayati 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 15,5 | 850 | ,3118 | ,72510
15. Hero 717 | 84,4 | 1 ,1 1132|155 | 850 | ,3118 | ,72510
16. Hz. Isa 717 | 84,4 | 1 ,1 1132|155 | 850 | ,3118 | ,72510
17. Inek 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
18. Insanlarin Beyni 717 | 84,4 | 1 A 132 | 15,5 | 850 | ,3118 | ,72510
19. Isis 717 | 84,4 | 1 ,1 1132|155 | 850 | ,3118 | ,72510
20. Kanon 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
21. Kastamonunun Adi 717 | 84,4 | 1 A 132 | 15,5 | 850 | ,3118 | ,72510
22. Keloglan 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
23. Kesik Bas 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
24. Kibele 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
25. Kleopatra 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
26. Kur'an'dan Ayetler 717 | 84,4 | 1 A 132 | 15,5 | 850 | ,3118 | ,72510
27. Leheb 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
28. Midas 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
29. MIT 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
30. Mossad 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
31. Muhammed Peygamber 717 | 84,4 | 1 A 132 | 15,5 | 850 | ,3118 | ,72510
32. Nuh Tufani 717 | 84,4 | 1 ,1 1132|155 | 850 | ,3118 | ,72510
33. Oguz Kaganin Yaratilisi 717 1 84,4 | 1 ,1 1132 | 15,5 | 850 | ,3118 | ,72510
34. Olimpos 717 | 84,4 | 1 1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
35. Osiris 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
36. Olim 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
37. Peygamberler 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
38. Saat Kulesinin Hikayesi 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
39. Sonsuzluk 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
40. Samanlik 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
41. Sarap Tanrisi 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
42. Sila 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
43. Siva 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
44. Tanrigalar 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
45. Tarzan 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
46. Temel Reis 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
47. Truva 717 | 84,4 | 1 ,1 | 132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
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48. Uzay 717 | 84,4 | 1 ,1 1132|155 | 850 | ,3118 | ,72510
49. Yusuf Peygamber 717 | 84,4 | 1 ,1 1132|155 | 850 | ,3118 | ,72510
50. Destan kahramanlarin 717 | 844 | 1 1 132 | 155 850 | ,3118 | ,72510
yaratiligi
51. Kastamonu Kalesi 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
52. Tepeg0z 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
53. Kitlik 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
54. Yangin 717 | 84,4 | 1 ,1 1132 | 155 | 850 | ,3118 | ,72510
55. Adem Peygamber 717 | 84,4 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
56. Apollon 717 | 84,4 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
57. Firavun 717 | 84,4 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
58. Glzellik,Su, Ates,Tanri 717 | 84,4 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
59. Himen 717 | 84,4 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
60. Musa Peygamber 717 | 844 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
61. Nasreddin Hoca 717 | 84,4 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
62. Poseidon 717 | 844 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
63. Siaey 717 | 844 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
64. Sinbad 717 | 844 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
65. Yasak Elma 717 | 84,4 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
66. Yunan Tanrilari 717 | 84,4 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
67. Zeyna 717 | 84,4 | 2 2 | 131 | 154 | 850 | ,3106 | ,72317
68. At 717 | 84,4 | 3 4 1130 | 15,3 | 850 | ,3094 | ,72123
69. Ceylan 717 | 84,4 | 3 4 1130 | 15,3 | 850 | ,3094 | ,72123
70. Ergenekon 717 | 84,4 | 3 4 1130 | 15,3 | 850 | ,3094 | ,72123
71. Geyik 717 | 84,4 | 3 4 1130 | 15,3 | 850 | ,3094 | ,72123
72. insanlarlnMaymunOImaS| 717 | 84,4 | 3 4 1130 | 15,3 | 850 | ,3094 | ,72123
73. Ra 717 | 84,4 | 3 4 1130 | 15,3 | 850 | ,3094 | ,72123
74. Reenkarnasyon 717 | 84,4 | 3 4 1130 | 15,3 | 850 | ,3094 | ,72123
75. Tanrilarin Yasayis! 717 | 84,4 | 3 4 1130 | 15,3 | 850 | ,3094 | ,72123
76. Bozkurt 717 | 84,4 | 4 5 1129 | 15,2 | 850 | ,3082 | ,71928
77. Dinyanin Olusumu 717 | 84,4 | 4 5 1129 | 15,2 | 850 | ,3082 | ,71928
78. Gog 717 | 84,4 | 4 5 1129 | 15,2 | 850 | ,3082 | ,71928
79. iran Mitolojisi 717 | 84,4 | 4 5 1129 | 15,2 | 850 | ,3082 | ,71928
80. Ademin Yaratilisi 717 | 84,4 | 5 6 | 128 | 15,1 | 850 | ,3071 | ,71733
81. Athena 717 | 84,4 | 5 ,6 | 128 | 15,1 | 850 | ,3071 | ,71733
82. Tireyis 717 | 84,4 | 5 ,6 | 128 | 15,1 | 850 | ,3071 | ,71733
83. Havva ile Adem 717 | 84,4 | 7 ,8 | 126 | 14,8 | 850 | ,3047 | ,71339
84. ilyada 717 | 84,4 | 7 ,8 | 126 | 14,8 | 850 | ,3047 | ,71339
85. Dlnyanin Yaratilisi 717 | 84,4 | 8 9 | 125 | 14,7 | 850 | ,3035 | ,71142
86. Afrodit 717 | 84,4 | 9 |11 | 124 | 14,6 | 850 | ,3024 | ,70943
87. Odesa 717 | 844 | 10 | 1,2 | 123 | 14,5 | 850 | ,3012 | ,70744
88. Hayat Agaci 717 | 84,4 | 11 | 1,3 | 122 | 14,4 | 850 | ,3000 | ,70544
89. Yunan Miti 717 | 84,4 | 14 | 16 | 119 | 14,0 | 850 | ,2965 | ,69939
90. Herkdl 717 | 84,4 | 15 | 1,8 | 118 | 13,9 | 850 | ,2953 | ,69736
91. Yaratils 717 | 84,4 | 20 | 2,4 | 131 | 15,4 | 850 | ,2894 | ,68709
92. Zeus 717 | 84,4 | 21 | 25| 112 | 13,2 | 850 | ,2882 | ,68501

Tablo 20’nin incelenmesinden

anlagilacagi gibi 6grenciler “Bildiginiz

mitlerin adlarini yaziniz.” sorusuna; mit olarak 92 farkli isim vermiglerdir. Bu

soruya verilen cevaplardan katihimcilarin “mit” tarind belli élgide bildikleri

anlasiimaktadir. Mit olarak verilen Temel Reis, Nasreddin Hoca, Saat Kulesi,




274

Kastamonu Kalesi gibi adlar vermeleri 6grencilerin efsane, fikra ve mit tirleri

arasindaki farki bilmediklerini digtindirmektedir.

En ¢ok bilinen on mite bakildiginda Havva ile Adem, ilyada, Diinyanin
Yaratiligi, Afrodit, Odesa, Hayat Agaci, Yunan Miti, Herkdl, Yaratilis ve Zeus

isimlerinin verildigi gérular.

Tablo-3.21: Ogrencilerin “Mit Biliyorsaniz Bunlari Nereden Ogrendiniz?”
Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR

ey

SEGCENEKLER Bos Evet Hayir N ss

Dede, nine,
anne, baba gibi | 627 | 73,8 62 7,3 161 18,9 | 850 | ,4518 | ,79198
blyuklerimden

Arkadaslarimdan 627 73,8 55 6,5 168 19,8 | 850 | ,4600 | ,80278

Kitaplardan 627 | 73,8 130 15,3 93 10,9 | 850 | ,3718 | ,67299

Kasetten, CD’den | 627 73,8 18 2.1 204 24,0 | 850 | ,5012 | ,85490

Televizyondan 627 73,8 68 8,0 155 18,2 | 850 | ,4447 | ,78254

internetten 626 73,8 42 4.9 180 21,2 | 850 | ,4749 | ,82073

Derslerde, ders

kitaplarindan 626 | 73,6 74 8,7 150 17,6 | 850 | ,4400 | ,77463

TOPLAM 850 | ,4494 | ,75983

Tablo 271’in incelemesinden anlasilacagi gibi 6grencilerin, “Mit
biliyorsaniz bunlari nerede &grendiniz?” sorusuna verdikleri cevaplardan;
dgrencilerin bildikleri mitleri; % 15,3 oraninda “Kitaplardan”, % 8,7 oraninda
“Derslerde”, % 8,0 oraninda “Televizyondan”, % 7,3 oraninda “Dede, nine,

anne, baba gibi buytklerimden”, % 6,5 oraninda “Arkadaslarimdan”, % 4,9
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oraninda “internetten” ve % 2,1 oraninda “Kasetten, CD’den” &grendikleri
anlasiimaktadir.

Bu sonucglara goére o6rneklem icin, mitlerin 6grenildigi ilk siradaki
kaynak kitaplardir. Dersler, ders kitaplarindan cevabi da dikkate alindiginda
o6grenciler miti é6nemli 6lgide yazili kaynaklardan 6grenmektedirler. Mitlerin
6grenildigi ikinci siradaki kaynak ise televizyondur. Dede, nine, anne, baba
gibi buydklerle arkadaglarin yer aldigi s6zliO kaynaklar da mitin
6grenilmesinde etkilidir. Tablodaki oranlar incelendiginde yazili, elektronik ve
s6zIU kaltir kaynaklarinin mit égrenmede birbirine yakin oranlarda etkili

oldugu anlasiimaktadir.

Tablo-3.22: Ogrencilerin “Bildiginiz Fikra Var mi?” Sorusuna Verdikleri
Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N x ss
f % f % f %
14 1,6 783 92,1 53 6,2 850 1,0459 27714

Bu soru ankete katilanlarin en genel anlamda fikra bilip bilmediklerini
6lcmeye yoneliktir. Tablo 31’in incelenmesinden dgdrencilerin %92,1’inin fikra

bildigi, % 6.2’sinin bilmedigi anlasiimaktadir.
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Tablo-3.23: Ogrencilerin “Cevabiniz Evet ise Bu Fikralari Nereden,
Kimden Ogrendiniz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagihimi

CEVAPLAR

SECENEKLER Bos Evet Hayir N ss

=

Dede, nine,
anne, baba gibi | 63 | 7,4 | 364 | 42,8 | 423 | 49,8 850 1,4235 | ,62678
blyuklerimden

Arkadaslarimdan | 63 | 7,4 | 676 79,5 111 13,1 850 1,0565 ,44917

Derslerde, ders

kitaplarindan 63 | 7,4 | 345 | 40,6 | 442 | 52,0 850 1,4459 [ ,62910

Okuma kitabi,
fikra 63 | 74 | 525 | 61,8 [ 262 | 30,8 850 1,2341 57265
kitaplarindan

Dergi ve

gazetelerden 63 | 74 | 462 | 54,4 | 325 | 38,2 | 850 1,3082 | ,60157

Takvim

yapraklarindan 63 | 7,4 | 485 | 571 302 | 355 850 1,2812 | ,59225

Kasetten, CD’den | 63 | 7,4 59 6,9 728 85,6 850 1,7824 ,56470

internetten 63 | 74 | 321 37,8 467 | 54,9 850 1,4765 | ,62912
Televizyondan 63 | 7,4 | 299 35,2 488 57,4 850 1,5000 ,63143
Diger 63 | 7,4 13 1,5 774 | 911 850 1,8365 | ,53419

TOPLAM 850 1,4345 ,46099

Tablo 23’nin incelemesiyle 6grencilerin, “Cevabiniz evet ise bu fikralar
nereden, kimden 6grendiniz?” sorusuna verdikleri cevaplardan; égrencilerin
bildikleri fikralar; % 79,5 oraninda “Arkadaslarimdan”, % 61,8 oraninda
“‘Okuma kitabi, fikra kitaplarindan”, % 57,1 oraninda “Takvim
yapraklarindan”, % 54,4 oraninda “Dergi ve gazetelerden”, % 42,8 oraninda
“Dede, nine, anne, baba gibi blyUklerimden”, % 40,6 oraninda “Derslerde,

ders kitaplarindan”’, % 37,8 oraninda “internetten”, % 35,2 oraninda
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“Televizyondan”, % 6,9 oraninda “Kasetten, CD’den”, % 1,5 oraninda“Diger”
kisi/kaynaklardan 6grendikleri anlagiimaktadir.

Bu sonuglara gére orneklem icin fikralarin 6grenildigi ilk siradaki
kaynak arkadaslardir. ikinci, Giclincti ve dérdiincii siralardaki kaynaklar ise
fikra kitaplari, takvim yapraklari, dergi ve gazetelerdir. % 42,8 oraniyla dede,
nine, anne, baba gibi buyUkler besinci sirada gelmektedir. Fikranin
6grenildigi altinci siradaki kaynak dersler ve ders kitaplaridir. Yedinci siradaki
internet ile sekizinci siradaki televizyon cevabinin oranlari birbirine ¢ok
yakindir. Buna goére fikra 6grenmede s6zIU kiltlr kaynaklari icinde yer alan
arkadas grubunun daha etkili oldugu anlasiimaktadir. Bu sonucun fikranin
baglamiyla ilgili oldugu sdylenebilir. Fikra her ortamda, her zaman, herkesin
yaninda anlatilabilinen bir tir dedildir. Fikranin ginlik yasamda samimi
arkadas gruplari icinde daha c¢ok anlatildigr gézlenmistir. Bazi katimcilarin
bildigi fikralar herkese anlatamayacaklarini ifade etmeleri de bu gorusu
dogrular niteliktedir. Fikranin énemli 6lgtide yazil kaynaklardan da 6grenildigi
gbrilmektedir. Fikraya kisa bir tlr olusuyla takvim vyapraklarinda yer
verilebilmektedir. Ayrica mizah dergilerinde ve gazetelerde fikralar
giincelligini korumaktadir.’ Oranlar incelendiginde fikranin &grenilmesinde
s6zIU kdltar, yazili kdltdr ve elektronik kaltdr ortamlarinin etkili oldugu

g6rilmektedir.

% bkz. Nebi Ozdemir (2008) Medya Kiiltiir ve Edebiyat, Ankara: Geleneksel Yayincilik.
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Tablo-3.24: Ogrencilerin  “Arkadaslarinizla Vakit Gegcirmek icin
Nerelerde Toplaniyorsunuz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR

SECENEKLER Bos Evet Hayir N

=

SS

Kafe ve

pastahanelerde 31 | 36| 450 [ 52,9 | 369 43,4 850 | 1,3976 | ,55931

internet
kafelerde 31 [ 36| 357 | 42,0 | 462 54,4 850 | 1,5071 | ,56857
Oyun
salonlarinda 31 |36 166 | 195 | 653 76,8 850 | 1,7318 | ,51918
Spor

merkezlerinde | S' | 36| 160 | 18.8 | 659 77,5 850 | 1,7388 | ,51596

Kahvehaneler- 31 | 3.6 82 9.6 737 86,7 850 | 1,8306 | ,46250

de

Sinemada 31 | 3,6 | 182 21,4 637 74,9 850 1,7129 | ,52719
Birbirimizin

evinde 31 | 3,6 | 487 57,3 332 39,1 850 1,3541 | ,54956
Diger 31 | 3,6 | 174 20,5 645 75,9 850 1,7224 | ,52328

TOPLAM 850 | 1,6244 | ,36381

Bu soru orneklemin bir araya gelerek vakit gecirdigi ortamlari
belirlemeye ybneliktir. Tablo 24’0n incelemesinden anlagilacagr gibi
dgrencilerin, “Arkadaslarinizla  vakit gecirmek icin nerelerde
toplaniyorsunuz?” sorusuna  verdikleri cevaplardan; 6grencilerin
arkadaslariyla vakit gecgirmek igin, % 57,3 oraninda birbirlerinin evinde,
%52,9 oraninda “Kafe ve pastahanelerde”, % 42,0 oraninda “internet
kafelerde”, % 21,4 oraninda “Sinemada”, % 20,5 oraninda “Diger”
ortamlarda, % 19,5 oraninda “Oyun salonlarinda”, % 18,8 oraninda “Spor
merkezlerinde” ve % 9,6 oraninda “Kahvehanelerde” bir araya geldikleri
anlasiimaktadir.
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Buna goére 6grencilerin arkadaslariyla vakit gecirmek icin daha c¢ok
birbirlerinin evinde ve kafe ve pastahanelerde toplandiklari séylenebilir. Daha
¢ok buralarda toplaniimasi s6zIi kdltar ortamlarinin ev, kafe ve pastane
baglaminda devami olarak okunabilir. Bu tabloda dikkate deder bir sonug¢ da
kafe ve pastanelerde bir araya gelme orani %52,9, internet kafelerde % 42
iken, bu oranin kahvehane secenedinde %9,6’ya dismesidir. Bu sonuclar
gen¢ kusak icin kahvehanelerin yerini kafe, pastane ve internet kafelerin
aldigi seklinde yorumlanabilir.

Tablo-3.25: Ogrencilerin “Arkadaslarinizla Bir Araya Geldiginizde Neler
Anlatirsiniz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
SECENEKLER Bos Evet Hayir N * Ss
f % F % f %
Fikra 25 129 | 370 | 435 | 455 | 53,5 | 850 | 1,5059 | ,55601
Hikaye 25 129 | 163 | 19,2 | 662 | 77,9 | 850 | 1,7494 | ,49609
Efsane 25 129 | 92 10,8 | 733 | 86,2 | 850 | 1,8329 | ,44520

Gunlik olaylar | 25 | 29 | 718 | 845 | 107 | 126 | 850 [ 1,0965 | ,38231

Diziler 25 | 29| 320 | 376 | 505 | 594 | 850 | 1,5647 | 55226
Televizyon o5 | 29| 325 | 382 | 500 | 58,8 | 850 | 1,5588 | ,55292
programlari

Olagandst o5 | 29| 286 | 336 | 539 | 63,4 | 850 | 1,6047 | 54609
olaylar

Ders o5 | 29| 429 | 505 | 396 | 46,6 | 850 | 1,4365 | ,55240
Diger o5 | 29| 92 | 108 | 732 | 86,1 | 850 | 1,8306 | ,44958

TOPLAM 850 | 1,5756 | ,33781

Bu soru 6rneklemin bir araya geldiginde neleri konustugunu,

konusulanlar icinde halk anlatilarinin yerinin ne oldugunu belirleyebilmek igin
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sorulmustur. Tablo 25'in incelemesinden anlagilacadi gibi 6grencilerin,
“Arkadaslarinizla bir araya geldiginizde neler anlatirsiniz?” sorusuna
verdikleri cevaplardan; égrencilerin arkadaslariyla bir araya geldiklerinde, %
84,5 oraninda “Gunlik olaylar’, % 50,5 oraninda “Ders”, % 43,5 oraninda
“Fikra”, % 38,2 oraninda “Televizyon programlar”, % 37,6 oraninda “Diziler” ,
% 33,6 oraninda “Olaganusti olaylar’, %19,2 oraninda “Hikaye”, % 10,8
oraninda “Efsane” ve % 10,8 oraninda “Diger” seyler(olay, anlati, vb.)
anlattiklar sdylenebilir.

Sonug olarak 6grencilerin bir araya geldiklerinde konustuklari arasinda
halk anlatilarindan fikranin % 43,5 oraninda, olaganusti olaylarin(efsane
icinde de degerlendirilebilir) % 33,6 oraninda, hikdyenin %19,2 oraninda ve
efsanenin % 10,8 oraninda yer tuttugu goérilmektedir. Buna goére halk
anlatilarinin konusulanlar arasinda oldugu, fikra ve efsanenin ise énemli bir

yer tuttugu sdéylenebilir.

Ogrencilerin bir araya geldiklerinde konustuklari arasinda % 38,2
oraniyla televizyon programlari ve % 37,6 oraniyla dizilerin de énemli bir yer
tuttugu goérultr. Bu durum ilgili bdlimde ifade edildigi gibi televizyonun sohbet
belirleyici bir konuma geldiginin géstergesidir. Bir bagka bakis agisi da su

olabilir: Diziler halk anlatilarinin yerine seyredilmekte ve nakledilmektedir.

Tablo-3.26: Ogrencilerin “Ne Siklikla Televizyon Seyrediyorsunuz?”
Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Hafta . .
Bos Her aksam sonlar Nadiren Diger N % ss
f % f % f % f % f %
141 1,6 309 36,4 [ 192 22,6 228 | 26,8 107 12,6 | 850 | 2,9482 | 1,8518
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Bu soru 6rneklemin genel olarak hangi siklikla televizyon seyrettigini
g6rmek igin sorulmustur. Tablo 26’nin incelenmesiyle 6grencilerin “Ne siklikla
televizyon seyrediyorsunuz?” sorusuna verdikleri cevaplardan 9%36,4
oraninda her aksam, %26,8 oraninda nadiren, %22,6 oraninda hafta sonlari
ve %12,6 oraninda diger zamanlarda televizyon seyrettikleri anlagiimaktadir.

Orneklem grubunun &grenci olmasi dolayisiyla yigiimanin “her aksam’

seceneginde olmasi dikkate degerdir.

Tablo-3.27: Ogrencilerin “Ne Kadar Siireyle Televizyon izliyorsunuz?”
Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
1 saatten az 1-2 saat 3-4 saat 5-6 saat / Eezlztrive N s ss
f Y% f % f % f % f % f %
2,377
14 | 1,6 | 122 | 14,4 | 406 | 47,8 193 | 22,7 | 67 | 79 | 48 | 5,6 850 6 1,05769

Tablo 27°nin incelenmesiyle 6grencilerin “Ne kadar slreyle televizyon
izliyorsunuz?” sorusuna verdikleri cevaplardan %47,8 oraninda 1-2 saat,
%22,7 oraninda 3-4 saat, %14,4 oraninda 1 saatten az, %7,9 oraninda 6
saat, %5,6 oraninda 7 saat ve Uzeri televizyon seyrettikleri anlagiimaktadir.
Yigiimanin 1-2 saat segeneginde olmasindan yola cikilarak, &érneklem
grubunun 6grenci olmasinin televizyon seyretme sUresini etkiledigi

sOylenebilir.
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Tablo-3.28: Ogrencilerin “En Cok Hangi Programlar Seyrediyorsunuz?”
Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
SECENEKLER Bos Evet Hayir N = ss
fl % f % f %
1.Dizi 71 .8 601 70,7 | 242 | 28,5 | 850 1,2765 ,46558
2.Sinema 71 .8 477 | 56,1 366 | 43,1 850 1,4224 ,51064
3.Cizgi film 71 .8 122 | 144 | 721 84,8 | 850 1,8400 ,38865

4Mizikmagazin | 2| g | 540 | 400 | 503 | 592 | 850 | 15835 | 50970

programlari
5.Yarismalar 7| 8 | 357 | 42,0 | 486 | 572 | 850 | 15635 | 51259
6.Haber 7| 8| 401 | 472 | 442 | 520 | 850 | 15118 | 51638
programiari
7.Koltar 7| 8| 162 | 19,1 | 681 | 80,1 | 850 | 17920 | 42529
programiari
8.Spor 7| 8 | 346 | 40,7 | 497 | 585 | 850 | 15765 | 51081
programiari
9.Belgesel 71 8 | 400 | 471 | 443 | 521 | 850 | 15129 | ,51635
10.Diger 71 8| 43 | 51 | 800 | 941 | 850 | 1,9329 | ,28129

TOPLAM 850 1,6013 ,23809

Bu soru 6rneklemin genel olarak en ¢ok hangi programi seyrettigini
g6rmek ve bir dlgide halk anlatisinin yerini aldigi disundlen televizyonun bu
etkisini yorumlayabilmek icin sorulmustur. Tablo 28’in incelemesinden
anlasilacagi gibi 6grencilerin, “En ¢ok hangi programlari izliyorsunuz?”
sorusuna verdikleri cevaplardan; % 70,7 oraninda “Dizi”, %56,1 oraninda
“Sinema”, % 47,2 oraninda “Haber programlar”, % 47,1 oraninda “Belgesel”,
% 42,0 oraninda “Yarismalar”, %40,7 oraninda “Spor programlari”, % 40,0

oraninda “Mulzik, magazin programlan”, % 19,1 oraninda “Kultdr
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programlar’”, % 14,4 oraninda “Cizgi film”, ve % 5,1 oraninda “Diger”
programlari seyrettikleri anlagiimaktadir.

Sonug¢ olarak &6grencilerin televizyonda en ¢ok dizi ve sinema
seyrettikleri, bunlarin da anlati ihtiyaci karsilayan programlar oldugu
sdylenebilir.

Tablo-3.29: Ogrencilerin “Takip Ettiginiz Dizi Var mi?” Sorusuna
Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N ® ss
f % f % f %
6 7 659 77,5 185 21,8 850 1,2106 ,42494

Bu soru o&rneklemin televizyonda en c¢ok dizi seyrettikleri
varsayimindan hareketle, ki 6n wuygulama da bunu dogrulamistir,
sorulmustur. Tablo 29’un incelenmesiyle 6gdrencilerin “Takip ettiginiz dizi var
mi?” sorusuna verdikleri cevaplardan %77,5 oraninda dizi takip ettikleri
anlasiimaktadir.
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Tablo-3.30: Ogrencilerin “Cevabiniz Evet ise Ka¢ Dizi Takip
Ediyorsunuz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi
CEVAPLAR
Bos 1 2 3 4 5 6 ve Uzeri N X ss
% | t | % | f % f ol % f % | f | % | f %
21,6 160 18,8 210 24,7 149 17,5 66 7.8 43 5,1 38 4,5 850 2(’)%4 1’?;;66

Tablo 30°un incelenmesinden 6gdrencilerin, “Cevabinin evet ise kag dizi
takip ediyorsunuz?” sorusuna verdikleri cevaplardan %24,7 oraninda 2 dizi,
%18,8 oraninda 1 dizi, %17,5 oraninda 3 dizi, %7,8 oraninda 4 dizi, %5,1
oraninda 5 dizi,

%4,5 oraninda 6 ve Uzerinde dizi takip ettikleri

anlasiimaktadir.

Tablo-3.31: Ogrencilerin “Dizi Seyrediyorsaniz, Bu Dizileri Hangi Siklikla
Takip Ediyorsunuz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
N —
Bos Her béIimini Arada bir = ss
f % f % f %
93 | 10,9 | 405 47,6 352 41,4 850 1,3047 ,65665

Tablo 31’in incelenmesiyle 6grencilerin “Dizi seyrediyorsaniz, bu
dizileri hangi siklikla takip ediyorsunuz?” sorusuna verdikleri cevaplardan
%47,6 oraninda seyrettikleri dizilerin her béliminid takip ettikleri, %41,4
oraninda ise arada bir takip ettikleri anlagiimaktadir.
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29., 30. ve 31. tablolarin sonuglarina gore 6grencilerden gogunun en
az iki dizinin her bdlimanu takip ettikleri, bu durumun da anlati ihtiyacini

karsiladigi s6ylenebilir.

Tablo-3.32: Ogrencilerin “Gercek Kesit, Sir Kapisi, Kalp Gézii, inaniimaz
Olaylar Gibi(Gercek veya Degil), Yasanmis Oldugu Soylenilen Olaylari
Konu Alan Programlari Seyrediyor musunuz?” Sorusuna Verdikleri
Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayr N E ss
f % f % f %
10 1,2 555 65,3 285 33,5 850 1,3235 ,49262

32., 33. ve 34. sorular adi gegen programlarin ve dolayisiyla ikinci
sdzIi Kkltir ortaminin, efsane’ icin bir ortam olusturup olusturmadigini,
olusturuyorsa bu programlarin rolini yorumlayabilmek icin sorulmustur.
Tablo 32’nin incelenmesinden anlasilacagi gibi égrencilerin, “Gergek Kesit,
Sir Kapisi, Kalp Gézii, inaniimaz Olaylar gibi(gergek veya degil), yasanmig
oldugu sdylenilen olaylari konu alan programlari seyrediyor musunuz?”
sorusuna verdikleri cevaplardan %65,3 oraninda bu tir programlari

seyrettikleri anlasiimaktadir.

" Bu tiir programlar kisi, olay, kaliplar ve &zellikle gerceklik vurgusuyla efsane baglaminda
degerlendirilebilir. bkz. TUNC, Gokhan (2005), “Kalp Gozii: Efsane ve ikincil Sozlii Kiiltiir’, Milli
Folklor, 9(67), s.23-28. Giilin Ogiit Eker ise bu tiir dizileri, seyircilerini psikolojik olarak, inang
boyutuyla etkisi altina alan, dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiniin sonuglarim farkli hayatlardan 6rneklerle
canlandiran mit ve memorat eksenli “kitle sanat1” tiriinleri olarak degerlendirir(2006, 136).
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Tablo-3.33: Ogrencilerin “Cevabiniz Evet Ise Seyrettiklerinizin
Gercekligine inaniyor musunuz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin

Dagilimi
CEVAPLAR
N M Ss
Bos Evet Kismen Hayir
f % f % f % f %
170 |20,0 (183 | 21,5 | 370 |435 |127 | 149 | 850 | 1,5341 | ,97405

Tablo 33’ln incelenmesinden anlagilacagi gibi 6grencilerin “Cevabiniz
evet ise seyrettiklerinizin gercekligine inaniyor musunuz?” sorusuna verdikleri
cevaplarda yigilmanin %43,5 oraniyla “Kismen” seceneginde ve %21,5
oraniyla “Evet” seceneg@inde oldugu goértulmektedir. Efsanenin en 6nemli
6zelliginden biri gercek kabul edilmesidir(Boratav,2002:106). Buna gore
kismen, ki bir dlcide de olsa inanildigini gdsterir, ve evet cevaplarindan

6grencilerin seyrettiklerinin gergekligine inandiklari anlagiimaktadir.

Tablo-3.34: Ogrencilerin “Bu Tarz Programlarda Seyrettiklerinizi
Bagkalarina Anlatiyor musunuz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin

Dagilimi
CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N R ss
f Y% f % f Y%
111 13,1 | 418 | 49,2 321 37,8 850 1,2471 | ,66912
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Tablo 34’in incelenmesiyle 06grencilerin “Bu tarz programlarda
seyrettiklerinizi  baskalarina anlatiyor musunuz?” sorusuna verdikleri
cevaplardan %49,2 oraninda bu tarz programlarda seyrettiklerini bagkalarina

anlattiklar anlasiimaktadir.

32., 33. ve 34. sorularin cevaplarindan yola c¢ikarak ikinci kudltar
ortaminin, 6zelde televizyonun, efsanenin Uretildigi, tiketildigi, nakledildigi bir

anlati ortami oldugu soéylenebilir.

Tablo-3.35: Ogrencilerin “internette Dolasiyor musunuz?” Sorusuna
Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N ® S8
f % f % f Y%
28 3,3 641 75,4 181 21,3 850 1,1800 ,46231

Bu soru érneklemin elektronik kaltir ortaminin son dénemdeki en etkili
araglarindan bir olan interneti kullanma duzeyini belirlemek igin sorulmustur.
Tablo 35in incelenmesiyle, “internette dolasiyor musunuz?” sorusuna
verdikleri cevaplara gbére 6grencilerin %75,4 oraninda internette dolastiklari

anlasiimaktadir.
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Tablo-3.36: Ogrencilerin “Cevabiniz Evet Ise Asagidakilerden
Hangileriyle Karsilasiyorsunuz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin

Dagilimi
CEVAPLAR
SEQENEKLER BO$ Evet Hay|r N ? SS
f % f % f %
1.Fikra 218 | 25,6 | 260 30,6 372 43,8 | 850 | 1,1812 | ,81368
2.Hikaye 218 | 25,6 | 150 17,6 482 56,7 | 850 | 1,3106 | ,85318
3.Efsane 218 | 25,6 110 12,9 521 61,3 | 850 | 1,3553 | ,86327
4 Masal 219 | 25,8 95 11,2 536 63,1 850 | 1,3553 | ,86327
5.0lagandisti
olaylar 219 | 25,8 | 254 29,9 377 444 | 850 | 1,1859 | ,81695
6.Gunluk
olaylar 218 | 25,6 | 515 60,6 116 13,6 | 850 8788 | ,61634
7.Diger 218 | 25,6 80 9,4 551 64,8 | 850 | 1,3906 | ,86845
TOPLAM 850 | 1,2430 | ,75733

Bu soru &6grencilerin internet ortaminda halk anlatilariyla ilgilenme
dlzeyini anlayabilmek, bdylece internetin halk anlatilari igin hangi dizeyde
ortam olusturdugunu yorumlayabilmek icin sorulmustur. Tablo 36’nin
incelenmesiyle anlasilacagi gibi 6grencilerin, “Cevabiniz evet ise
asagidakilerden hangileriyle karsilagiyorsunuz?” sorusuna verdikleri
cevaplardan; 6grencilerin internette dolasirken, % 60,6 oraninda “Glnlik
olaylar”, % 30,6 oraninda “Fikra”, % 29,9 oraninda “Olagandsti olaylar”,
%17,6 oraninda “Hikaye”, % 13,9 oraninda “Efsane”, % 11,2 oraninda
“Masal” ve % 9,4 oraninda “Diger” seylerle(olay, anlati, ders konulari, haber
vb.) karsilastiklari séylenebilir.

Sonu¢ olarak &6grencilerin internette karsilagilanlar arasinda halk

anlatilarindan fikranin % 30,6 oraninda, olaganUstU olaylarin(efsane iginde
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de degerlendirilebilir) % 29,9 oraninda, hikayenin %17,6 oraninda, efsanenin
%13,9 ve masalin % 11,2 oraninda yer tuttugu gértlmektedir. Buna gére halk
anlatilarinin internette karsilasilanlar arasinda oldugu, fikra ve efsanenin ise
dnemli bir yer tuttugu soylenebilir. ikinci bélliimde incelenen internet sitelerinin
forum béliimlerinde de bu iki tiirle daha ¢ok karsilagildigi hatirlanmalidir. ilgili
yerde belirtildigi gibi bunun bir sebebi fikra ve efsanenin belli bir anlaticiya
bagli olmamasinda aranabilir. internet szl klltiirin, elektronik kultir

ortaminda yasama alanidir.

Tablo-37: Ogrencilerin “internette Rastladiklarimizi  Arkadaslariniza
Anlatir Misiniz?” Sorusuna Verdikleri Cevaplarin Dagilimi

CEVAPLAR
Bos Evet Hayir N X 58
f % f % f %
110 12,9 541 63,6 199 23,4 850 1,1047 59412

Bu soru internet ortaminda karsilasilanlarin sézIlU kdltdr ortaminda
paylasilip paylasiimadigini, internetin sohbet belirleyici rol olup olmadigini
belirleyebilmek icin sorulmustur. Tablo 37’nin incelenmesinden anlagilacag!
gibi dgrencilerin “internette rastladiklarinizi arkadaslariniza anlatir misiniz?”
sorusuna verdikleri cevaplardan égrencilerin internette rastladiklarini %63,6
oraninda arkadaslarina anlattiklari anlasiimaktadir. Bu durumda internetin,

televizyon 6rneginde oldugu gibi, sohbet belirleyici yéni oldugu séylenebilir.
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Asagida halk anlatisi tdrlerinin 6grenciler tarafindan genel olarak
bilinme yUzdelerinin tlrlere gére Kkarsilastirilmasi, adlari bilinen halk
anlatilarinin tarlere gore karsilastirimasi ve halk anlatisi tarlerinin 6grenildigi
kaynaklar sorusuna verilen cevaplarin tirlere gbre karsilastiriimasi grafiklerle

gOsterilerek yorumlanmistir.

100+
901
801
701
601
50
401
301
201
101

Masal Halk Destan Efsane  Mit Fikra
Hikayesi

Sekil-3.1. Halk Anlatilarinin Ogrenciler Tarafindan Genel Olarak Bilinme
Oranlarinin Turlere Gore Karsilastiriimasi

Yukaridaki grafige gore &6grenciler tarafindan en ¢ok bilinen halk
anlatisi tarinan fikra oldugu anlagiimaktadir. Fikrayr masal, destan, efsane
ve halk hikayesi takip eder. En az bilinen tdr ise mittir. Fikranin en ¢ok bilinen
tir olmasi 23. ve 25. tablolarin verilerine goére fikranin sézli, yazili ve
elektronik kaltdr ortamlarinda etkin bir sekilde paylasilmasinda aranabilir.
Mitin en az bilinen tir olmasi ise 21. tabloya gdére bir anlati tir0 olarak anlati
ortamlarinda yer tutmamasina baglanabilir. Anketin sonuglarina gére fikra

guncelligini koruyan bir anlati taradar.
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250

200
150
100 X2
‘30008
0 : : : : ‘

Masal Halk Destan Efsane Mit
Hikayesi

Sekil-3-2. Ogrenciler Tarafindan Adlari Bilinen Halk Anlatilarinin Tiirlere
Gore Karsilastiriimasi

Yukaridaki grafige gbre 225 farkh isimle en ¢ok ¢esidi bilinen tar
masaldir. Masali efsane, destan ve halk hikayesi takip eder. En az sayida

bilinen ise mittir. 1. sekil dikkate alindiginda bu beklenen bir sonuctur.
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45-
40
35
30
25+
20
154
104

O T T T
Masal Halk Destan Efsane Mit Fikra

Hikayesi

Sekil-3.3. Halk Anlatisinin Ogrenildigi Kaynaklar Sorusuna Verilen
“Dede, Nine, Anne, Baba Gibi Buyliklerimden” Cevabinin Turlere Gore
Karsilastiriimasi

Grafige gbre dede, nine, anne, baba gibi blylklerin yer aldigi s6zli
klltdr ortaminin kaynaklarindan en ¢ok 6grenilen tir fikra ve masal; en az

6grenilen tdr ise mittir.
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80+
70
60
50
40

o

10

Masal Halk Destan Efsane Mit Fikra
Hikayesi

Sekil-3.4. Halk Anlatisinin Ogrenildigi Kaynaklar Sorusuna Verilen
“Arkadaslarimdan” Cevabinin Tirlere Gére Karsilastirilmasi

Grafige gOre arkadaslarin yer aldigi sézli kaynaklarindan en ¢ok
6grenilen tlr buyuk bir farkla fikradir. Fikrayr masal ve efsane takip eder. En
az 6grenilen tar ise mittir. 1. ve 2. seklin verilerine gore 6zellikle fikra, masal
ve efsane sbzIl ortamda yasamaktadir. Baska bir deyisle sézIU kaltlr ortami
halk anlatilarinin yagama alani olmaya devam etmektedir.
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70
60
50
40+
30. | %
20
10+
o ‘ ‘
Masal Destan Efsane Fikra

Sekil-3.5. Halk Anlatisinin Ogrenildigi Kaynaklar Sorusuna Verilen
“Masal, Destan, Efsane, Mit, Fikra vb. Kitaplarindan” Cevabinin Tlrlere
Gore Karsilastiriimasi

Grafige gére masal, destan, efsane, mit, fikra vb. kitaplarinin yer aldigi
yazih kdltdr ortaminin kaynaklarindan en ¢ok égrenilen tir masal ve fikra, en

az 6grenilen tar ise mittir.
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70+
60+
50+
40
30|
20+
10+
0 ‘
Masal Halk Destan Fikra
Hikayesi

Sekil-3.6. Halk Anlatisinin Ogrenildigi Kaynaklar Sorusuna Verilen
“Derslerde, Ders Kitaplarindan” Cevabinin  Turlere  Gore
Karsilastiriimasi

Grafige g6re ders Kkitaplarinin yer aldigi yazilh kdltdr ortaminin
kaynaklarindan en ¢ok égrenilen tur destan ve halk hikayesi, en az égrenilen
tar ise mittir. 3. ve 4. sekillerin verileriyle birlikte bu sonu¢ destan ve halk
hikayesinin nakledilmesinde s6zli kultir ortaminin  yerini yazih  kiltGr

ortaminin aldigini disindirmektedir.
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17 'l

Masal Halk Destan Efsane Mit Fikra
Hikayesi

N w A~ 00 OO N

Sekil-3.7. Halk Anlatisinin Ogrenildigi Kaynaklar Sorusuna Verilen
“Kaset ve CD’lerden” Cevabinin Turlere Gore Karsilastiriimasi

Grafige gore kaset ve CD’lerin yer aldigi elektronik kdltiir ortaminin
kaynaklarindan en ¢ok dgrenilen tir fikra, efsane ve masal, en az 6grenilen

tir ise halk hikayesidir.
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40+
35
30+
25+
20+
15
10+

TA

Masal Halk Destan Efsane Mit Fikra
Hikayesi

Sekil-3.8. Halk Anlatisinin Ogrenildigi Kaynaklar Sorusuna Verilen

“Televizyondan” Cevabinin Tiirlere Gore Karsilastiriimasi

Grafige gb6re televizyonun vyer aldigi elektronik kdltir ortaminin

kaynaklarindan en ¢ok 6grenilen tar fikra, masal ve efsane, en az égrenilen

tar ise mittir.
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Sekil-3.9. Halk Anlatisinin Ogrenildigi Kaynaklar Sorusuna Verilen
“internetten” Cevabinin Tiirlere Gére Karsilagtiriimasi

Grafige go6re internetin yer aldigi elektronik Kkdltir ortaminin
kaynaklarindan en cok &grenilen tir fikra, en az 6grenilen tir ise halk

hikayesidir.

7. ve 8. sekillerin verileriyle birlikte distundldiginde halk anlatilarinin
aktariimasinda elektronik kdltdr ortaminin en etkili kaynagi televizyondur.
Ancak s6z konusu fikra ve efsane oldugunda ise bu aracin internet oldugu

goraldr.

Anket uygulamasindan elde edilen verilere gbre su sonuglar
cikarlabilir:
1. Anket sonugclarina gére 6grencilerin halk anlatilarinin tir 6zellikleri

konusunda yeterli bilgiye sahip olmadiklari anlasiimaktadir.®

8 Ilkogretim Tirkge Dersi(1.-5. Smif ve 6.-8. Simf), Ilkdgretim Halk Kiiltiirii Dersi(6.-8. Sinif),
Ortaogretim Tiirk Edebiyati (9.-12. Sinif) ve Ortadgretim Dil ve Anlatim Dersi(9.-12. Sinif) Ogretim
Programlarinda halk anlatilarina yer verildigi goriilmektedir(ogm. meb.gov.tr/prog_dyr.ap-20k-,
ttk.meb. gov.tr/ 20.09.2008). Halk anlatilarinin ders kitaplarinda ya da ders etkinliklerinde ne kadar
yer tuttugu arastirilabilir. Bu konuda bakiniz: Omer Yilar(2005), Halk Bilimi-Egitim Iliskisi ve
Ilkogretim Ikinci Kademe Tiirkge Ders Kitaplarimin Halk Bilimi Icerigi Acisindan Karsilastirmali
Olarak Incelenmesi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Erzurum.
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2. Dizi, sinema, film, c¢izgi film ve ¢izgi sinemanin anlati ihtiyacini
karsiladigi sOylenebilir.

3. Ogrencilerin dértte Gigli masal bilmektedir.

4. Ogrencilerin en ¢ok bildigi on masaldan ikisi (Heidi, Pinokyo) roman,
altis1 ise Grimm masallarindandir.

5. Masal cocukluk caginda daha c¢ok sézli kaynaklar yoluyla
dgrenilirken, yas ilerledikge s06zli kaynaklarin yerini yazili kaynaklar
almaktadir.

6. Masal anlatma giderek azalmakla birlikte devam etmektedir.

7. Ogrencilerin cogu (%72) destan bilmektedir.

8. Halk hikayesini bilmeyenler(%49.3) bilenlerden(%45.5) daha ¢oktur.

9. Ogrencilerin cogu(%64,8) efsane bilmektedir.

10. Ogrenciler en cok savaslar, tarihi olay, kisi ve yapilarla ilgili efsane
bilmektedir.

11.Yasanilan yerlesim yerinin efsanenin yayilmasinda etkili oldugu
anlasiimaktadir.

12. Miti bilmeyenler(%66,9) bilenlerden(%24.7) ¢oktur.

13. En ¢ok bilinen on mitten altisi Yunan mitolojisine aittir.

14. Ogrencilerin tamamina yakini (%92,1) fikra bilmektedir.

15. Ogrenciler vakit gecirmek icin daha cok ev, kafe, pastane ve
internet kafelerde toplanmaktadirlar.

16. Ogrenciler bir araya geldiklerinde halk anlatilarindan en gok fikraya
yer verirler.

17. Ogrenci toplasmalarinda televizyon programlari ve diziler sohbet
belirleyicidir.

18. Ogrencilerin yaklasik olarak (icte biri her aksam 1-2 saat televizyon
seyretmektedir.

19. Ogrenciler en ¢ok dizi ve sinema seyretmektedir.

20. Ogrencilerin dértte Giclinden fazlasi en az iki dizinin her bdlimini
takip etmektedir.

21. Ogrencilerin lcte ikisi Gercek Kesit, Sir Kapisi, Kalp Gozi,

inaniimaz Olaylar gibi programlari seyretmekte ve seyredenlerin yarisina



300

yakini seyrettiklerinin gercekligine inanmakta ve bagkalarina nakletmektedir.
Bu tlr programlarin efsane ihtiyacina cevap verdigi dasundlebilir.

22. Ogrencilerin dértte Gcli interneti kullanmaktadir.

23. internette halk anlatilarindan en cok fikrayla karsilagiimaktadir.

24. internette karsilagilanlar arkadas toplantilarinda anlatiimaktadir.
Dolayisiyla internet sohbet belirleyicidir.

25. Ogrencilerin ¢odu(%90) halk anlatisi tirleri iginde fikrayi, en
azi(%22) miti bilmektedir.

26. Diger tlrlere g6re daha ¢ok sayida masal bilinmektedir.

27. Dede, nine, anne, baba gibi blyUklerin yer aldigr s6zIU0 kdlthr
ortaminin kaynaklarindan en ¢ok fikra ve masal; en az mit 6grenilmektedir.

28. Arkadaglarin yer aldigi s6zli kaynaklarindan en ¢ok fikra, en az
mit 6grenilmektedir.

29. Masal, destan, efsane, mit, fikra vb. kitaplarinin yer aldigi yazili
kOltdr ortaminin  kaynaklarindan en c¢ok masal ve fikra, en az mit
6grenilmektedir.

30. Ders kitaplarinin yer aldigi yazili kdltdr ortaminin kaynaklarindan
en ¢ok destan ve halk hikayesi, en az mit 6grenilmektedir.

31. Kaset ve CD’lerin yer aldigi elektronik kuiltir ortaminin
kaynaklarindan en ¢ok fikra, en az halk hikayesi 6grenilmektedir.

32. Televizyonun yer aldigi elektronik kaltir ortaminin kaynaklarindan
en cok fikra ve masal, en az mit 6grenilmektedir.

33. internetin yer aldigi elektronik kdiltlir ortaminin kaynaklarindan en
¢ok fikra, en az halk hikayesi 6grenilmektedir.

Geng kusagin halk anlatilarinin tar 6zellikleri konusunda yeterli bilgiye
sahip olmamalari; 6zellikle mit, halk hikayesi gibi anlati tlrlerini bilme
oranlarinin bilmeme oranlarindan disik olmasi, dégrencilerin en ¢ok bildikleri
on masaldan sadece birinin (Keloglan) Turk masali ve Tark masal kahramani
olmasi; en ¢ok bilinen on mitten altisinin Yunan mitolojisine ait olmasi Turk
halk anlatilarinin gelecek kusaklara naklediimesinde kesinti oldugunu
gbstermektedir. Eker “Gelenekten Gelecege Halk Edebiyati” (2004,323) adl
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yazisinda halk anlatilarinin kapal iglevlerinden birinin egitim oldugunu ve bu
drOnlerin kdltdrin gelecek nesillere naklinde toplumun gdéstergesi oldugunu
sOyler. Ortadgretim 6grencileri arasinda uygulanan bu anketin verilerine gére;
s6zI0 kultdr yoluyla nakledilemeyen halk anlatilarinin 6rgin egitim yoluyla da
aktarilamadigi séylenebilir. Bu durum kusaktan kusaga aktarilan kdltarin

kent ortamina girememesi olarak okunabilir.

Ogrencilerin toplanma mekanlarinin daha cok ev, kafe, pastane ve
internet kafeler olmasi; 6grencilerin yaklagik olarak tgte birinin her aksam bir
iki saat televizyon seyretmesi ve seyredilen programlar arasinda dizi ve
sinemanin ilk siralarda yer almasi; 6gdrencilerin doértte Uglnin interneti
kullanmasi; ders kitaplarinin halk anlatilarinin 6grenilmesinde etkili olmasi
gibi verilerin halk anlatilarinin geng kusaklara hangi ortamlarda ve hangi
yollarla aktarilacagl konusunda yol gdsterici olacagi séylenebilir. Okul gibi
formal alanlarla; kafe, pastane, internet kafe, televizyon, internet gibi informal

alanlar halk anlatilarinin naklinde etkin hale getirilmelidir.

Elde edilen veriler SOKUM Sézlesmesinin somut olmayan kiiltirel
mirasin  korunmasinda genclerin  egitimine vurgusu c¢ercevesinde
yorumlandiginda, genclerin birliktelik mekanlari ve paylagim ortamlarinin halk
anlatilarinin naklinde dikkate alinmasi gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Béylece
UNESCO’nun kiltirin devaminda surdirilebilir kalkinma hedeflerine zarar
vermeden &rgin ve yaygin egitim sireclerinde farkindalik(Oguz,2007:32)
yaratilabilir.
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Folklorun “iletisimsel bir sitre¢” olarak kabul edilmesiyle birlikte
gunimuz halkbilimi arastirmalarinda en az GrGn kadar GrinUn ortaya ¢iktigi
baglam da énem kazanmistir. Bu arastirma, bu yaklagimla halk anlatilarinin

anlatim ortamini sorgulamaktadir.

Bu cercevede tezin konusu geleneksel anlatim ortamlarinin, bu
anlatim ortamlarindaki degisim ve ddéndsiman, iletisim teknolojilerindeki
gelismelerle birlikte ortaya ¢ikan anlatim ortamlarinin ve bu ortamlarda halk
anlatilarinin  varliginin - Kastamonu 6zelinde sorgulanmasidir.  Anlatim
ortaminda meydana gelen degisim halk anlatisini etkileyeceginden bu tezin
amaci; Kastamonu'da halk anlatisi ortamlarinin sbézden yaziya, yazidan
elektronik kultir ortamina gecis slUrecinde incelenerek; anlatim ortamindaki

degisim ve dénlsumun belirlenmesidir.

Tezde baglamsal kuramin bakis agisi benimsenmistir. Alan Dundes’in
halkbilimi ¢aligsmalarinda en iyi sonucu elde etmek igin, herhangi bir Grinun
metni, dokusu ve anlatim ortami olmak Uzere teklif ettigi G¢ asamall inceleme
planindan yola ¢ikilarak tezde halk anlatilarinin Uretilip tiketildigi; anlatildigi,
yasatildigi, nakledildigi, ortamlar ele alinmigtir. Tezde bu ortamlar “sézli
kaltar”, “yazili kdltir” ve “elektronik kaltlr” ortamlari olarak (¢ seviyede ele
alinmis ve bu ortamlarin temel 6zellikleri, anlatiyla iligkileri sorgulanmistir. Bu
ortamlar geleneksel anlatim ortamlari, bu anlatim ortamlarindaki degisim ve
dénusum, iletisim teknolojilerindeki gelismelerle birlikte ortaya ¢ikan anlatim

ortamlari olmak Uzere bir ¢ati olusturularak ortaya koyulmustur.

“Kastamonu’da Halk Anlatilarinin SézIG Kualtdr Ortami” adini tasiyan
birinci bélimde halk anlatisinin kahvehane, han, oda, hamam, panayir ve
pazar, konak, ev ve cami, kdy meydani, cesme basi, tarla, otlak gibi diger

mekanlarda Uretildigi, nakledildigi, tuketildigi géralmustar. Birliktelik
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olusturarak sohbet edilen yerler olan bu ortamlarda halk anlatisi sézle
dretilmis, sézle nakledilmis, s6zle yasatiimistir. Bundan dolayr bu mekéanlarin

anlatinin “geleneksel mekanlar1” oldugu sonucuna variimistir.

Birinci bolimde ele alinan anlati ortamlari s6zI0 kaltGr ortamlandir.
BuglUnki kent ortami olusmadan énce kent merkezinde kahvehane, han,
hamam, pazar ve panayir, konak, ev gibi ortamlarda bir araya gelindigi;
kdylerde ise oda ve evlerin dnemli birliktelik mekanlari oldugu; kentle iletisim
halinde olanlarin diger mekénlara da dahil oldugu ve bu birliktelik

mekanlarinda halk anlatisinin dnemli bir yer tuttugu gérilmustar.

YUz ylze iletisimin hakim oldugu s6zIU kaltlr ortaminin ardindan veya
onunla birlikte, yeni iletisim araglarinin gelismesiyle, yazi ile yazili kaltar
ortami; telgraf, telefon, radyo, televizyon, bilgisayar ve benzeri araclarla
birlikte de elektronik kiltir ortami sekillenmistir. Buradan yola ¢ikarak “SézIi
Kultir Ortamindan Elektronik Kuiltir Ortamina” bashigini verdigimiz ikinci
bélimde o&ncelikle halk anlatisinin geleneksel mekénlarinda degisim ve
dénlsim oldugu goérulmastir. Bu degisim ve dénlisimidn sekli ve seyrinde
ulasimin kolaylasmasi, tarim faaliyetlerinin makinelesmesi, gegim sekillerinin
ve gUnlik hayatin degismesi, kentlesme, Cumhuriyet modernitesi, iletisim
teknolojisindeki gelismeler gibi sebeplerin etkili oldugu sonucuna varilimigtir.
Mekanlardaki degisim ve dbénlsimden halk anlatisi etkilenmis; varligini
surdirmekle birlikte; anlatici, dinleyici ve anlatt duzleminde baglami
degismistir. Bu bélimde s6z konusu mekanlarin ayni zamanda yazili kilttr
ve elektronik kalthrin taninmasi ve yayilmasi i¢in uygun ortam olusturduklar
sonucuna da varilmistir. S6zIU kdltdr ortamindan yazili kultir ve elektronik
kdltr ~ ortamina  geciste, anlatinin  dinleyiciye/okuyucuya/seyirciye
ulasmasinda mekanin sinirlayiciidr ortadan kalkmistir. Bu durum halk

anlatisinin geleneksel mekanlarinda degisim ve dénlisiime sebep olmustur.

S6zI0 kaltdr ortamindan yazili kultire ve elektronik kiltlire gecisle

birlikte halk anlatisi bu yeni ortamlarda yerini almaya baslamistir. Buradan
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yola cikarak ikinci boélimin diger bashgr “Yazih Kdaltir Ortami” olarak
belirlenmistir. Halk anlatilarinin bir taraftan yaziyla tespiti, diger taraftan da
dizenleme veya kurgulamalarla okuyucuya sunuldugu bir ortam olarak
belirledigimiz yazih kdltdr ortaminin, Kastamonu'da Vilayet Matbaasiyla
birlikte(1868) sekillenmeye basladigl, gazete ve dergilerle yerlestigi; halk
anlatilarini kayit altina aldigi, diger taraftan halk anlatilarini ele alip
kurguladigi; bdylelikle Kastamonu’da halk anlatilarinin yazili kiltGr ortami
araciligiyla da yasadigi sonucuna varilmigtir.

S6z ve yazi temelli yeni araglar, telefondan internete, geliserek
iletisimde yeni boyutlarin ortaya ¢ikmasiyla elektronik kaltdr ortami ile karsi
karsiya kalinmig; ikinci bélimin UGglinch alt bashdi olan “Elektronik Kultdr
Ortami” ise, anlatim ortaminda meydana getirdigi etkiler g6z &éninde

bulundurularak, “Radyo”, “Televizyon” ve “internet” diizleminde ele alinmistir.

Radyo ve televizyonla birlikte anlaticinin yerini radyo ve televizyonun,
anlatinin yerini bu araglarla sunulanlarin almaya basladidi; bu araglarin
birliktelik mekanlarinda yer alarak bu mekanlarin anlatim ortamini

degistirdikleri gérulmustar.

Son dénemin dnemli gelismelerinden olan internet, zaman ve mekén
sinirlamalarindan kurtulan insanlar icin dnemli bir birliktelik alani olmus; bu
paylasim alaninda bir araya gelenler halk anlatilarini da paylagsmaya
baslamistir. Bu bdlimde incelenen internet sitelerinde belli bir anlatici tipine
bagli tarler yerine fikra, efsane gibi belli bir anlatici tipi olmayan tirlerin daha
cok vyer aldigr goéralmastir. Bunun sebebi olarak internet etrafinda
bulusanlarin usta anlaticilar olmamasi sonucuna varilmistir. Belli bir yasin
Uzerindeki anlaticilarin bildiklerini yeni ortamlara aktaramadiklari séylenebilir.

Anlatilarin yeni ortamlarda gérinimu yasi geng olanlar araciligiyladir.

Kendinden &nceki ortamlarin bir birlesimi olarak yeni bir baglam

olugsturan internet, ayni zamanda bu ortamlarin gelenek ve drinlerinin
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yasama, paylasiima, nakledilme alanidir. S6zIU kiltirden elektronik kiltire
halk anlatisi, elektronik kiltirin bu yeni baglaminda nakledilerek,

paylasilarak, yeniden Uretilerek yer almaktadir.

Geng¢ kusagin halk anlatilarini Grettigi, tikettigi, naklettigi, yasattigi
ortamlarin Kastamonu 6zelinde tespit edildigi; halk anlatilarinin geng kusaga
hangi ortamlarda ve ne kadar aktarilabildiginin ve bdylece “kiltirin
korunmasi ve gen¢ kusaklara aktarilmasi” noktasinda bir hareket noktasi
belirlenmeye calisildigi bélim “Halk Anlatisinin Gelecegdi” olarak adlandirilan
dgincl  boélimdir. Bu bélimdeki  bulgularin - yorumlanmasiyla ulasilan

sonuglar su sekilde toparlanabilir:

Geng kusak, halk anlatilarinin tir 6zellikleri konusunda yeterli bilgiye
sahip degildir. Ozellikle mit, halk hikayesi gibi anlati tiirlerinin bilinme oranlari
bilinmeme oranlarindan disuktir. En ¢ok bilinen on masaldan sadece birinin
(Keloglan) Turk masali olmasi; en ¢ok bilinen on mitten altisinin Yunan
mitolojisine ait olmasi Turk halk anlatilarinin  gelecek kusaklara
nakledilmesinde kesinti oldugunu distUndirmustir. So6zIG kdltir yoluyla
nakledilemeyen halk anlatilarinin érgiin egitim yoluyla da aktarilamadig
sonucuna variimistir. Bu durum, kusaktan kusaga aktarilan kaltGrin kent

ortamina girememesi olarak da okunabilir.

Halk anlatilarinin naklinde s6zli kaynaklarin yerini genel itibariyle
yazili ve elektronik kaynaklarin aldigi gérulmustar. Dizi, sinema, film, ¢izgi
film ve ¢izgi sinemanin anlati ihtiyacini karsiladigi sdylenebilir. Bununla
beraber, daha ¢ok fikra ve masal olmakla birlikte, halk anlatilar s6zli olarak
naklediimeye devam etmektedir. Odrencilerin tamamina yakininin (%92,1)
fikra bilmesi ve sézli, yazili ve elektronik kaynaklardan en ¢ok &grenilen
taran fikra olmasi; anlati ortamlarinda en ¢ok yer tutan tarin fikra oldugu

sonucuna goéturmastar.
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Birinci béliminde ele alinan toplanma mekanlariyla tgtinci bélimde
karsimiza c¢ikan toplanma mekanlarinin farkhlastigi géralir. Geng kusagin
birliktelik mekéanlari daha cok ev, kafe, pastane ve internet kafelerdir.
Birliktelik mekéanlarinda bir araya gelen &grenciler halk anlatilarini da
paylasmaktadirlar. Ogrenciler bir araya geldiklerinde halk anlatilarindan en
¢cok fikraya yer verirlerken televizyon programlari, diziler ve internet de
sohbet belirleyicidir. Ogrencilerin yaklasik olarak ticte biri her aksam bir iki
saat televizyon seyretmekie ve seyredilen programlar arasinda dizi ve
sinema ilk siralarda yer almakta; Ogrencilerin doértte U0c¢U interneti
kullanmaktadir. Ayni zamanda ders kitaplari da halk anlatilarinin
6grenilmesinde etkilidir. Bu bulgular halk anlatilarinin gen¢ kugaklara hangi
ortamlarda ve hangi yollarla aktarilacag konusunda yol gdstericidir. Okul gibi
formal alanlarla; kafe, pastane, internet kafe, televizyon, internet gibi informal
alanlarin halk anlatilarinin naklinde etkin hale getirilmesi gerektigi sonucuna

variimigtir.

Elde edilen verilere gbre Tirk halk anlatilarinin 6rgiin ve yaygin
egitimin bir parcasi olmasi gerekliligi ortadadir. Halk anlatilarina ilgili derslerin
Ogretim programlarinda yer verilmekteyken, o6rgin egitim yoluyla halk
anlatilarinin gelecek kusaklara istenen dizeyde aktarilamamasinin sebebi

baska calismalarla arastinimalidir.

Halk anlatilarinin Uretim, yayilig ve tUketimindeki iletisim bigim ve
araglari, kisacasi anlatt ortami degismisti. Bu tez halk anlatilarinin
Kastamonu &6zelinde hangi ortamlarda Uretilip tUketildigini ve bu ortamlardaki
degisim ve dénlsUmler Gzerinedir. Halk anlatilarinin anlatim ortamindaki
degisikligin halk anlatilarina etkisi, anlati ve ortam arasindaki iligkinin diger
boyutlari, yapilan calismalara ek olarak, yapilacak baska calismalarla

sorgulanmahdir.

Bu tezde ulagilan sonug, bir taraftan halkbilimin temel anlatim ortami

olan s6zlU kaltar ortamlarinin degiserek ve ddénluserek devam ederken diger
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taraftan yazili ve elektronik yeni ortamlarin olustugu ve halk anlatilarin bu
yeni ortamlarda kendisine yer bularak bu ortamlar araciligiyla Gretiimeye,
yayllmaya ve yasamaya devam ettigidir. insanligin kdiltirel mirasi ve bellegi
halk anlatilari yok olmuyor, geleneksel ve yeni ortamlarda degisip dénuasuyor,

uretilip thketiliyor ve gelecede dogru yolculuguna devam ediyor.

“Gelenek, gecmisten hareketle gelecegin yaratiimasidir.” Gegmisten
gelenlerle ginimUzl anlamaya ve gelecegi aydinlatmaya calisan halkbilimci

gelecegi yaratamaz, ancak yol gdésterici olmanin sorumlulugunu tagimalidir.
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EK: ANKET FORMU ORNEGI
KASTAMONU HALK ANLATILARI OGRENCI ANKETI
Sevgili Ogrenci,

Asagida halk anlatilanyla ilgili sorular bulunmaktadir. Mit, masal,
efsane, destan, halk hikayesi, fikra gibi diz yazi(nesir) seklinde sdylenmis
tdrlere halk anlatilari diyoruz. Sizin halk anlatilarina dair gérusleriniz klttran

surekliligini géstermesi bakimindan ¢ok énemlidir.

Arastirmanin amacina ulasabilmesi igin sorulara samimi ve dogru
cevaplar vermeniz gerekmektedir. Sorularin bazilar tek cevapli, bazilari
birden fazla cevapli, bazilari da agiklama gerektiren sorulardir. Sorulari bos
birakmamaniz arastirmanin saglikli sonug¢ vermesi agisindan Onemlidir.
Sorulari  kendi goérUslerinize gére cevaplayiniz. Arkadaslarinizla fikir
aligverisinde  bulunmayiniz.  Vereceg@iniz cevaplar bilimsel amacl

kullanilacaktir. Ad ve soyad yazmaniza gerek yoktur.

ilginiz, katkilariniz ve vakit ayirdiginiz icin tesekkir eder,

basarilarinizin devamini dilerim.

Ogr. Gor. Giilten KUCUKBASMACI

A. KiSISEL OZELLIKLER
Asagida sizi tanitici sorulara yer verilmistir. 1., 3., 6., 7. sorularda
ilgili kutucuklarn isaretleyiniz. 2., 4., 5., 8. ve 9. sorularin cevabini

yaziniz.

1. Cinsiyetiniz: 1. oKiz 2. oErkek
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N

. Dogum yeriniz(Lutfen adini yaziniz.): 1. 1l-...... 2. lige:.... 3. Kdy:.........
. Dogum tarihiniz: 1. 01987 2.01988 3.01989 4. 01990
5.01991 6.01992 7.01993 8.01994 9.01995

. Annenizin isi/meslegi: (Lutfen yaziniz.)

w

(G2 B N

. Babanizin isi/meslegi: (Lutfen yaziniz.)

»

. Ailenizin sirekli olarak ikamet ettigi yer:1.oil merkezi 2.ollce merkezi

3.0Kasaba 4.0Koy

~

. Evinizde hangisi bulunmaktadir?(Birden fazla segenek isaretleyebilirsiniz.)
. oRadyo

. o0Radyo-kasetcalar.

. oTelevizyon.

. 0Video-VCD.

. OBilgisayar.

g~ WO N =

oo

. Okudugunuz okul/sinif:

O

. Anketin cevaplandigi tarih:

B. HALK ANLATILARI
Asagida halk anlatilarina (masal, halk hikayesi, destan, efsane, mit, fikra)
dair sorular verilmistir. Secenekli sorularda ilgili kutucuklari isaretleyiniz.

Diger sorularin cevabini yaziniz.

1. Masal biliyor musunuz?
1. o Evet 2. o Hayir

2. Cevabiniz evet ise bildiginiz masallarin adlarini yaziniz.

1. 6. 11.
2. 7.
3 8.
4. 9
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3. Masal biliyorsaniz bu masallari nerelerden, kimden égrendiniz? (Birden
fazla segenek isaretleyebilirsiniz.)

1. o Dede, nine, anne, baba gibi blyUklerimden.

\S}

. 0 Arkadasglarimdan.
3. o Okuma kitabi, masal kitaplarindan.
4. o Derslerde, ders kitaplarindan.

5. o Kasetten, CD’den.

(o)

. 0 Televizyondan.

. 0 Internetten.

~N

8. Diger:(Yaziniz)............

4. Gocukken size masal anlatan var miydi?
1. o Evet 2. o Hayir

5. Cevrenizde, ¢ocuklara veya buyiklere, hdla masal anlatan var mi?
1. o Evet 2. o Hayir

6. Sizce, glinumizde ¢ocuklar masal intiyacini neyle karsiliyor? (Birden fazla
secenek isaretleyebilirsiniz.)

1.0 Cizgi film. 5. o Gizgi sinema.

2.0 Okuma kitabi, masal kitabi. 6. o Televizyon.

3. o Masal kaset ve CD’leri. 7. Diger: (Yaziniz)............
4. o internet.

7. Masal ne zaman anlatilir?
1.0 Gece. 4. o Herhangi bir zaman.
2.0GUnduz. 5. Diger:(Yaziniz)................

3.0 Uykudan énce.



8. Masalin gergekligine inaniyor musunuz?

1.

o Evet 2. o Hayir

9. Nedenini agiklayiniz.

10. Halk hikayesi biliyor musunuz?

1.

o Evet 2. o Hayrr

11. Cevabiniz evetse bildiginiz halk hikayelerinin adlarini yaziniz.

1.

2.

3.

4.

5. 9.

6. 10.
7 11.
8. 12.

12. Halk hikayesi biliyorsaniz nereden, kimden 6grendiniz?(Birden fazla

secenek isaretleyebilirsiniz.)

1.
2.

3.

6.

7.

o Dede, nine, anne, baba gibi blyuklerimden.
o Arkadaslarimdan.

o Derslerde, ders kitaplarindan.

. 0 Kasetten, CD’den.

. 0 Televizyondan.

o internetten.

Diger(Yaziniz): ............

13. Destan biliyor musunuz?

1.

o Evet 2. o Hayir

14. Destan biliyorsaniz bildiginiz destanlarin adlarini yaziniz.

1.

2.

3. S T

4.

368
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15. Destan biliyorsaniz nereden, kimden 6grendiniz?(Birden fazla segenek

isaretleyebilirsiniz.)

1. o Dede, nine, anne, baba gibi bayUklerimden.

N

. 0 Arkadasglarimdan.

3. o Derslerde, ders kitaplarindan.

N

. 0 Ders digI okuma kitabi, destan kitaplarindan.

[$)

. 0 Televizyondan.
6. o Kasetten, CD’den.

. 0 Internetten.

~

8. Diger(Yaziniz): ............
16. Ne siklikla televizyon seyrediyorsunuz?
1. o Her aksam. 2. o Hafta sonlari.
3. o Nadiren 4. Diger(Yaziniz): ............

17. Ne kadar sUreyle televizyon izliyorsunuz?

1. o1 saatten az. 4. 05-6 saat.
2.01-2 saat . 5. o7 saat ve Uzeri.
3. 03-4 saat.

18. En ¢cok hangi programlari seyrediyorsunuz? (Birden fazla secenek

isaretleyebilirsiniz.)

1. oDizi. 6. oHaber programlari.
2. oSinema. 7. oKultur programlari.
3. oGizgi film. 8. oSpor programlari.
4. oMuzik, magazin programlari. 9. o Belgesel.

5. oYarigmalar. 10. Diger(Yaziniz):
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19. Takip ettiginiz dizi var m1?
1. o Evet 2. o Hayir

20. Cevabiniz evet ise kag dizi takip ediyorsunuz?

1. o 4. 04
2.02 5. 05
3.03 6. 06 ve Uzeri

21. Dizi seyrediyorsaniz, bu dizileri hangi siklikla takip ediyorsunuz?
1. o Her bolimuna. 2. o Arada bir.

22. Gergek Kesit, Sir Kapisi, Kalp Goz(, inanilmaz Olaylar gibi (gercek veya
degil), yasanmig oldugu sdylenilen olaylari konu alan programlari seyrediyor

musunuz?
1. oEvet 2. oHayir

23. Cevabiniz evet ise seyrettiklerinizin gergekligine inaniyor musunuz?
1. oEvet 2. oKismen 3. oHayir

24. Bu tarz programlarda seyrettiklerinizi bagkalarina anlatiyor musunuz?
1. oEvet 2. oHayir

25. Efsane(sdylence, rivayet) biliyor musunuz?
1. oEvet 2. oHayir

26. Cevabiniz evet ise bildiginiz efsaneler nelerle ilgili? (Birden fazla segcenek
isaretleyebilirsiniz.)

1. o DUnyanin yaratiligi veya sonuyla ilgili.

2. o Dag, kaya, akarsu, pinar, gol, yol vb. ile ilgili.
3. o Tabiat Ustl olay ve varliklarla ilgili.

4. o Depremle ilgili.

5. o GokyUzinln olusumuyla ilgili.
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6. o Yatir, mezar, tirbe, adak yerleriyle ilgili.
7. o Velilerle ilgili.

8. o Tarihi olay, kisi ve yapilarla ilgili.

9. o Savaglarla ilgili.

27. Efsane (sdylence, rivayet) biliyorsaniz nerelerden, kimden égrendiniz?

(Birden fazla secenek isaretleyebilirsiniz.)

1. o Dede, nine, anne, baba gibi blyuklerimden.

\S}

. 0 Arkadasglarimdan.

w

. 0 Kitaplardan.

N

. 0 Kasetten, CD’den.

. 0 Internetten.

(o2 ¢)

. 0 Televizyondan.
7. o Takvim yapraklarindan.
8. Diger(Yaziniz): ............
28. Efsane (sdylence, rivayet) biliyorsaniz bildiginiz efsaneleri yaziniz.
1. 3. 5.
2. 4. 6
29. Efsanelerin gergekligine inanir misiniz?
1. oEvet 2. oKismen 3. oHayir
30. Nedenini agiklayiniz.

31. Kastamonu’da(ilce ve kdyleri dahil) cok sayida evliya ve tirbe vardir. Bu
evliya ve tirbelerle ilgili olaganUstl pek ¢ok olay anlatiimaktadir. Siz bu

evliya ve tlrbelere dair olagandstl bir olay duydunuz mu?

1. o Evet 2. o Hayir



32. Cevabiniz evet ise duyduklarinizin gercekligine inaniyor musunuz?
1. o Evet 2. oKismen 3. oHayir
33. Nedenini agiklayiniz.

34. Kastamonu’daki turbelerle, velilerle ilgili duyduklarinizi baskalarina

anlatiyor musunuz?

1. oEvet 2. o Hayir
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35. Mit biliyor musunuz? (DUnyanin, tanrilarin, insanin vb. yaratiligina dair ve

eski zamanlara ait anlatilara mit denir.)
1. oEvet 2. oHayir

36. Cevabiniz evet ise bildiginiz mitlerin adini yaziniz.
1. 3. 5.
2. 4.

37. Mit biliyorsaniz bunlari nereden 6grendiniz? (Birden fazla segcenek

isaretleyebilirsiniz.)
1. o Dede, nine, anne, baba gibi blyUklerimden.
2. o Arkadaslarimdan.
3.o Kitaplardan.
4. o Kasetten, CD’den.
5. o Televizyondan.
6. o internetten.
7. oDerslerde.
38. Mitlerin gercekligine inanir misiniz?

1. oEvet 2. oKismen 3. oHayir
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39. Bildiginiz fikra var mi?
1.0Evet 2.0Hayir

40. Cevabiniz evet ise, bu fikralari nereden, kimden 6grendiniz? (Birden fazla

secgenek isaretleyebilirsiniz.)

1. o Dede, nine, anne, baba gibi blyUklerimden.

\S}

. 0 Arkadasglarimdan.
3. o Derslerde, ders kitaplarindan.

4. o Okuma kitabi, fikra kitaplarindan.

[$)

. 0 Dergi ve gazetelerden.

»

. 0 Takvim yapraklarindan.
7. o Kasetten, CD’den.
8. o Internetten.
9. o Televizyondan.
10. Diger:(Yaziniz.)....
41. Bu fikralari herkese anlatabilir misiniz?
1. oEvet 2. oHayir
42. Cevabiniz hayir ise nedenini aciklayiniz?

43. Asagidaki fikra tiplerinden hangileriyle ilgili fikra biliyorsunuz?

1. oNasrettin Hoca 5.0 Temel

2. oincili Cavug 6. oYoresel

3. oBekri Mustafa 7. Diger(Yaziniz)........
4. oBektasi

44. Kastamonu'yla ilgili (ilgeleri ve kdyleri de dahil) bildiginiz fikra var mi?

1. oEvet 2. oHayir
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45. Cevabiniz evet ise bu fikrayl yaziniz.

46. Arkadaslarinizla vakit gecirmek icin nerelerde toplaniyorsunuz? (Birden

fazla segenek isaretleyebilirsiniz.)

1. o Kafe ve pastahanelerde. 5. o Kahvehanelerde.
2. o internet kafelerde. 6. o Sinemada.

3. o Oyun salonlarinda. 7. o Birbirimizin evinde.
4. o Spor merkezlerinde. 8. Diger(Yaziniz).......

47. Arkadaslarinizla bir araya geldiginizde neler anlatirsiniz ?(Birden fazla

segenek isaretleyebilirsiniz.)

1. oFikra 6. o Televizyon programlari.
2. oHikaye. 7. o Olaganusti olaylar.

3. oEfsane. 8. oDers.

4. oGUnlUk olaylar. 9. Diger(Yaziniz).....

5. aDiziler.

48. Yurtta mi kaliyorsunuz?
1. oEvet 2. oHayir

49. Cevabiniz evet ise burada olaganustu olaylar anlatiliyor mu?
1. oEvet 2. oHayir

50. Cevabiniz evet ise bu anlatilanlarin gergekligine inaniyor musunuz?
1. oEvet 2. oKismen 3. o Hayir

51. internette dolasiyor musunuz?

1. oEvet 2. o Hayir
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52. Cevabiniz evet ise asagidakilerden hangileriyle karsilasiyorsunuz?
(Birden fazla segenek isaretleyebilirsiniz.)

1. oFikra 5. o Olagan Ustu olaylar
2. o Hikaye 6. oGUnlUk olaylar

3. o Efsane 7. Diger(Yaziniz):.........
4. o Masal

53. internette rastladiklarinizi arkadaslariniza da anlatir misiniz?
1. oEvet 2. o Hayir

54. Turk Edebiyati, Dil ve Anlatim ve Turk Dili ve Edebiyati derslerinin
islenisinde masal, fikra, halk hikayesi, destan, efsane ve mit; ilgi cekme,
tamamlama, Olgme ve degerlendirme araci olarak ne derece
kullaniimaktadir? Litfen bu konudaki diisiincelerinizi agik ve anlasilir bicimde
yaziniz.



OZET

KUCUKBASMACI, Giilten. “SézIi Kiiltir Ortamindan Elektronik Kiltir
Ortamina Gegis Sirecinde Kastamonu Halk Anlatilari”, Doktora Tezi, Ankara,
2008.

Halk anlatisini anlamak ve anlamlandirmak icin geligtirilen kuram ve
ybntemler metinden anlatim ortamina dogru bir seyir takip etmistir. Folklorun
“lletisimsel bir sire¢” olarak kabul edilmesiyle gunimiz halkbilimi
arastirmalarinda en az UrGn kadar Grinun ortaya c¢iktigi baglam da énem

kazanmistir.

Bu tez halk anlatilarinin Kastamonu 6zelinde hangi ortamlarda Uretilip
tiketildigi UOzerinedir. Anlatim ortaminda meydana gelen degisim halk
anlatisini  etkileyeceginden tezin amaci; Kastamonu’da halk anlatisi
ortamlarinin sézden yaziya, yazidan elektronik Kkuiltir ortamina gecis
strecinde incelenerek; anlatim ortamindaki degisim ve ddnisimin

belirlenmesi, bu ortamlarda halk anlatilarinin varliginin sorgulanmasidir.

Halk anlatilarinin anlatim ortami ve Kastamonu baglaminda halk
anlatisi ortamlarinin sézden yaziya, yazidan elektronik kdltur ortamina gegis
sureciyle sinirli olan tezde baglamsal kuramin bakis acisi benimsenmistir.

“Kastamonu’da Halk Anlatilarinin S6zIG Kultdr Ortami” olarak halk
anlatisinin Uretildigi, nakledildigi, tiketildigi geleneksel mekéanlar; kahvehane,
han, oda, hamam, panayir ve pazar, konak, ev ve diger mekanlar olarak
belirlenmistir. Bu mekanlarda; ulasimin kolaylasmasi, tarim faaliyetlerinin
makinelesmesi, gecim sekillerinin ve gunlUk hayatin degismesi, kentlesme,
Cumbhuriyet modernitesiyle birlikte kadin erkek bir aradahgi, iletisim

teknolojisindeki gelismeler gibi sebeplerle degisim ve déntsimler olmustur.
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Yeni sekillenen kiltr ortamlart “Yazili Kiltdr Ortami”, “Elektronik
Kaltdr Ortami” olarak belirlenmigtir; elektronik kdltdr ortami ise, anlatim
ortaminda meydana getirdigi etkiler géz o6ninde bulundurularak, radyo,

televizyon ve internet dizleminde ele alinmistir.

Halk anlatilarin kusaktan kusaga gerceklesen naklinin, yazili ve
elektronik kultar ortamiyla birlikte seyir degistirdigi gérilmus; geng kusagin
halk anlatilarini Orettigi, naklettigi, yasattigi ortamlar Kastamonu 6zelinde

tespit edilmistir.

Tezde ulagilan sonug; bir taraftan s6zli kiltir ortamlarinin degdiserek
ve doénlserek devam ettigi, diger taraftan yazili ve elektronik yeni ortamlarin
olustugu; insanhgin kaltirel mirasi ve belledi halk anlatilarinin yok olmadigi,
geleneksel ve yeni ortamlarda degisip dénlserek bu ortamlar araciligiyla

Uretiimeye, yayilmaya ve yasamaya devam ettigidir.

Anahtar Kelimeler
1. Halk Anlatisi

2. Anlatim Ortami
3. Kastamonu

4. So6zI0 Kaltar

5. Yazili Kaltar

6. Elektronik Kaltar



ABSTRACT
KUCUKBASMACI, Gillten. “Osmosis Process of Oral Culture to Electronical

Culture Milieu in Kastamonu Folk Tales”, Doctorate Thesis, Ankara, 2008.

Developed theories and methods to understand and explain the folk
tales follows a progress from text to expression milieu. With adoptation of
folklore as “communicational process”, outputs, nowadays, in folkloric

researches has became important as much as the context of the output.

This thesis is about folk tales in Kastamonu in which milieu they are
generated and exploited. Changes in expression milieu effects folk tales. in
this context, aim of this thesis is to determine the changes and
transformations in milieus of expressions, to interrogate the existance of
folktales with analyzing changes from oral to written; from written to

electronical culture milieus in folk tales.

The expression milieu of folk tales in context of Kastamonu, limited
with osmosis process from oral to written, from written to electrical culture
milieu, this thesis possesses a point of view concenrated on Performance

teori.

Folktales as “Oral culture milieu of folktales in Kastamonu® are
generated, reported, exploited in traditional locations as coffee houses, public
houses, chambers, public baths, fairs and bazaars, mansion hauses, hauses
and other locations. Inducements such as easement of access in these
locations, agricultural activities which becomes mechanized, urbanization,
cohabitation of women and men due to modernity of Republical life style,
developments in communication Technologies coused changes and

transformations.

New shaped cultural milieus are determined as; "Written Culture

Milieu” and “Electronical Culture Milieu”. Electronical Culture Milieu
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undertakes the effects of radio, television and internet on context of
expressions.

it has been seen that transformation of folk tales from one generation
to another had been changed by written and electronical culture milieus and
determined that young generation generates, exploits, transforms,

perpetuates these milieus in Kastamonu.

The result that had been accessed in this thesis is: oral culture milieus
continiues to change and transform. On the other hand, new written and
electronical contexts occurs. Folk tales has not been dissappeared from
cultural heritage and memory of human being. They stil do exist in traditional
and new milieus with changes and mutations and continiue to be generated,
to span and live.

Key Words

1. Folktale

2. Context

3. Kastamonu

4. Oral Culture

5. Written Culture

6. Electronical Culture





