Turkish Studies - Language and Literature

eISSN: 2667-5641

INTERNATIONAL
BALKAN
UNIVERSITY

www.turkishstudies.net/language Research Article / Arastirma Makalesi Sponsored by IBU

Omer Seyfettin Hikdyelerinde Taassup ve Batil inanc
Bigotry and Superstition in the Stories of Omer Seyfettin

Mehmet Onur Hasdedeoglu”

Abstract: Positivism and materialism are the most effective thought systems that enable the West to re-
develop the mind in the light of science by dissolving the scholastic thought that led to the darkness of the
Middle Ages. Especially positivism and positive sciences have come into prominence as the most influential
factor in the change of mentality of Turkish intellectuals since the end of the 19th century. The rapid social
change process that began with the Tanzimat period also caused serious social conflicts from this period
onwards. In this period, when people who have closed their mindsets to innovations and modern ideas, and
began to attribute sacredness to some traditional habits, the situation have brought along some social conflicts
and problems. Some interest groups which were aware of the religious sensitivities of the Turkish society,
have continued to gain material and moral profit for centuries by using this weakness of the society.
Accordingly, the most important obstacles for the society to gain religious consciousness were these interest
groups. Since the late nineteenth century, when positive ideas began to play an important role in their
mentality, Turkish intellectuals, who considered religious pressures and superstitions to be the greatest
obstacle to social progress, have made a serious effort to raise public awareness. For this reason, bigotry and
superstitions caused social failures that constitute a serious material fort he literary works of the period. Omer
Seyfettin is an influential writer who in his stories mocked the devastation caused by bigotry and superstition.
In this study, by trying to analyse the stories of Omer Seyfettin who often criticized sarcastically by centering
on bigotry and superstition, the author's thoughts on the subject were tried to be put forward.

Structured Abstract: Positivism and materialism, which began to develop in the West with the Age of
Enlightenment, began to influence Ottoman poets and writers from the beginning of the 19th century. After
the Tanzimat, the Turkish intellectuals who turned their attention to the West, had the opportunity to get
closely acquainted with new literary genres as well as new ideas. The positivist perception of the new world
which is based on the mind, the individual and the freedom, is also among the subjects that are discussed by
the Turkish intellectuals. The basic ideas that Sinasi has placed in the center of Miinacaat and pointing out
that God must be comprehended with reason, will be followed by his successors on different grounds, and in
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this sense, Sinasi will be the beginning of a new process. However, the rapid process of social change that
began with the Tanzimat, brought on many social conflicts. Because while some part of the society tends to
adopt innovative and modern ideas, a large segment of people who close their minds to innovations tends to
embrace their own traditions more.

After adopting an illiterate view of life throughout centuries, Turkish society, in the process of change
in the 19th and 20th centuries, especially in the stage of gaining national identity, tends to connect to the
values of bigotry and compassion. This situation brings about various social conflicts. The period of II.
Abdiilhamit left a profound impression on the perception of religion in Turkish society. In the period, when
the ideology of Islamism was adopted as the official ideology of the state, directing the society's worldview
through religious sensitivities, manifests as one of the most effective policies of the autocracy regime. In
order to increase his authority from the first years of his reign, II. Abdiilhamit prioritized the title of Caliphate
and aimed to gain the support of the Islamic world against the West. Another factor that influenced the
attachment of the people to the authority of the sultan during this period, would be a new type of clergyman.

The Turkish people, who have been left ignorant for centuries, obtain their ideas about religion from
religious scholars and through the instructions and guidance of religious officials. In the 18th century, when
the printing press came to the Ottoman lands, the prohibition of the printing and reproduction of religious
books was another event that was realized as a result of the pressure of the clergy. Because the administrators
whose aim was to direct the thoughts of the society by using religion, have deliberately prevented the public
awareness about religion for centuries. Those who prevent the translation of the Qur’an into Turkish are the
same people for the same purpose.

Since the end of the nineteenth century, when positive ideas began to have a significant influence on
the mentality of Turkish intellectuals, they believe that religious oppression and superstition were the greatest
obstacles to social progress. Turkish writers, realizing that modernization will be noticed through a change of
mentality, also realize that religious superstitions and bigotry are the greatest obstacles to understanding
positive ideas since this period. This situation soon finds a serious reflection in literary works. Omer
Seyfettin is an influential writer who pioneered this idea and in his stories he mocked the destruction caused
by bigotry and superstition. From time to time, in his stories Omer Seyfettin criticizes the negative
consequences caused by the bigotry and sometimes criticizes this situation in a sarcastic way in his articles.

For this situation, the best example is the author's article titled “Miirteciler Karsisinda Din”. In this
article, Omer Seyfettin emphasizes that misinterpretation of religion and adherence to religion to the degree
of bigotry, constitutes a major obstacle to the progress of the country and society. The author emphasizes that
the Panislamism constitutes the biggest obstacle towards becoming a nation and tries to prove that being a
nation does not contradict religion. Omer Seyfettin strongly opposes the use of religion to prevent public
awareness of religion by taking shelter behind the Panislamism. The author argues that the most important
step of straying from bigotry can be realized by translating the Qur'an into Turkish and enabling the public to
understand the requirements of Islam directly. Omer Seyfettin, in his stories, tries to arouse consciousness in
the society by discussing the reasons of the backwardness of the Turkish society against the modern world
order. In some of his stories through his heroes, the author sarcastically criticizes the existence of
superstitions and bigotry in the 20th century when science and technology made rapid progress,

Omer Seyfettin, who thinks that positive sciences which form the basis of the modern world, is the
most important factor in achieving the level of contemporary civilizations, solves the problems of narrative
heroes in the stories of “Apandisit” and “Pireler” by modern medicine. The fact that those who show the truth
to heroes are also medical experts, is a striking indicator of the author's belief in positive sciences. In the
story “Kurbaga Dans1”, the author sarcastically criticizes the imposition of metaphysical meanings on events
that human beings cannot comprehend. Anyone -with the exception of the doctor- who witnessed the story's
protagonist, Bahir Efendi, who silences the frogs with prayer, accepts the situation. The doctor, who is the
representative of the positive scientist of the story, continues to approach the incident with suspicion as he
cannot understand the reason.

Keywords: Modern Turkish Literature, Omer Seyfettin, Story, Bigotry, Superstition, Positivism

Oz: Pozitivizm ve materyalizm, Bati’nin Ortagag karanligin1 yasamasina sebep olan skolastik diisiincenin
¢oziilerek, aklin bilimin 1518inda yeniden gelismesine olanak saglayan en etkili diisiince sistemleri olur.
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Bilhassa pozitivizm ve pozitif bilimler 19. yiizyilin sonlarindan itibaren Tiirk aydininin zihniyet
degistirmesinde de en etkili unsur olarak 6n plana ¢ikar. Tanzimat’la birlikte baslayan hizli toplumsal
degisim siireci, bu donemden itibaren birtakim ciddi toplumsal catigmalara da sebep olur. Bu dénemde
yeniliklere ve modern fikirlere zihinlerini kapatan kesim geleneksel birtakim aligkanliklarina zaman zaman
kutsallik yiiklemeye basladiginda, bu durum birtakim toplumsal c¢atigmalar1 ve problemleri de beraberinde
getirir. Tlrk toplumunun dini hassasiyetlerinin farkinda olan kimi ¢ikar odaklari, halkin bu zaafin1 kullanarak
kendilerine maddi ve manevi kazanglar elde etmeyi yiizyillar boyuncu siirdiirmiislerdir. Bu dogrultuda
toplumun dini biling kazanmalarinin 6niindeki en biiyiik engeller de yine bu ¢ikarci kesimler olmustur.
Pozitif fikirlerin zihniyetlerinde belirgin bicimde etkili olmaya basladig1 19. yiizy1l sonlarindan itibaren, dini
baskilarin ve hurafelerin, toplumsal ilerleme Oniindeki en biiyiik engel olduguna kanaat getiren Tiirk
aydinlari, toplumu bilinglendirmek amaciyla bu donemden itibaren ciddi bir ¢aba sarf ederler. Bu sebepten
dolayi, taassup ve batil inanglarin sebep oldugu toplumsal aksakliklar, donemin edebi eserlerine ciddi bir
malzeme teskil eder. Omer Seyfettin, bu fikre énciiliik eden ve hikayelerinde taassup ve batil inancin yol
agtigl yikimlari alayli bigimde isleyen etkili bir yazardir. Bu galismada Omer Seyfettin’in taassup ve batil
inan¢ konusunu merkeze alarak ¢ogu kez alayli bigimde elestirdigi hikayeleri analiz edilerek, yazarin konu
hakkindaki diisiinceleri ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yeni Tiirk Edebiyati, Omer Seyfettin, Hikaye, Taassup, Batil inang, Pozitivizm

Giris

Bati’da Aydinlanma Cag ile gelismeye baslayan pozitivizm ve materyalizm, 19. ylizyilin
basindan itibaren Osmanli sair ve yazarlarimi etkilemeye baslar. Tanzimat sonrasinda ilgisini
Bati’ya yonelten Tiirk aydini, yeni edebi tiirlerle birlikte Batili yeni fikirleri de daha yakindan
tanima firsat1 bulur. Akli, bireyi, 6zgiirliigii temel alan pozitivist yeni diinya algisi, Tiirk aydinlar
tarafindan da ilgi gosterilen ve tartisilan konular arasina girer. Sinasi’nin “Miinacat”’min da
merkezine aldig1 ve Tanr’nin akilla kavranmasi gerektigini isaret eden temel fikirleri, kendisinden
sonra gelenler tarafindan da farkli zeminlerde takip edilecek, bu anlamda Sinasi yeni bir siirecin
baslangici olacaktir. (Dascioglu ve Kog, 2009: 885)

Ne var ki, Tanzimat ile birlikte baslayan hizli toplumsal degisim siireci, pek ¢cok toplumsal
catismay1 da beraberinde getirir. Zira toplumun bir kismi1 yenilik¢i ve modern fikirleri benimseme
egilimine girerken, yeniliklere zihnini kapatan biiyiik bir kesim, geleneklerine daha da siki sarilma
egilimi gosterir.

“Bir toplumda en yiiksek sayilan degerler, ozellikle boyle zamanlarda, dinsel degerler
kihigina girmeye de egilimlidirler. Din, gelenegin en son siginagi, en son savunma

kalesidir. Ashinda toplumun eski yasayisinin kékeninden gelen bir¢ok aliskanliklar,
kolaylikla din geregi imig gibi bir nitelik kazanirlar.” (Berkes, 2010: 19)

Tiirk toplumu da timmi bir hayat goriisii ¢ercevesinde yiizyillar boyu siirdiirdiigii hayat
tarzindan sonra, 19. ve 20. yiizyillarda yasanan bu degisim siirecinde, bilhassa milli kimlik
kazanma safthasinda degerlerine bagnazlik ve taassup derecesinde baglanma egilimi gosterir. Bu
durum, mubhtelif toplumsal catigmalar1 da beraberinde getirir.

II. Abdiillhamit donemi (1876-1908), Tiirk toplumunun din algisi iizerinde derin izler
birakan bir dénemdir. islamcilik ideolojisinin devletin resmi ideoloji olarak benimsedigi dénemde,
toplumun dini hassasiyetleri aracilifiyla diinyaya bakisinin yonlendirilmesi, istibdat rejiminin en
etkili politikalarindan biri olarak tezahiir eder. Hiikiimdarliginin ilk yillarindan itibaren otoritesini
artirmak amaciyla Halifelik unvanini da 6n planda tutan II. Abdiilhamit, bu siirecte Bati’ya kars1
Islam diinyasinin destegini almay1r amag edinir. Bu donemde halkin padisahin otoritesine siki
bicimde baglanmasinda etkili olan bir diger faktor ise, yeni bir din adamu tipi olur:

“Simdiye kadar halktan uzak olan resmi ulema aristokrasisinin yaminda ve altinda,
genisleyen ekonomik ¢dokiisle orantili olarak c¢ogalan ‘talebe-i ulim’ (medrese
ogrencileri), cergiler, hafizlar, imamlar, seyhler, dedeler, serifler, seyitler, nakipler,
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iifiiriik¢iiler, miineccimler, biiyiiciiler, magribiler bol bol yetismeye basladi. Ozellikle
tarikatlar ve zaviyeler mantar gibi bitmeye, hatta Kuzey Afrika’dan yenileri gelmeye
baslad:.” (Berkes, 2010: 347)

Yiizyillar boyunca cahil birakilan Tiirk halki, dine dair fikirlerini, hep din bilginlerinden ve
ist mertebelerde yar alan din gorevlilerinin talimatlar1 ve yonlendirmeleriyle elde ederler.
Matbaanin Osmanli topraklarina geldigi 18. ylizyilda din kitaplarin basilmasi ve ¢ogaltilmasinin
yasaklanmasi, yine din adamlarinin baskisi sonucu ger¢eklesen bir hadisedir. Zira dini kullanarak
toplumun diislincelerini yonlendirmeyi amacglayan yoneticiler, halkin din konusundaki
bilinglenmesine ylizyillar boyunca kasitli olarak engel olmuslardir. “Tiirkcede “bagnaziik”
kelimesiyle karsilanan taassup; din, diisiince, siyaset, milliyet gibi bir¢ok alanda koyu bir
muhafazakdariigi, degisik anlayiglart asagilayp yok etme egilimini, farkliliklara karst kati bir
hosgoriisiizliigii ifade eden bir terim haline gelmistir.” (Cagirici, 2010: 285) Sozliikte karsilig
Arapca kokenli “Hurafe” sozciigii olarak verilen “batil inang” da Islam Ansiklopedisi’nde “mantiki
tabani olmayan, gercek hayatla iliskisi bulunmayan inan¢ ve uygulamalar, iyilik veya koétiiliik
getirebilecegine inanilan kuvvetler icin kullanilir.” seklinde tanimlanir. (Yel, 1998: 381) Batil
inang; korku, caresizlik, ¢agrisim gibi psikolojik nedenlerle beliren, meselelri bilimin ve kitabi
dinlerin reddettigi birtakim metafizik gii¢lerle anlamlandirmaya ve agiklamaya calismanin bir
sonucu olarak tezahiir ettigi soylenebilir. (Ornek, 2017: 35)

Tiirk aydinlari, pozitif fikirlerin zihniyetlerinde belirgin bigimde etkili olmaya basladig: 19.
ylizy1l sonlarindan itibaren, dini baskilarin ve hurafelerin, toplumsal ilerleme 6niindeki en biiyiik
engel olduguna kanaat getirmislerdir. Modernlesmenin zihniyet degisimiyle ger¢ekleseceginin
idrakinde olan Tiirk yazarlar1 ise, bu donemden itibaren dini hurafelerin, taassup ve batil inang¢larin
pozitif fikirleri kavramanin 6ntindeki en biiylik engel oldugunu idrak ederler. Bu durum, kisa siire
icerisinde edebi eserlerde ciddi bir yansima bulur. Omer Seyfettin, bu fikre onciiliik eden ve
hikdyelerinde taassup ve batil inancin yol agtig1 yikimlari alayl bigimde isleyen etkili bir yazardir.'

Zaman zaman hikayelerinde halkin taassubunun yol actig1 olumsuz neticeleri elestiren
Omer Seyfettin, kimi zamanlarda ise yazdig1 makaleleriyle bu durumu alayli bigimde elestirir.
Yazarin bu tavrina en net drneklerden bir tanesi, 28 Kasim 1919°da [fham’da yayimlanan “Vehim
ve Fal” baglikli makalesidir. Falcilarin kehanetlerinin zaman zaman ¢ikmasimnin gergegi
degistirmedigi konusu iizerinde duran Omer Seyfettin, her ne olursa olsun bu kehanetlerin
gerceklesmesinin tesadiif oldugunu vurgular:

“Insanlart véhi, batil fikirlerden kurtarmak igin bir ¢are vardir: O da muhayyile ile
muhakeme farkini diigiinmek, hiikmetmek icin muhakemenin kullaniimasini onlara
ogretmek! O vakit binlerce vehim, falcilik falan iflds eder. Ama insanlarin yiizde birine
muhakemenin kavaidini, tabiatini 6gretebilmek miimkiin mii? Iste bunu bilmiyorum.”

(O. Seyfettin, 2001: 233)

Yazar, “Miirteciler Kargisinda Din” baglikli bir baska makalesinde de yine dinin yanlig
yorumlanmasinin ve dine bagnazlik derecesinde baglh kalmanin, {ilkenin ve toplumun ilerlemesi
yolunda biiylik bir engel teskil ettigini vurgular. Ziya Gokalp’in Yeni Hayat kitabina miirteciler
tarafindan yapilan agir elestiriler dolayisiyla kaleme aldig1 yazisinda Omer Seyfettin, iimmetgi
anlayisin millet olma yolunda en biiylik engel teskil ettigini vurgulayarak, millet olmanin dine
herhangi bir aykirilik teskil etmedigini ispata gayret eder:

“Her milletin sembol halindeki dualart milli lisanla degildir. Mesela birgok Hiristiyan
milletler birgok dualarini manasini bilmedikleri Latince lisaniyla okurlar. Tirkiin
vataninda ezanmn sembol mahiyetindeki kelimeleri Arapga kalacak, fakat din
millilesecek; Tiirkiin idrakine, vicdanina hulll ederek Tiirk¢elesecektir. Koyli ettigi
duanin manasini bilecektir. Bundan tabii bir hak olabilir mi?” (O. Seyfettin, 2001: 50)

' Omer Seyfettin’in hayati, sanati ve eserleri hakkinda detayli bilgi i¢in Bkz. Alangu 2017, Cunbur 1992, Mert 2004,
Tural 1984.
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Omer Seyfettin, dini kendi cikarlar1 yolunda kullananlarin {immetci anlayisin arkasina
sigmarak halkin din konusunda bilinglenmesini engellemesine siddetle karsi c¢ikar. Yazar,
taassuptan ve bagnazliktan siyrilmanin en énemli adiminin, Kur’an’in Tiirkceye terclime edilerek,
halkin Islam’in gereklerini dogrudan anlamalarini saglamak suretiyle gergeklesebilecegini savunur.
Bu dogrultuda Omer Seyfettin, muasir medeniyetler seviyesine ulasabilmemiz yolunda en énemli
merhalelerden birinin, Tiirk halkinin taassup ve batil inanglarindan siyrilarak, pozitif bilimlerin
15181nda hareket etmesi gerektigine inanan ve bunu her firsatta savunan bir yazardir.

Omer Seyfettin Hikdyelerinde Taassup ve Batil Inang

Omer Seyfettin, hikdyelerinde modern diinya diizeni karsisinda Tiirk toplumunun geri
kalisinin sebeplerini farkli cephelerden isleyerek, toplumda bir biling uyandirmaya ¢alisir. Yazar,
kimi hikayelerinde yarattigi kahramanlar vasitasiyla bilimin ve teknolojinin hizli bir ilerleme
kaydettigi 20. yiizyilda batil inanislar1 ve taassubun varligini alayli bigimde elestirir. Inci Enginiin,
Omer Seyfettin’in bu ¢ok yénlii bakis agisini su sekilde ifade eder:

“Omer Seyfeddin icin edebiyat hayat demektiv ve hayat karmakarigiktir. Iginde
birbirine zit, ¢ok cesitli durumlart bulundurur. Omer Seyfeddin hayatin bu karisikligim
hikayelerinde, gercekten ¢ok canli hayat sahneleri halinde vermistir. Bundan dolayidir
ki hikdyeleri sadece yazildiklar: giinlerin ézelliklerini aksettirmekle kalmazlar, bugiin
de zevkle okunurlar. Bu hikdyelerde kadin-erkek miinasebetleri, batil inanglar, ¢cocukluk
hatiralarindan gelen ¢ocugun ¢evreyle miinasebetleri, Tiirkliik suiiru, manasiz korkular
ve kiskanc¢liklar basta olmak iizere ¢esitli beseri duygular iglenir.” (Enginiin, 1992: 40).

8 Kasim 1910°da Piyano’da yayimlanan “Apandisit”, batil inanglarin insan psikolojisi
iizerindeki tesirini ironik bigimde ele alan bir hikayedir. Hikdyenin anlatict kahramani aksam
yemeginde erik hosafi yerken erik ¢ekirdeklerinden birini yuttugunu fark edince igine biiyiik bir
korku dogar, zira kahraman, ¢ekirdeklerin hazmedilemeyecegine ve nihayetinde apandisite sebep
olacagina inanmaktadir. Bu korkuyla gece boyunca goziine uyku girmez, ertesi sabah kalktiginda
karni sigmis, sol kasiginin iizeri de fena bigimde agrimaktadir. Anlatici, muayenehanesine dogru
gittigi doktor arkadasini, bir lokantada yemek yerken goriir. Doktor, oniindeki kiraz tabagindan
avuc avuc yemekte ve cekirdeklerini de yutmaktadir. Kahramanm, “Iyi ama, apandisitten hi¢
korkmuyor musunuz?” sorusuna doktor, “Azizim o eski nazariye, hi¢ kiraz ¢ekirdeginden apandisit
olur mu?.. Vaktiyle oyle zannedilirmis. Artik tamamiyla anlasildi ki iltihab-1 zeyl-i diidiye sebebiyet
veren sey cekirdek vesaire degildir...”. (0. Seyfettin, 2015: 133) cevabin1 verir. Kahraman, sis
karnini ve agriyan bolgeyi gostererek doktorun sdyledigi sozleri ¢iiriitmek iizere ayaga kalktiginda
bir de bakar ki karninin sisi inmis, sol kasigindaki agr1 gegmistir.

Pozitif bilimin Onemine inanan yazar, “Apandisit” hikayesiyle bilimsel ger¢ekligi
kanitlanmamais hurafelerin insan psikolojisi lizerindeki zararli etkisini ortaya koymay1 amaglar.

Omer Seyfettin, yillar sonra, 1 Eyliil 1919°da [fham’da yayimladig: “Pireler” hikayesinde
pozitif bilimlere uzak olan Tiirklerin, muhtelif saglik problemleri karsisinda problemin sebebini
tespit edip, onu kdkten ¢ozmek yerine sebepleri arastirmadan, bilingsizce tiptan ve hatta kocakari
ilaglarindan medet ummalarini, hikayedeki italyan veterinerin Tiirklere bakigini merkeze alarak
alayli bicimde elestirir.

Hikayenin yirmi yaslarindaki anlaticisi, izmir’de tamistigi Rose Mayer adli bir Fransiz kizi
ve kopegi Koton’la birlikte yasamaya baglar. Fakat Rose Mayer’in, “delilik derecesinde” bir
temizlik meraki vardir. Oyle ki, her iicii de giinde ii¢ kez banyo yapmakta, disaridan gelindiginde
ayakkabilarin alt1 bile dezenfekte edilmekte, Koton da tepeden tirnaga kadar gicir gicir
sabunlanmaktadir. Ne var ki bir siire sonra Koton hastalanir; anlatici, onu Izmir’de ne kadar
veteriner varsa hepsine muayene ettirir fakat hi¢biri kopegin hastaligina ¢are bulamaz. Nihayet bir
arkadasi, Avrupali bir veteriner bulmasini tavsiye eder. Arkadasin bu tavsiyesi, baskahramana
sacma gelir ama son care olarak Koton’u ihtiyar bir Italyan veterinere gotiiriirler. Kopegi ayakiistii
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muayene eden doktor, “bunun iizerine bir avu¢ pire koy. Iyi olacak.” deyince, veterinerin
kendisiyle alay ettigini sanan anlatici, ona hakaretler eder. Anlaticinin bu hareketi karsisinda
Italyan veterinerin verdigi tepki, ¢arpicidir:

“Hani Avrupalilarin dehsetli cehaletler karsisinda acir gibi donuk bir giiliisleri vardir.
Intiyar Italyan baytar bu hususi giiliisle beni bastan asag bir siizdii. Sonra, ‘Haydi bre,
kafasiz adam, sen anlamaz bir seyden. Git benim dedigimi yap. Iyi olursa viziteyi
getireceksin. Iyi olmazsa yine geleceksin. Benim yiiziime ‘tiih’ yapacaksin.”” (O.
Seyfettin, 2015: 1071)

Anlatici, bir yandan kendi biinyesinde biitiin Tiirkleri asagilayan Italyan’a sinirlenirken bir
yandan da tavsiyenin gercek olmasi ihtimali dolayisiyla i¢i icini kemirir. Eve gelip Rose Mayer’e
veterinerin muamelesini anlatinca Fransiz kiz da kaybedecekleri bir sey olmadigini sdyler ve ertesi
giin Koton, anlaticinin tiiccar bir arkadasinin ¢uval deposunda bir giin boyunca tutulmak {izere
birakilir. Anlatic1, ertesi giin almaya gittigi Koton’un mucizevi sekilde kendine geldigini,
canlandigini goériince ¢ok sevinir; birkac¢ gilin sonra veterinere hem vizite iicretini 6demek, hem de
oziir dilemek igin bir kez daha gider. Ihtiyar italyan’in Tiirklerin bilime bakislar1 ve batil inangtan
styrilamayislarinin elestirisi, anlaticiy1 derinden etkiler:

“Siz istersiniz muska... Siz istersiniz iifiiriik... Siz istersiniz ilag¢! Halbuki hastaliklarin
evvela sebeplerini bulmak ldzim. Bu sebep bulununca sifa bulundu demektir! Senin
képek hasta. Nigin? Bunu sizin baytarlar diisiindii mii? Hayr. Ama yalmz hasta! Ild¢
lazim... Hayir, sebebi bulmak lazim.” (O. Seyfettin, 2015: 1073)

Diinyadaki hicbir canlinin sebepsiz yaratilmadigini anlatmaya baslayan ihtiyar veteriner,
pirelerin kopekleri nasil ding tutmaya yaradiklarina dair vermeye basladig1 uzun nutkunun sonunda
konuyu yine Tiirklere getirir ve Tiirk halkinin bilingsiz davranarak viicutlarinin dengelerini
bozdugunu sdyler. italyan veterinerin sdyledikleri baskahramani da diisiindiiriir:

“Yarim saat iginde biitiin viicudumuzun kopardigimiz tabii kiirklerini, diisiinmeden
kestigimiz diger uzuvlarimizin da hayret verici mithim vazifelerini tafsilati ile ogrendim.
Hakikaten hayatin miispet esrari bir Asyalimin iman dolu menfi kafasina sigacak
maslahat degildi.” (O. Seyfettin, 2015: 1074)

Yazarin hikayenin sonunda Tiirk milleti adina yaptig1 6zelestiri, son derece g¢arpicidir.
Ancak hikayenin yazildig1 dénem, Tiirk milletinin italyan bir kahraman agzindan elestirilmesini
kabullenmeye hi¢ miisait degildir. 1. Diinya Savasi’min sonunda imzalanan Mondros
Miitarekesi’nin maddeleri bahane edilerek, yurdun dort bir yaninin diisman tarafindan isgal edildigi
giinlerde yayimlanan bu hikaye dolayisiyla Omer Seyfettin siddetli tepkiler alir. Bu giinlerde
Islamcilik ideolojisinin bayraktarligini siirdiiren Sebiliirresat dergisi, hikayedeki Italyan veterinerin
koltukalt: killarinin vazifesine dair sdylediklerini dine aykiri addederek Omer Seyfettin’e karsi
saldirtya gecer. Tartismaya baska yayin organlari da dahil olur. Omer Seyfettin, kendisine yapilan
bu haksiz saldiridan duydugu rahatsizligi, 18 Eylil 1919°da Biiyiik Mecmua’da yayimladigi
“Pusuda” makalesinde dile getirir:

“Gériiyorsunuz ya garez, mefsedet dumani vicdanlart karartinca bir insamn ithamina
ne ehemmiyetsiz bir sey sebep addolunabiliyor. Ahmet Mithat Efendi de romanlarini
yazdigi zaman yine bu giiruh gayzini saklayamiyor. Bicare Efendi’nin iizerine
saldwriyorlar:

— Dinsiz, al¢ak, vicdansiz, namussuz! Ahldki, aileyi, dini bozuyor... [...]

Bugiin bu giiruh hiicumlarina tekrar bashyor. Bir muharrir bir hikdye yazmis. Bu
hikdyedeki eshastan bir Italyan, koltuk altindaki killarin vazifesine dair kiigiik bir
kelime soylemis. Vay, dine muhalif bir hareket! Din, millet, aile diismanligi! Behey
insaf! Senin bu yerde ismini bilen yok mu?” (0. Seyfettin, 2001: 197-198)

Omer Seyfettin, 18 Ekim 1917°de Yeni Mecmua’da yayimlanan “Binecek Sey” adli
hikayesinde ise taassup ve bagnazligin alayl bir elestirisini yapar. Hikayenin baskahramani Dervis
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Hasan, “otuz senedir, omuzunda keskiilii, sirtinda abasi, gonliinde tevekkiilii, nereye gittigini
bilmedigi yollardan ge¢mig,” koy koOy gezen bir dervistir. Dervis Hasan’a gore koylerin,
kasabalarin, sehirlerin isimleri lizumsuzdur, zira hepsi “diinya”nin bir parcasidir.

Dervis Hasan, sicak bir haziran giinii yine a¢ karnini doyuracak, konaklayacak bir yer
bulmak iizere saatlerce yiiriir; aclik ve susuzluktan kavruldugu sirada, dik bir yokusun karsisina
gelince, artik dayanamaz ve Allah’a yakarmaya baslar:

“Allah’im bana merhamet et’ dedi, ‘acim, ihtiyarim’ Karsima c¢ikardigin bu yokusu
ctkamayacagim. Bana bir ‘binecek sey’ goénder. Yalniz su yokusu asayim. Obiir taraf
icin seni taciz etmem. [...] At istemem, araba istemem. Binecek kotii bir sey... Bir topal
esek olsun Allah’1m, merhamet, merhamet...” (O. Seyfettin, 2015: 552)

Dervis Hasan, i¢i ile dis1 bir olmadigindan dolay1 samimiyetsiz bir tiptir. Onun amagsizca,
koy koy, kasaba kasaba, sehir sehir gezigini dogru bulmayan yazar, kahramanin tevekkiiliindeki
samimiyetsizligi vurgulayacak ifadeler kullanir. Ornegin, Dervis Hasan’a gore “viicut bir riiya,
hayat bir serap”; bir olan hakikat ise “ask”tir. Allah askina erisen de “harici, batini kdinatin,
hakkin manasini anlamis” olur. Kendini disartya bu “hakiki mana”y1 anlamig gosteren Dervig
Hasan’1n i¢ diinyasi ise hala diinyevi islerle mesguldiir.

Asirt sicakta yiirtimek, dervise “hakikatte olmayan viicudunun” varligini olanca agirligiyla
hissettirmeye baglar. Dervis Hasan, yokusun basinda Allah’a yakarirkenki ifadeleri de kendini
adeta bulunmaz bir Hint kumasi, Allah’in en miistesna kulu gibi hissettiginin bir gostergesidir:

“Allah’vm, benim viicudumu yarattin. Onu istiraplarindan da sen kurtar. Sana
yalvarryorum. Mutlaka bana ‘bir binecek sey’ gondereceksin, iizerine senin eserini
yiikletecegim. Gondermezsen... senin agir, senin sefil eserini tagiyamayacagim. Burada
yikilip yatacagim. Sana inat, ac¢liktan, susuzluktan, sicaktan élecegim. Sen goriicii, bilici
isiticisin.

Gékler géziin, kdinat akhn, adem kulagindir. Isit, hem bil ki bana bir ‘binecek
gondermezsen buradan bir yere kimildamayacagim. Geberecegim. Lesimi kargalarin
yedigini  goreceksin.  ‘Binecek’ gondermezsen, Allah’im, bu yokusu katiyen
ctkmayacagim. Geriye de gitmeyecegim...” (0. Seyfettin, 2015: 552-553)

Dervis Hasan, Allah’a bu siteminin miispet sonucundan o kadar emindir ki, uyandiginda
Allah’1n kendisine mutlaka “binecek sey” gondereceginden siiphe duymadan gdzlerini kapar, tatl
bir uykuya dalar. Riiyasinda gordiikleri ise, onun “diinya” islerinden el ¢ekmemis oldugunun agik
bir gostergesidir:

“Zavalli Dervis Hasan ag¢liktan, sicaktan, ihtiyarliktan o kadar yorgundu ki... hemen
uyuyuverdi... Yiiz yil kadar uzun siiren bir riiya gormeye basladi; bir sehre vali
oluyordu. Saraylar, cariyeler, kéleler... Mermer havuzlara nefii golgeleri diisen biiyiik
agach bahgeler, altin islemeli koskler, laleler, siimbiiller, giiller... sazlar, biilbiiller,
saraplar, sakiler, mahbuplar... Biitiin bunlarin ortasinda esirden yaratilmis gibi nazik,
zarif, altin hasali beyaz, seffaf bir at kigniyor, tepiniyor, saha kalkiyordu. Dervis Hasan
bir kolunda mahbuplar, oteki kolunda cariyeler, arkasinda geng koleler, menekse,
yasemin kokulari, saz, ney sedalari iginde bu kiitheyldna dogru yiiriiyor, binmeye
calistyordu.  Mahbuplar iizengileri tutuyor, cariyeler gemi kasiyor, koleler
koltuklarindan kaldiriyorlard:.” (O. Seyfettin, 2015: 553)

Dervis Hasan, bu maddi ve diinyevi zevklerle ve hazlarla dolu, tath riiyasinin en giizel
yerinde bir Yoriik tarafindan uyandirilir. Rilyasinin etkisiyle bir yandan gerinen, bir yandan
glilimseyen Dervis Hasan, Yorik’liin arkasinda “yiiklii, yiiksiiz bir¢ok atlar, katirlar” goriince
hayretler igerisinde, “her seyi géren, isiten, bilen Allah” miistesna kulunun istegini gerceklestirdi
sanir. Ama Dervis Hasan daha agzin1 agmadan Y 6riik konusmaya baslar:
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“Dervis baba, bize bir yardim edeceksin. [...] Suracikta kisraklarimizdan biri dogurdu.
Dogan tay yokusu ¢ikamayacak. Biz de pek yorgunuz. Sen uyumus, dinlenmissin. Gel,
sevabina su tayir kucagina al da yokusun basima kadar c¢ikarwer.[...] Haydi,
sevabmna...” (0. Seyfettin, 2015: 554)

Dervis Hasan duyduklar1 karsisinda hiddetlenir; “Ben sevap falan istemem.” deyip,
“sevaba, Miisliiman’a, din kardeslerine” sovmeye baglar. Dervisin bu tepkisine hiddetlenen Y 6riik,
arkadaslarryla birlikte onu tekme tokat bir giizel doverler, sonra yerden kaldirip, tay1 da kucagina
verirler. Birka¢ saat once binmek i¢in topal esege razi olan, sonra Allah’a biiyliklenip isyanin
esigine gelen Dervis Hasan, yeni dogmus “binecek sey” kucaginda, yokusu nefes nefese tirmanmak
zorunda kalir. Yokusun sonunda gokyiiziine bakip Allah’in hikmeti karsisinda kullarin boynunun
kildan ince oldugunu anlayarak, kabahatlinin kendisi oldugunu idrak eder; isyanindan dolayi
pisman olur.

Hikayenin sonunda “istedigi gibi verenden” bir daha bir sey istemeye tovbe eden Dervig
Hasan, taassup ve tevekkiilden vaz gecisin sembolii haline gelir. Omer Seyfettin, Dervis Hasan ile
her isi Allah’a havale etmek, her seyi Allah’tan beklemenin modern diinya kosullarinda artik higbir
fayda saglamayacaginin mesajini verir. Bunu milli edebiyatin ilkeleri dogrultusunda yorumlayacak
olursak; Misliman bir Tirk 20. yilizyillda var olmak igin elinden gelen gayreti gostermeli,
caligmali, cabalamali ve biitiin bu gayret ile birlikte Allah karsisindaki acziyetinin daima farkinda
olarak, O’na biitiin kalbiyle iman etmeli, emeklerinin zayi olmamasi hususunda destegini
dilemelidir.

Yazarin, 7 Mart 1918’de Yeni Mecmua’da yayimlanan “Hatiften Bir Seda...” hikayesi,
korti koriine dini inancin, taassubun ince bir alayla yapilan elestirisidir. Hikayenin bagskahramani
Hac1 Imadettin Efendi, yirmi sene evvel hacdan donmiis, o giinden sonra “fani diinyadan elini
ayagini tamamiyla ¢ekmis”; kendini biitiiniiyle ibadete vermis, “canli bir evliya gibidir.” (O.
Seyfettin, 2015: 715)

Hac1 Imadettin Efendi, evin en iist katindaki odasindan bile ¢ikmadan, gece giindiiz, sabah
aksam ibadet etmektedir. Yatagi, yerdeki kuru seccadesi; yorgani, sirtindaki abasindan ibaret olan
ve “diinya kelam1” da etmeyen Haci imadettin Efendi, yirmi seneden beridir karisiyla da yalniz
isaret diliyle konusur. Karis1 Naciye Hanim ‘“her aksam iftarligini, her gece sahurlugunu degirmi
bir bakir sininin i¢ine kor, ayaklarinin ucuna basarak muslugun yanina birakir.” Biitlin diinya
islerine bakan, “vakiflarindan, iratlarindan paralari toplayan, mahallenin fakir kizlarini, kimsesiz
dullari, muhtaglar sevindiren” de yine Naciye Hanim’dur.

Biitiin mahalleli ve civar semtlerde oturanlar Haci Imadettin Efendi’nin sofuluguna biiyiik
bir hiirmet besler, sagda solda bir sohbet esnasinda konusu gegince ondan “Radiyallahu anh” diye
bahseder. Hatta halk “Diinya, bu gibilerin yiizii hiirmetine duruyor. Yoksa simdiye kadar ¢oktan
batardik!” diye diisliniir.

Ancak kaderin bir cilvesi olarak, bu kadar sofu, bu kadar miibarek bir adamin, Ko6tii Tahsin
adli, “gece giindiiz icen rezil, sarhos, namussuz, kumarbaz, ¢apkin, miitecaviz, edepsiz” bir oglu
vardir. Haci Imadettin Efendi, daha sekiz yasindayken bir kiz ¢ocugunun yanagmi isirdigini
duyunca Tahsin’i evlatliktan reddeder, teyzesinin yanina verir. Tahsin, o giinden sonra sokak
koselerinde serserilige aligir, biiyiiylince “en meshur serserilerin serdar1” olur. Tahsin, Haci
babasinin 6liip 6lmedigini yoklamak i¢in ara sira mahalleye ugrar, zira o, babasinin mirasina
konmak i¢in sabirsizlikla bekliyordur. Koti Tahsin, mahalleye gelip de kahveye girdigi
zamanlarda, kimse belaya bulagmak istemeyerek, sesini ¢ikarmadan “yavas yavas sivigip gider.”
Kot Tahsin, bazen de iyice i¢ip, eve giderek annesinden “birkag lira koparir.”

Naciye Hanim, kocasinin sahurlugunu her zamanki gibi kaprya birakip, asagi inecegi bir
gece, Haci1 Imadettin Efendi’nin kendisini ¢cagirdigin isitir; igeri girer. “Seccadesine diz ¢okmiis,
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sar1 iskelet elleriyle, dniine ¢oreklenmis binbirlik bir tespihi” ¢cekmekte olan Hac1 imadettin Efendi,
karisinin yiiziine bakmadan konugsmaya baglar:

“Bahgenin kogsesine ti¢ arsin derinliginde bir mezar kazdir. Ben altmis ii¢ yasimi
bitirdim. Artik yere girecegim. Oliinceye kadar orada ibadet edecegim. [...] Allah
senden razi olsun. Simdiye kadar benim itikdfimi bozmadin. Artik oraya da eskisi gibi
nafakami birakirsin.” (0. Seyfettin, 2015: 718)

Naciye Hanim, “Bas iistiine efendim.” deyip, ¢ikar ama “diri diri yere girecek olan
kocasmin dehsetli ulviyetinden sasalayarak™ hickira hickira aglamaya baslar. Biiyiik bir tesadiif
eseri olarak, Kotli Tahsin bu hadisenin yasandig1 dakikalarda zil zurna sarhos bir halde “pusulay1
sasirarak”, teyzesinin Aksaray’daki evine gidecegine, Fatih’teki babasinin evine gelir. Yanlis yere
geldigini ancak yesil boyali kapry1 goriince anlayan Koti Tahsin “Vay oliisii kandilli, morugun
evine gelmisim be...” deyip mermer esige ¢coker; zira sarhosluktan dolay: tekrar kalkip, Aksaray’a
kadar gidecek hali kalmamistir. Katiyen igeri alinmayacagini bilen ve alkoliin etkisiyle i¢i kavrulan
Koti Tahsin, “Ah bir bardak su...” diye yutkunurken, bir sirilt1 duyar gibi olur. Duydugu sesin su
sipirtist degil, babasinin dua ederkenki “ahenktar miriltisi” oldugunu anlayinca gilerek; “Ug
miibarek, ug!..” diye haykirir.

O esnada zikirde olan Haci Imadettin Efendi, duydugu “U¢ miibarek, ug...” sesini
“hatiften kendine hitap olunuyor” zannederek heyecanlanir, gozlerinden yaslar bosanarak
diistinmeye baslar:

“Gozlerini kapadi. Iste yarim aswrhik ibadetten sonra keramete eriyordu. Yarin Yesevi
gibi mezar ¢ilesine girecekti. Demek Allah buna razi olmadi. Artik yarin sabah diinya
yiiziinde bulunmayacakti. Erdigi kerametin huzuru i¢inde pencereye tirmandi. Hatifin
cagirdig1 tarafa, yukarya dogru asabi bir hamle ile atildi. Hemen asagiya ugtu.” (O.
Seyfettin, 2015: 719-720)

Kotlii Tahsin, karanlikta yukaridan asagi bir sey diistiigini duyunca annesinin, haline
aciyarak oraciga kivrilsin diye yukaridan battaniye ve silte attigini zanneder. Basini silteye
yerlestirip sizar. Iki saat sonra sabah namazina gidenler bu korkung manzaray1 goriince basta bu
miibarek adami 6ldiirdiiglinii zannederek Tahsin’e saldirip hapse attirirlar. Yapilan sorusturmada
Tahsin’in babasiin dliimiiyle higbir baglantisinin olmadig: tespit edilince ise mahallelinin Haci
Imadettin Efendi hakkindaki biitiin kanaatleri tepe taklak olur. O zamana kadar sofuluguna biiyiik
bir hiirmet besleyen, ondan “Radiyallahu anh” diye bahseden, “Diinya, bu gibilerin yiizii
hiirmetine duruyor. Yoksa simdiye kadar ¢oktan batardik!” diye diisiinen halk; Hac1 Imadettin
Efendi’nin intihar ettigini 6grenince ona lanetler yagdirmaya baslar:

“Evliya sanarak daha saghginda ruhuna ‘Fatiha, Yasin’ okuyanlar, simdi onun nefsine
reva gordiigii bu ¢irkin cinayeti asla affedemiyorlar, ‘Biz ne bilelim! Dinsizin, imansizin
biriymis! Cenazesi yikanmadan, namazi kilinmadan cehenneme gitti iste...” diyorlardi.”
(O. Seyfettin, 2015: 720)

Oysa kendini diinya islerinden kopartan sofu intihar etmemis, ancak kendisini manevi
dleme o kadar kaptlrmlstlr ki, disaridan gelen sesin sarhos oglunun narasindan bagka bir sey
oldugunu anlayamamistir. Omer Seyfettin, burada Haci Imadettin Efendi’yi kotii bir tip olarak
cizmez, ama korii koriine, daha yasarken diinya islerinden el ayak c¢ekilmesini dogru bulmadigini
hikdye boyunca hissettirir. Ote yandan yazar, mahallelinin sadece dis goriiniisle ilgilenmesini
siddetle elestirir. Evinden ¢ikmadan vaktini ibadetle gegirdigi i¢in onu yere goge sigdiramayanlar,
gorlinene kanip, evliya sandiklart adamin intihar ettigine inandiklar1 anda ise o zamana kadarki
diisiinceleri bir anda degisip, Omriinii Allah’a adayan Haci Imadettin Efendi’yi, arkasindan
cehennemlik bir dinsiz olarak gérmeye baslarlar. Yazar, toplumun her seyi din merkezli olarak
algilay1p yargilamasina siddetle karsi oldugunu “Hatifien Bir Seda...” hikayesinde agik bigimde
ortaya koymustur.
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21 Mart 1918’de Yeni Mecmua’da yayimlanan ve Canakkale Savasi’nin halka dogru bir
bigimde anlatilarak, halkin tam desteginin saglanmast igin olusturulan, Omer Seyfettin’in de dahil
oldugu yazar heyetinin, savas alanini ziyaretini konu alan “Miijde” hikayesi, yine bir batil inanis1
ele alir, ancak bu hikayede olumsuz bir bakis degil bilakis gelecek olan zafere iman arzusu soz
konusudur.

Bir grup sair ve yazar, savas alanlarini ve siperleri gezmek ilizere Canakkale’de arabalarla
kafile halinde ilerlerken, sabaha kars1 “biitiin ufuk simsek cakmis gibi ansizin aydinlanfir].” (O.
Seyfettin, 2015: 722) Grupta buna sebep olan seyin ne olduguna dair bir tartigma baglar. Kimisi top
giillesi, kimi bomba der; hikdyenin anlaticis1 bunun bir goktas: oldugunu iddia eder. Bir siire sonra
bu olay unutulur, sabah molas:1 esnasinda gruptakilerden biri heyecanla gokyiiziinii gostererek
“Bakin, fethiin karib gérmiiyor musunuz?” der. Kafiledeki herkes “girift bir siiliis yaziya
benzeyen” bu isareti goriir. Anlatict dahi -bdyle batil inanislara kars1 olmasina ragmen- fethiin
karib terkibini okuyabilmektedir. Bu, Kur’an-1 Kerim’de muhtelif surelerde gegen ve Allah’in
fethin ¢ok yakin oldugunu miijdeledigi bir ayet parcasidir. Morale ve zafere inanmaya biiyiik bir
ihtiya¢ duyan bu sanatgilar, gordiiklerini biiyiik bir heyecan i¢inde karargdhlarda kumandanlarla da
paylasirlar ve gordiikleri mucizeye onlar1 da ikna etmek isterler. Batil inanislara kars1 anlatict bile
bu mucizeyi ilk basta goktasina benzetmesinden dolay:r kendisini “kiistah bir giinahkar” gibi
gorerek pismanligini ifade eder.

Omer Seyfettin, 12 Aralik 1918’de Sair dergisinde yayimlanan “Yemin” hikayesinde Tiirk
toplumunda dinin gayriahlaki eylemlerin istiinii 6rtmek i¢in nasil fiitursuzca kullanildigini ortaya
koyan bir hikayedir. Hikayenin mekan1 Dogancilar’daki bir genelevdir. Toplumdaki genel kanaate
mubhalif bi¢imde, genelevin sahibi Haci Hafiz Sidika Molla dindar bir kadindir yahut yaptigi
gayriahlaki isi bu goriiniimii ile maskeler. Evin isleyis diizeni ise tamamen dini hassasiyetler
iizerine kuruludur:

“Hacthamim ¢ok sofu bir kadindi. Biitiin sisman viicudunu kaplayan kocaman
basértiisiiniin iginden gék mavi gézleriyle —tipki bulutlarin arasinda kalmis ihtiyar bir
meldike gibi- bakar, agzindan hi¢ kotii séz ¢ikmazdi. Abdest, namaz, orug en birinci
merakiydr. Yamindaki kizlardan birisine tutulami mutlaka ibadete bagslatirdi. Sokaga
bakan al¢ak tavanly odacigr tipki minimini bir mescitti. Kible tarafinda mihraba benzer
bir girintisi bile vardi. Buraya serili pamuk doldurulmus yazma seccadesinden,
mutfaga, atesi hi¢c sénmeyen gusiilhaneye bakmak igin sik sik kalkardi. Kizlarmmin da
hepsi sofuydu. Higbirisine alafranga esvap giydirmez, korse taktirmaz, yiizlerine allik,
pudra siirdiirmez, gozlerine siirme cektirmezdi.” (O. Seyfettin, 2015: 829)

Anlaticinin tutuldugu, bir Ramazan boyunca kendisini yanina kapattig1 bu evin kizlarindan
Matliibe de dinin gereklerini hassasiyetle uygulayan ve anlaticty1 da bu gerekleri yerine getirmesi
konusunda tesvik eden bir fahisedir:

“Ddért pesli mavi basma entarisiyle, fes rengi oymali yemenisiyle, tombul Matliibecik ne
sirindi. Ben gelir gelmez, simdiki zamane kizlar: gibi, hemen boynuma atilmaz, ‘Haydi
gusiilhaneye, arslamim!’ diye, yavas¢a yukari ¢ikarwr; beni yikar, temizler, abdest
aldwrtir, ¢amagsirlarimi degistirirdi. Sonra Hacithanim’in elini opmek i¢in odasina
inerdim. Ne kadar vakit namazlarini onun odasinda yan yana kilmistik. Hele
ramazanlari...” (0. Seyfettin, 2015: 829-830)

Eve gelen erkeklere de akraba siisii verdirtilir, kimse kimsenin gercekte kim oldugunu
bilmez. Eve gelen biitiin erkekler “hep hisim akraba, hep siitogul, ahret evlad: filandi[r].”
Matlibe, anlaticidan bagka kimseye c¢ikmazken, bir giin kapi siddetle calinir ve Matlibe’nin
tutkunlarindan Sabri adli bir kabaday:1 igeri dalar. Anlatici, Sabri’nin kim oldugunu sorunca
Hacthanim’dan “Matliibe ’nin teyzesinin oglu” cevabi alir. Sabri, Matliibe’nin baska birisine
ciktigr haberini almis, o kisi her kimse onu “temizlemeye” gelmistir. Hacithanim, diger biitiin
hususlarda oldugu gibi bu hususta da isi kilifina uydurmakta ve dini buna alet etmede biiyiik bir
maharet ve rahatlik sergiler. Sabri’yi Matliibe’nin kendisinden baska kimseye ¢ikmadigini, hatta

Turkish Studies - Language, 15(1)



Omer Seyfettin Hikayelerinde Taassup ve Batil inang 159

gecen hafta gelen teyzesinin ogluna dahi siitkardes olduklar1 halde gostertmedigini sdyleyerek,
kabadaytya darildigini belirtir:

“Yoook Sabri! Ben dyle siipheye filan gelemem |[...] Benim namusum var. Sana
darthirim. Yiiziine bakmam. Simdi seccadeden kalktim. Taze abdestimle sana yemin
edeyim. Yalancilarin gozleri kér olsun. Siiriim siiriim siiriinsiinler ingallah...” (O.

Seyfettin, 2015: 831)

Hacthanim, Sabri’yi tam olarak ikna etmek icin, Matlibe’den -abdestli olup olmadigini
sorduktan sonra- duvardaki yesil ipek bir bohgaya sarili Kur’an-1 Kerim’i getirmesini ister.
Matliibe’nin g6gsiiniin iistiinde itinayla tasidig1 kutsal kitab1 dpiip basina koyduktan sonra sag elini
iistiine basip yemin eder. Bu uhrevi sahneyi goéren Sabri, Hacthanim’in dogruyu sdyledigine tiim
kalbiyle inanarak, o6ziir diler ve ¢ekip gider. Biitiin bu olanlar1 saklandig: ytikliigiin i¢inden izleyen
ve Hacithanim’in pervasizca yalan yere yemin ettigine sahit olan anlatici bir an i¢in dlecegini
distiniir:

“Ben yiikiin icinde yildirimla vurulmusa donmiistiim. Yiiregim ¢arpiyor, yar: belimin
asagist uyusuyordu. O vakit ¢cok dindardim, élecegim sandim. Sanki beni yalan yere
edilen bu yemin tutuyordu. O vakitler yemin cok biiyiik bir seydi! Binlerce lira verilse

bir yalanct sahit bulunamazdi. Eskiden yalan yere yemin insani oldugu yerde tutar, hi¢
kimildatmaz, éldiiriiverirdi!” (O. Seyfettin, 2015: 832)

Anlatici, Sabri gittikten sonra kendini yiiklilkten disar1 atar, beti benzi sapsaridir.
Hacthanim onun korkudan o hale geldigini diislinlir ama o, yalan yere edilen yeminin kendini
tuttugunu sodyler. Oysa Hacthanim’in el basip yemin ettigi yesil ipek bohgaya sarilt kutunun i¢inde
Kur’an-1 Kerim degil, kuru incir vardir. Sabri gittikten sonra kutu agilir, incirler afiyetle yenir.
Omer Seyfettin, “Yemin” hikayesinde toplumun din korkusunu kullanmak suretiyle, her tiirlii
gayriahlaki seylerin maskelenmesini elestirmekle birlikte, giincel zamanda artik, insanlarda din
korkusunun ve imanin yerini ahlaksizligin almis olmasindan da yakinir.

Yazar, 5 Temmuz 1919°da Zaman’da yayimlanan “Meh-Ma-Emken” hikayesinde de
toplumun batil inancinin zararlarini elestirir. Ali Efendi, gozlemci figiir anlaticiya lakabinin
hikayesini anlatirken, cocukken annesinin zihninin agilmasi i¢in yaptiklarini su sekilde ifade eder:

“Bir gtin annem beni Siimbiil Efendi’ye gotiirdii. Tiirbeye iiziim koyduk. Bir hafia sonra
ben almaga gittim. Gelirken yolda dayanamadim, hepsini yedim. Bir okka kadar bir
seydi. Annem bunu duyunca ‘Eyvah, simdi birdenbire zihnin agilacak, deli olacaksin.
Ulan, giinde ii¢ iiziim yiyecektin. Benim basima gelenler ne?’ diye haykirmaga basladi.
Vakia ben delirmedim, ama zihnim de agilmad:. Yine bir giin annem beni Eyiip Sultan’a
gétiirdii. Tiirbedar agzima anahtar: soktu. Saga sola cevirdi. Agzimda bir eksilik peyda
oldu. Yere sak diye tiikiirmeyeyim mi? Tiirbedar, ‘Hamim, senin ¢ocugun okumaz,
anahtardan gelen miibarek tiikiiriigii tiikiirdii. Yutayd: zihni agilacakti’ dedi. Annem
yalvardi, yakardi. Tekrar bir mecidiye vermege kalkti. Fakat tiirbedar bir daha anahtari
agzima sokmadi. Ondan sonra ben mankafa oldum.” (0. Seyfettin, 2015: 1041-1042)

Omer Seyfettin, Ali Efendi {izerinden ordudaki liyakatsizlik ve bozulmay elestirirken, Ali
Efendi’nin ge¢misi ve yetistirilme tarzini alaya alir. Oglunun zihninin agilmasini evliyalara ve
mistik kuvvetlere baglayan anne tipi, toplumdaki din algisinin geneline bir 6rnek teskil eder. Yazar,
hikayedeki anne tipi iizerinden toplumun din algisinda gérdiigii aksakliklar1 alayli bicimde elestirir.

Omer Seyfettin, 17 Temmuz 1919°da Yeni Diinya’da yayimlanan “Keramet” hikayesinde,
halkin taassubunu ve batil inanglar1 dolayisiyla kandirilmalarini farkli bir bakis acistyla, alayl
bicimde elestirir.

Istanbul’un fakir semtlerinden birinde bir giin yangin ¢ikar. Fakat halk, iki ev sonra
yanginin sénecegine inantyordur; zira iki ev sonra bir evliya tlirbesi vardir ve semt sakinlerinin
tirbenin yanmayacagina olan inanci tamdir. Tulumbacilar ve mahalleli bir yandan biitiin
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gayretleriyle yangini kontrol altina almaya calisirlarken, 6te yandan yangin zamanlar1 hirsizlarin
“vurgun” yapmak i¢in firsattan istifade edecegini bilen polisler de hirsizlik ihtimaline kars1 etrafi
kollamaktadirlar. O esnada “kasarlanmis bir kiilhanbeyi” olan Ciroz Ahmet, vurgun yapmak i¢in
etrafina g6z gezdiriyordur. Ne var ki bu fakir mahallede yanan zavalli kuliibeciklerin i¢inde yatak
yorgandan baska bir sey olmadigini biliyordur. Ciroz Ahmet, tiirbeyi soymak iimidindedir ama
biitiin mahalleli de tiirbenin 6niinde toplanmistir. Ciroz Ahmet, yine de pes etmez:

“Ciroz Ahmet yesil boyali tiirbenin penceresine sokuldu. Kor bir kandilin hafifce
aydinlattig sandukaya bakti. Basi ucunda iki biiyiik samdan duruyordu. Sandukanin iki
tarafinda iki seccade yayu idi. Agik rahlelerde biiyiik Kur’'an-1 Kerim’ler yan gelmis
yatiyorlardi. Ciroz Ahmet kelepir karsisinda parlayan bir Yahudi goéziiyle bunlara bakt:.
Asgari bir hesap yapti. Iginden ‘Samdanlar onar liradan yirmi... Seccadeler beserden
on... Kitaplar mutlaka yazmadir. Yirmi de onlara de, etti elli...’ dedi.” (0. Seyfettin,
2015: 1044)

Hesabin1 yapar yapmaz tiirbenin kapisina omuzuyla abanmaya baslayan Ciroz Ahmet,
nihayet kapiy1 kirar ve kandili iifledikten sonra bir yandan alacaklarini toplamaya, diger yandan da
kapisinda biitlin mahallelinin bulundugu tiirbeden ¢ikis planlar1 yapmaya baslar. Diistinmek i¢in
dayandig1 sanduka ansizin kayinca diismemek i¢in toparlanan ve o esnada sandukanin yere
mihlanmamig oldugunu fark eden Ciroz Ahmet’in zihninde o anda adeta bir simsek cakar. Biraz
sonra aldiklariyla birlikte sandukay1 kucaklayip altina giren Ciroz Ahmet’in kapiyr itip paldir
kildiir sokaga c¢ikmasiyla herkes oldugu yerde donakalir. Ciroz Ahmet, evliya kalkmis, yiiriiyor
zanneden halkin iki tarafa cekilerek actigi yoldan yiiriirken, biitiin ahali korkudan titreyerek
sandukay1 seyreder.

Yazar, taassubu elestirdigi biitlin hikdyelerde oldugu gibi, halkin batil inanclar
dogrultusunda gergekleri géremedigi vakit, inang¢larini ¢ikarlarina alet edenler tarafindan her daim
kandirilmaya miisait olduklarint vurgular. Bu durum, daha oOnceki hikayelerinde dindar
gorliinlimleri altinda halkin zaaflarindan faydalanmak suretiyle gerceklesirken, “Keramet”
hikayesinde dindar goériinmek gibi bir derdi olmayan, hatta ¢ikarina uygun durumlar karsisinda
gozleri “kelepir karsisinda parlayan Yahudi gozleri’ne doniisen bir kiilhanbeyinin, sugiistii
yakalanmamak i¢in, halkin inang¢larini somiiriip, onlarin gozleri dniinden yiirliylip gidisi, halkin
hurafelere aldanmasinin, sorgulamamasinin, diisiinmemesinin dogal bir neticesi olarak tezahiir
eder.

Omer Seyfettin’in taassup, tevekkiil ve batil inanci en alayli bigimde elestirdigi bir diger
hikayesi ise “Tos!”tur. 2-3 Subat 1919 tarihlerinde Zaman’da yayimlanan hikayenin baskahramant,
oldukca sofu bir yasam tarzini benimsemis olan Fatma Hanim, yedi ceddi de haci hoca olan,
“sariklilar i¢inde biiylimiis”, zengin bir ailenin kizidir. Babasindan Erenkdy’de miras kalan on
doniimliik koca bir bahgenin ortasinda siislii beyaz bir tiirbeye benzeyen kiiciik koskiinde yasar;
biitiin vaktini ibadetle gecirir, parasini tekkelere, dervislere, fakirlere, mollalara, dksiizlere dagitir.

Fatma Hanmim, “Gdvurluklar: goriip giinaha girmekten korkarum” diyerek evinden hig
disar1 ¢ikmaz. Onun goziinde “yiizlerini acan, yeldirme giyen, sinemaya, ¢arsiya, tiyatroya giden
her kadin gavurdufr].” (O. Seyfettin, 2015: 876) Evine gelen misafirler de yalmz kendisi gibi sofu
olan, biitiin vaktini ibadetle geciren kadinlardir. Fatma Hanim, biitiin bu sofulugu ve gecesini
giindiiziinii ibadete adamas1 dolayisiyla gevresi tarafindan “bir melaike” olarak bilinir. Hatta onun
ettigi biitiin dualarin kabul olunacagina iman etmis olan kadinlar Balkan Savaslar1 esnasinda ona
miiracaat ederek “Fatma Hamim dua et de bizim asker gavuru bozsun!” derler fakat o, Allah’in
isine karigmaktan korktugundan dolayi bu istegi yerine getirmez:

“Allah’in isine karisilir miydi? Ciinkii Allah ne yaparsa iyi yapardi. Artik kadinlar
sokaklara acik sacik c¢ikiyorlardi. Camiler cemaatsizlikten ¢in ¢in otiiyordu. Kiigiik
cocuklara sapka giydiriliyordu. Yarin ihtimal ki bu zavalli yavrucuklar: siinnet de
ettirmeyeceklerdi. Iste biitiin bu fenaliklara kizan Allah géavurlariyla bizim terbiyemizi
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veriyordu. Zelzele, yangin, kitlik, zuliim, muharebe, kolera, veba Allah’in en meghur
cezalariydi.” (0. Seyfettin, 2015: 877)

Fatma Hanim, kocasmnin da basina, kendisini imtihan i¢in Allah tarafindan gdénderilmis
hususi bir beld olduguna inanir. Allah’1n isine karigmamak i¢in de kocasinin yaptig1 higbir fenaliga
sesini ¢ikarmaz, sabreder. Fatma Hamim’in bu tevekkiilii ve taassubu, Omer Seyfettin’e gore
samimiyetsizdir. Zira insanoglunun, ¢alismak, gayret ve tekamiil etmek iizere yaratilmis bir varlik
oldugunu diisiinen Omer Seyfettin, farkli hikdyelerinde her isi Allah’a havale edenlerle, diinyadan
el etek cekip, cennet kapisin1 garantilemek maksadiyla biitiin vaktini ibadetle gegiren insan tipinden
hoslanmaz. Yazar, “Hatiften Bir Seda”, “Binecek Sey”, “Teselli” vb. hikayelerinde taassup ve
tevekkiil eden tipleri siddetle elestirir.

Bu hikayede Fatma Hanim, gordiigi yanlisliklar: diizeltmek i¢in gayret gostermek yerine,
bunlara géz yumar. Zira Fatma Hanim’1n, sabrin, tahammiiliin de bir ibadet oldugunu bildigi i¢in,
biliyiikk bir sevap isliyormus gibi, sevine sevine susmasi, onun bu gizli ¢ikarciliginin en agik
gostergesidir. Kisacast Fatma Hanim, kocasinin fenaliklarini, cennet kapisimi aralamak igin bir
basamak olarak kullanir; bundan ¢ikar saglar.

Fatma Hanim’1n kocasinda tahammiil edemedigi, her hatirladiginda gégstiniin daralmasina
sebep olan iki hal vardir. Birincisi, evin on yedi yasinda, tombul, beyaz, oynak beslemesi
Makbule’yi her buldugu firsatta sikistirmasi; ikincisi de kurbanlik diye alinan, fakat Fatma
Hanim’in her sene kurban etmeye kiyamayarak yerine baska koyunlar kestirdigi, evladi gibi
sevdigi kogu “tos”a alistirmasidir. Fatma Hanim, bunlara bile katlanmasina ragmen, kocasinin bir
giin bahcede hayvana yine “Tos, tos, haydi, tos...” diye eziyet ettigini goriince dayanamayarak ilk
defa ellerini gokytiziine dogru kaldirarak “Biiyiik Allah’im, su adami yaptigi seylerden fena hdlde
utandir. Baska bir sey dilemem!” deyiverir (O. Seyfettin, 2015: 880).

Aradan daha bir hafta gegmeden, adeta Fatma Hanim’in duasi kabul olur. Yine bir kandil
gecesi, Fatma Hanim sofu ahbaplarina mevlit ziyafeti veriyordur; namazlar kilinmis, dualar
edilmis, sira mevlit okumasina gelmistir. Tam mevlite baslanacagi vakit Fatma Hanim’in goézleri
Makbule’yi arar ama o, ortalarda yoktur. Zira bos biraktig1 takdirde kocasinin musallat olacagini
bildiginden Fatma Hanim, Makbule’yi bir an bile géziinlin 6nlinden ayirmaz. Makbule, “kirliyim!”
diyerek, iceri giremeyecegini sdyler. Fatma Hanim, ¢areyi bulur:

“Haydi buradan ¢cabuk ¢abuk bahgeye ¢ik. Sofanin camekan kapisina gel. Kapiy1 aralik
et. Basini sok. Mevlid’i dinle. Viicudun disarida kalsin. Gi)'zlei:ini bana dik. Hi¢ ayirma.
Sakin savusayim deme. Tévbe olsun seni ¢ok fena ederim...” (O. Seyfettin, 2015: 882)

>

Oysa bu plani haftalardir bu Mevlidi bekleyen efendisi yapmis, Makbule’ye “kirliyim’
yalanin1 o sOyletmistir. Mevlit baslayinca her yerde Makbule’yi arayan efendi, karisinin plani
yutmadigini disiiniip, can sikintisiyla bahgeye cikar, kogun bagini ¢oziip tos yaptirmaya baslar.
Tam o esnada camekanin disinda Makbule’nin bassiz viicudunu géren adam, heyecandan hayvanin
ipini dogru diizgiin baglayamadan Makbule’ye dogru ilerler, kiza dokunmaya baslar. Hanimindan
gozlerini ayiramayan Makbule, heyecandan titremeye baslar. Efendisi onu “Sus, sus, haydi sus...”
diye teskin ederken, arkasindan onu takip eden, kendisinin fark etmedigi kog, bu sézii “Tos, fos,
haydi tos...” anlayarak 0yle miithis bir tos indirir ki, Makbule ve efendi, iceriye hazirlanmig olan
serbet, seker masasinin iistiine yigilirlar. O sirada “Mevlid’in ruhani tesiriyle ruhlar1 gayr-i nasuti
yiksekliklere ugmus bulunan davetliler”, dehset i¢inde kagigmaya baslarlar.

Hikaye korii koriine taassup ve tevekkiil ile diinya islerinden siyrilip hevesle ahiri hayat
icin calisanlarla agir bicimde alay eder. Buna karsilik Fatma Hanim’in kocasi ve Makbule de
olumsuz tiplerdir. Ancak Fatma Hanim’in olumsuzlugu onlardan ziyadedir. Zira Fatma Hanim,
samimi bigimde, kendi iman1 dogrultusunda kocasini ve beslemesini yola getirmek yerine, onlarin
olumsuzluklarindan faydalanmak suretiyle kendi ¢ikarlarini gozetir. Hikayenin sonunda Fatma
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Hanim’in Allah’tan diledigi gibi utanc¢ verici bir hadise cereyan eder. Ancak bu hadise, hig
siiphesiz, arsiz kocasindan ziyade kendisini utandiracak, yerin dibine gecirecek bir hadisedir.

Yazarin 11 Mart 1919°da Zaman’da yayimlanan “Tiirbe” hikayesi de taassup meselesinin
ele alinig ve elestirilme bigcimi bakimindan “Tos!” hikayesi ile pek ¢ok yonden benzerlik teskil
eder.

Hikéaye, sicak bir Mayis sabahi kii¢iik bahgesine serdigi bir siltede oturan Sefika Molla’nin
tasviri ile baglar. Serife Molla yasayis tarzi, dini algilayis bi¢imi, taassubu ve toplumun kendisine
bakist basta olmak tizere pek ¢ok yonden “Tos!”un baskahramani Fatma Hanim’1 ¢agrigtirir. Otuz
sene Once kocasi dlen Sefika Molla, o zamandan beridir yapayalniz kaldig1 diinyada can yoldast
Riikiis isminde bir zenci halayik ile yasiyordur. Kocasindan kendisine higbir sey kalmayan Sefika
Molla, ge¢imini kendisine gelen hastalar1 okuyup iiflemekten saglar:

“Biitiin Selanik’in hastalar: ona gelirdi. Yazin bahgesinde dut agaglarinin altindaki
muayenehanesi, kisin kirmizi yiin hali doseli minimini bir mescide benzeyen ocakll,
mihrapli odacigr hi¢ bosalmazdi. Kismet icin geng kizlar, imtihana yakin zihinleri
agimak igin mektepliler, ¢ocugu olmayan kisir kadnlar, kazanamayan tiiccarlar, bir
seyini kaybetmis efendiler, kocalarini kiskanan hammlar, sevgililerine kavusamayan
dsiklar, tezkere alamayan askerler, terfi edemeyen zabitler, vereminden tutunuz da
frengisine, belsogukluguna kadar her tirlii hastalar, kétiiriimler, korler, dilsizler,
sagirlar hep Sefika Molla’ya gelirler, kendilerini ona okuturlar, muska alirlar,
iizerlerine kursun doktiiriirler, ondan sifa, ondan iimit beklerlerdi.” (0. Seyfettin, 2015:
919-920)

Biitiin Selanik, Sefika Molla’nin ¢ok zengin oldugunu, evinin bahgesinde “Ceneviz
hazineleri[nin] yanminda halt” edecegi miktarda hazine gomiilii oldugu rivayet edilir, fakat
“liftiriikciiliigii, sofulugu, biiyiiciiliigii kalplerde meghul bir korku uyandirfan]” Sefika Molla’nin
hanesine higbir hirsiz girmeye cesaret edemez.

Cocukluk arkadas1 Giilstim Hanim’in 6lim déseginde oldugunu haber alan Sefika Molla,
otuz seneden beri ilk kez sokaga ¢ikacaktir ve bu durum onu biiytlik bir heyecana sevk etmistir.
Sefika Molla, evden disar1 adimini atmama bakimindan, “Tos!” hikdyesinin Fatma Hanim’ina
benzer. Zira disariya ¢ikmama karar1 almalarinda “giinaha girme” korkusu her ikisinde de etkilidir:

“Gidecegi yeri diigtiniince yiiziinii burusturdu. Selanik’in asagi tarafi, deniz kenarlar
hep gavur memleketiydi. Giilsiim Hamm evlatlarimin séziine kanmis, bu yastan sonra
icinde dogdugu, biiyiidiigii, icinde gelin oldugu, icinde dogurdugu ana evini, Miisliiman
mahallesini birakip Yalilar’a gitmisti. O Yalilar’a ki Miisliiman kadinlarimin orada
Yahudi kariari gibi agik sacgik gezindiklerini Sefika Molla her vakit isitirdi. Son
giinlerinde, otuz senedir sabrederek inip ayagini, goziinii, gonliinii kirletmedigi bu pis
giinah kuyusuna simdi nasil diisecekti.” (O. Seyfettin, 2015: 921)

Hig¢ abdestsiz durmayan Sefika Molla, bir kez daha abdestini tazeler, “sandikta dura dura
kiif kokan, rengi agarmig” feracesini giyer; evden ¢ikmadan once “uzunca bir hirsiz, bir yangin
duast oku[r]; eve, bahceye dogru iifle[r]” ve Riikiis Bact’yla yiiriimeye baslarlar. (O. Seyfettin,
2015: 922) Sefika Molla, en son yarim asir evvel gordiigii Selanik’in degisimi karsisinda hayrete
diiser. iki kadimin, varacaklar1 yere rahat ulasabilmeleri igin tramvaya binmelerini sdylerler. Fakat
Sefika Molla “atsiz, ékiizsiiz, canlt gibi, kendi kendilerine kosup gid[en]” makineleri goriince “bu
seytan makinesine binmek” yerine yayan gitmeyi tercih eder. Ancak ¢ocuklugunda mezar oldugunu
hayal meyal hatirladig1 yerlerin evlerle, tarlalarla doldugunu goriince iirken Sefika Molla, “Haydi,
Riikiis, geri dénelim [...] evimize kacalim. Carpilacagiz. Buralari hep mezardi. Diinyanin sonu
gelmis, insanlar azmig, her tarafi gavur kaplamis...” der (O. Seyfettin, 2015: 922). Otuz seneden
beridir evden sadece bakkala gitmek icin ¢ikmis olan Riikiis de Sefika Molla gibi iirker. Tam o
esnada karsilarma “kiiciik kubbesiyle, al, yesil camli penceresiyle giizel, zarif bir tiirbe” ¢ikar.
Sefika Molla, tiirbeyi goriince derin bir nefes alir ve diigiinmeye baslar:
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“Acaba bu tiirbeyi kim yaptirmisti? Daha yeni idi. Evvel zaman tiirbeleri gibi agir, kaba
tastan degildi. Tipki minimini bir camiye benziyordu. Kim bilir oniinden gecen bu atsiz,
Okiizsiiz, seytan arabalarina, acik sacik karilara, daha bin tirlii gavurluklara ne kadar
lanet ederdi. Iste boyle nihayet bir giin diinya batacakti.” (0. Seyfettin, 2015: 923)

Sefika Molla, tiirbeyi ziyaret etmeye karar verir; iki kadin tiirbeye yaklasirlar ve igeri
girmeden Once ellerini kaldirip dua etmeye baslarlar. O sirada gelip gecenler, bu iki kadinin
yaptigina tuhaf tuhaf bakiyordur. Sefika Molla, tlirbeye girecegi vakit duvarlarin arasinda bir
1slaklik goriince igerde gesme oldugunu da diisiiniip, oradan su igmeyi de arzu eder. Fakat evden
ciktigindan beri gordiigii fena seylerin abdestini bozmus olacagi aklina gelince, bu miibarek yere
girip girmemek hususunda tereddiitte kalir. Yasl kadin bunlar1 diisliniirken, gordiikleri karsisinda
gozlerine inanamaz; zira iceriye “sapkalilar” girip ¢ikiyordur. Sefika Molla, bayilma noktasina
gelir, bir Miisliman’dan imdat istemek i¢in agzin1 acar ama sesi ¢ikmaz. Etrafina bakinir, bu
duruma miidahale etmesi i¢in bir Miisliman evladi aranir, derken kir bryikli bir zabit gdrerek
yanmna gider ve bir yandan hickira higkira aglayip, diger yandan sdylenmeye baslar: “Ak, ne
giinlere kaldik! Nasil tahammiil ediyorsun oglum? Bir zatin, bir evliyamin yanina, bir tiirbeye
sapkali gavurlar giriyor da siz Miisliimanlar essek gibi bakiyorsunuz...” (O. Seyfettin, 2015: 924)

[k basta karsisindaki ihtiyar kadinin neden bahsettigini anlayamayan zabit, Sefika Molla,
parmagiyla yapiyr isaret ettikten sonra giilmeye baslar ve iki kadmin tiirbe sandig1r yerin ne
oldugunu séyler: “O belediye abdesthanesidir [...] icerisine isemek icin herkes girebilir.” (O.
Seyfettin, 2015: 925)

Omer Seyfettin, “Tiirbe” hikayesinde modern diinya diizeninde, gelisen teknoloji
karsisinda taassupla tavir alan ve her tiirli yeniligi “gdvur icadi” gorerek reddeden zihniyeti alaya
alir.

Omer Seyfettin’in halkin taassup ve tevekkiiliinii ac1 bir alayla elestirdigi bir diger hikayesi
ise 28 Mart 1919°da Biiyiik Mecmua’da yayimlanan “Beynamaz’dir. Hikayenin mekani olan
Doganli K&yt halk: biitiin giiniinii ibadetle gecirmeye alismigtir. “Giinlin en asag1 yedi saatini
abdest almakla, namaz kilmakla, camide asir, kahvede hususi vaaz dinlemekle geciren” koyiin
erkekleri, biitiin ekim, dikim isini kadinlara havale etmislerdir. Coluk ¢ocuk, kadin erkek, biiyiik
kiiciik herkesin giin boyunca konustugu seyler yalnizca “abdest, namaz, orug, zekat, farz vacip”
haline gelmis, komsu koyler, bu kdye “Sofular Koyii” demeye baslamistir. Biitiin bunlarin
miisebbibi ise on yedi yildir Doganli Kéyii’niin imam1 olan Haci imam’dir. Hact imam, yedi
yasindan yetmis yasmna kadar herkesi cemaatle namaz kilmaya aligtrmistir. Omer Seyfettin’in
hikayenin baginda kdye, koyliiye ve Hact imam’a dair yaptig1 tasvirler alaylidir. Bunun sebebini,
diinya islerini birakarak ahiret i¢in calisan kahramanlarini alayli bigcimde elestirdigi diger
hikayelerinde pek ¢ok kez hissettiren yazar, bu hikdyede de halkin benzer tutumunu
elestirmektedir.

Haci Imam, halki ahirete, hurilere, gilmanlara dair gerek camide ballandira ballandira
anlattiklariyla, gerekse kdy kahvesinde namaz arasi vakitlerde verdigi vaazlarda anlattiklartyla
adeta uyusturmus; diinya islerinden el etek cektirmistir. Oyle ki, ekim, bi¢im isleri dahi kdyiin
kadinlarina kalmistir. Omer Seyfettin, halka verdigi vaazlarla onlar1 oyalayanlarla degil, suursuzca
kendilerine sdylenenleri yapan, diisiinmeyen, kafa yormayan, ¢alismayan ve bu halde yaptigi
ibadetlerle cennet hayatini garantiledigini sdyleyenlere inanan halkin bizzat kendisini elestirir.

Ancak i¢inde uyanikken hi¢ abdestsiz insan bulunmayan bu sofu kdyiin Gavur Ali adinda
tek bir beynamazi vardir ki biitiin halk, tatli cennet hayalleri kurdugu anda bu adami hatirladiginda
bir anda biitiin tad1 kagryordur. Gavur Ali’nin, dmriinde bir kere abdest aldigini, camiye girdigini,
sadaka, zekat verdigini goren olmamistir. Kdyiin yukarisindaki agilinda yalniz yasayan Gavur Alj,
annesi babasi 6lmiis, akrabalariyla dargin, bekar, mala miilke diiskiin ve gayet cimri bir tiptir.
Koyliilerle miimkiin mertebe muhatap olmayan Gavur Ali’nin kimseden korkusu yoktur. Gavur
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Ali, koyliiniin biitiin vaktini ibadetle gecirmesine, tembellik etmesine kizar, “Ah bire, keratalar
bire! Karilariniz olmasa agliktan gebereceksiniz, bire...” diye sdylenir. Gavur Ali, Hac1 Imam gibi
olumsuz bir tiptir fakat taassuba, tevekkiile karst durusu ile koylillerin diinyevi islerden el etek
cekip yalniz ahiret i¢in calismalaria tepki gostermesi ile Omer Seyfettin’in sozciisii gibidir.

Koyliiler, koydeki tek abdestsiz oldugundan dolayr Gavur Ali’yi baslarina gelen biitiin
felaketlerin miisebbibi olarak goriirler. Omer Seyfettin’in alayli bicimde verdigi, kdyliiniin su
diisiinceleri, onlarin diisiinmeyen, sorgulamayan tipler olusunun bir gdstergesidir:

“Kuraklik, ¢ekirge, salgin filan gibi feldketler bas gosterdi mi, koylii hemen Gavur
Ali’yi diisiiniiv, ‘Kurunun yaminda yas da yaniyor!’ derdi. Evet, Allah bazen onun
dinsizligine, kiifiirbazligina kiziyor, sirf onu cezalandirmak igin —sanki hainin bagi
bahgesi, ¢ifti qubugu olmadigimi bilmiyormus gibi- tarlalara yagmur vermiyor, baglara
filoksera gonderiyordu.” (0. Seyfettin, 2015: 944)

Koéye ii¢ aydan beridir bir damla yagmur diismemistir, bu sebeple kéyliiler, imam’in
kendilerini yagmur duasina ¢ikarmalarini isterler. imam, “Kéyiimiizde bir zindik varken Hak Tedld
bakalim duamizi kabul eder mi ki...” der. Ancak Imam kararhidir; Gavur Ali’yi imana getirecektir.
Haci Imam bir Cuma giinii gikar, Gavur Ali’nin agilia gider. Kéylilyii imanli tutmak igin her daim
ahiretten, cennetten, hurilerden bahseden uyanik Imam, bu sézlerin mal miilk diiskiinii Gavur
Ali’ye tesir etmeyeceginin farkindadir. imam, karsisindaki dinsizi yola getirmek igin onun hosuna
gidecek seylerle ikna yoluna gider:

“Cakir Imam keskin bir kéylii mantigiyla namazin kdrlarint anlatmaga basladi. Gavur
Ali’nin zindik oldugunu bildigi icin hi¢c ‘yarin ahret’ten bahsetmiyordu. Bir dula
kocasindan miras kalan bir altimin nasil bin oldugunu, bereketin sirlarini, bollugun
sebeplerini uzun uzadiya saydi, doktii. Isimsiz, zamansiz, mekdnsiz olan hikdyelerinde
oyle bir hakikat ¢egnisi vard: ki Gavur Ali yarum saat gecmeden yumusads, i¢inden: ‘Bir
denerim, eger dedigi gibi koyunlar artarsa namazi birakmam.’ dedi. Cakir Imam, ibadet
miikdfati olarak yalniz maddi seyleri gosteriyordu. Eger Ali inat etmeyip namaza
baslarsa siiriisii binleri bulacak, agili biiyiiyecek, hatta bir giin biitiin civar meralarin
sahibi bile olacakti. Diinyay1 bir yaratan vardi. Veren de oydu, alan da... Onu memnun
etmek en biiyiik akillilikti. Gavur Ali 'nin de buna akli yatti.” (0. Seyfettin, 2015: 947)

Imam’in koy halkina baska, Gavur Ali’ye baska konusmasi, ondaki dinin ve imanin
samimiyeti konusunda siiphe ¢eken, samimiyetsiz unsurlardir. Zira Imam’in Gavur Ali’yi namaz
kilmaya ikna etmesindeki temel maksat, kdyliiye, en biiyilk dinsizleri bile imana getirebilme
kabiliyeti ve giicii oldugunu géstermektir. Gavur Ali’nin Hac1 Imam’m ibadet ettiginde maddi
kazang¢ elde edecegini sOylemesinden sonra yumusamasi, goziiniin Oniinde canlanan zenginlik
hayalleriyle imam’m arkasina takilip kdye gelerek namaza baglamasi, onun koyliiye ilk basta
gosterdigi tepkinin bilingli olmadigmin bir gostergesidir. Bu sebeple Gavur Ali her ne kadar
hikayenin ¢atigma unsurunun odaginda yer alsa da, o da Omer Seyfettin’in olumsuz tiplerindendir.

Gavur Ali’nin ilk kildig1 namaz, kdyde biiyiikk bir cosku yaratir, koyliiler, onu agila
birakmayarak, alikoyarlar ve Gavur Ali serefine kdyde o aksam bir ziyafet diizenlenir. Gavur Ali
gibi bir zindig1 bile imana getirdigini géren halkin goéziinde Imam daha muteber bir mevki edinir.
Ertesi giin Gavur Ali yine alikonur, zaten kdyiin ortami Gavur Ali’nin de hosuna gitmistir, razi
olur. Ogleden sonra Mevlit okunurken, dort aydir yagmayan yagmur koyii sel iginde birakir. Agila
gidip bakmak isteyen Gavur Ali’yi koylil yine birakmaz, “Dur, rahmet dinsin de, éyle gidersin...”
derler. Derken ertesi sabah Imam, “Hey agalar! Bizim Ali Aga’ya kiigiik bir ¢oban lizim agili
beklemek igin... Kendisi her vakit ¢ikip inemeyecek. Eger ona dogru bir ¢oban bulamazsak bes
vakitte cemaate gelemez. Buna razi misiniz?” der. Haliyle kimse razi olmaz; kii¢iik ¢coban bulunur,
biitiin isi kiiclik cobana devreden Gavur Ali, artik kdyden ayrilmaz olur. Nitekim aylardan sonra
yagan yagmur da bir tiirlii dinmek bilmez, kdyiin her tarafi géle doner. Birkag ay énce Imam’dan
kendilerini yagmur duasina ¢ikarmalarin isteyen koyliler, “Kuraklik duasi da olur mu?” demeye
baslarlar. Bir giin Ali kahvede vaaz dinlerken kiiclik coban ¢ikagelir. Koyunlar zehirlenmis, 6lmeye
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baslamistir. Gavur Ali kosa kosa gittigi agilin etrafini bataklik ¢igeklerinin sarmis oldugunu goriir.
Cani sikilan Gavur Ali, Imam’a gidip “Hani bizim koyunlar ¢ogalacakt? Elli tanesi éldii” diye
¢ikisinca Cakir imam, metanetini hi¢ bozmaz; “Sen kalbini saglam tut. Allah ellinin yerine yiiz
verir. Sonunda géreceksin” diyerek Ali’yi sakinlestirir. Iki ayda “saglam bir iman sahibi” olan
Gavur Ali, Cakir Imam’m sdziine inanir, ibadetine devam eder, 6te yandan da agildaki koyunlar
beser onar 6lmeye devam ediyordur. Nihayet on koyun kaldiginda ¢obani tekmeleye tekmeleye
kovan Gavur Ali, koyunlarla birlikte koye gelip, hem hayvanlar1 otlatir hem de ibadetine devam
eder. Bir gece agilin kapisini agik biraktig1 i¢in de kosemenden bagka hi¢ hayvan kalmaz.

Basina gelen felaketler sonunda ibadeti birakan Gavur Ali, eskisi gibi koyliiye kiifiir ede
ede, agila varir. Neyi var neyi yoksa toplayan Gavur Ali, para kazanmak i¢in izmir’in yolunu tutar.
Son gece hazirladig1 erzak ¢uvalini devirip i¢indeki ekmegi almaya calisan Gavur Ali’nin zavalli
hayvana “Ulen kése! [...] Defol oradan... Kalkip simdi iki rekdt namaza durursam sen de oldugun
yerde geberirsin!” diye ¢atis1, ondaki din algisinin maddi ¢ikar beklentisine dayali oldugunun agik
bir gostergesidir.

“Beynamaz” hikayesinde kahramanlarin tamaminin din, iman ve ibadet algisina ¢ikar
karismustir, bu sebeple hikayedeki kahramanlarin higbiri olumlu tip degildir. Omer Seyfettin, bu
hikayesiyle tevekkiil ve taassubun karsisinda oldugunu bir kez daha alayli bicimde gosterirken, bu
tiirden sakat diislince yapisinin toplum ve medeniyetin ilerlemesi ontindeki en biiyiik engellerden
biri oldugunu bir kez daha ortaya koyar.

22 Nisan 1919°da yayimlanan “Perili Kosk”, dini ¢ikarlarina alet edenlerin, hurafelerle
halki1 kandiranlarin alayl bir elestirisidir.

Kalabalik ailesiyle yerlesmek igin kiralik bir kosk arayan Sermet Bey, mahallenin
bekgcisiyle gezerken, piril piril parlayan bembeyaz bir kosk goriir, buray: tutmak ister; ancak bekgei,
evin perili oldugunu, simdiye kadar bu evde oturanlara perilerin hi¢ rahat vermedigini sdyleyerek,
Sermet Bey’i vazgecirmek ister. Bekei, hurafelere korii koriine inanan cahil bir tiptir. Sermet
Bey’e, “Demin gosterdigim evi tutunuz. Kiiciik ama ¢ok uguriudur. Kim oturursa senesinde erkek
¢ocugu diinyaya gelir.” diyerek Perili Kogk’ten vaz gegirmeye, baktiklar1 bir 6nceki evi kiralamaya
ikna etme gabalar1, bunun agik bir gdstergesidir. Sermet Bey ise, goziiyle gordiigiine, kulagiyla
duyduguna inanmayan, “eliyle siki sikiya tutup hissetmeyince bir seyin varligina hiikkmetme[yen]”
biridir. “Biitiin hurafeler, batil itikatlar dimagimiza hiicum i¢in géze kulaga kosar” diye diislinen
Sermet Bey, modern, positivist Tiirk tipinin ideal bir temsilcisidir. Sermet Bey ve ailesinin yasayis
tarzi, onlarin Batili bir aile oldugunun gostergesidir:

“Halis bir zevk ehliydi. Her gece ¢algt ¢aganak, yemek, icmek, keyif, sefa girla giderdi.
Daima akrabalarindan kadin, erkek, dort bes misafiri bulunurdu. Sermet Bey
Tiirkiyeliydi. Fakat Avrupalilarin ‘Giindiiz cefa, gece sefa’ diisturunu kabul etmisti.
Cocuklart mektebe giderdi. Kizlarini biiyiik ticarethanelere katip diye yerlestirmisti.
Karist kiz mekteplerinde piyano dersi verirdi. Evde ¢alismayan yalniz yetmis beslik
annesiydi. O da mutfaga, hizmetcilere filan bakardi. Yemegi gece yarisina yakin yerler,
yemekten sonra hi¢ oturmazlar, hemen yatarlardr.” (O. Seyfettin, 2015: 965)

Sermet Bey’in begendigi ve tutmaya karar verdigi Perili Kosk’iin sahibi Haci Niyazi
Efendi’dir. Eski bir evkaf memuru olan Haci Niyazi Efendi, II. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan
tazminat alarak istifa etmis, ge¢imini ev alip satmakla saglamaya baslamis bir tiptir. Cevresi
tarafindan “cok dogru bir adam” olarak tanimman Haci Niyazi Efendi, “senede belki yiiz ev sattig
hdlde kendi Perili Kégsk'iinti harigten gelip Hanya’dan Konya’'dan haberi olmayan enayi bir
miisteriye sokmuyor, ‘Allah’tan korkarim, neme lazim!’ diyordufr].” Niyazi Efendi’nin cevresi
tarafindan dogru olarak goriilmesinin sebebi, onun dindar, Allah korkusuyla yasayan bir Miisliiman
olarak goriinmesiyle dogrudan alakalidir. Nitekim o; “Hac1” lakabiyla”, dilinden diisiirmedigi Allah
korkusuyla, sar1 aba ciibbesiyle dini ¢ikarlarina alet eden bir tiptir.
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Haci Niyazi Efendi’yle evi gezen Sermet Bey, Perili Kosk’ii tutmaya karar verir. Evin
kiras1 yiiz seksen liradir ama Haci Niyazi li¢ seneligini pesin aliyordur. Bunun nedenini Sermet
Bey’e soyle aciklar:

“Bakiniz beyim, ni¢in: Diismanlarim kosk kiracisiz kalsin diye peri filan ldfi
¢tkarmuslar. Birisi girdi mi, herkes fisebilillih peri propagandasina bagslar. Nihayet
kiracilar isittikleri yalani, gordiik saniyorlar. Meseld kis ortasi koskii basima birakip
savusuyorlar. Daha fenasi, ¢ikanlar da propagandacilara katilyyor. Iki sene daha béyle
giderse malimi ne satabilecegim ne de kiract bulacagim.” (O. Seyfettin, 2015: 964)

Haci Niyazi Efendi’nin i¢ senelik kiray1 pesin istemesinin hakli sebepleri vardir ancak
ilgingtir, bu kadar sdylentiye ragmen, perili oldugu sdylenen koskii satip, elden ¢ikarmak gibi bir
niyeti yoktur. Ustelik Perili Kosk, simdiye kadar ilging bigimde hi¢ bos kalmamustir da.

Kontrat yapilir, bes yiiz kirk lira tutarinda ti¢ senelik kira bedeli ddenir ve ev tutulur.
Sermet Bey ve ailesi alisgkin oldugu yasam tarzlarini1 burada da siirdiiriirler. Ancak aradan on bes
gilin gegmeden, bir gece vakti Hizmet¢i Artemisya, korkung bir ¢iglikla yukar1 kosarak, karsidaki
camlarin igerisinde beyaz bir seyin gezindigini sOyleyince Balkona kosan ev halki, ¢amlarin
arasindaki “beyaz hayaleti” goriir. Sermet Bey hari¢ herkeste biiyiik bir korku peyda olur. Eliyle
dokunmadikg¢a higbir seyin gercekligine inanmayan Sermet Bey, hayalete dokunmak i¢in bahgeye
kosar ama hayalet, camlarin arasinda kaybolur. O giinden sonra bu kabus, her gece tekrar etmeye
baslar; ev halki alisir gibi oldugu bir zaman, bir gece kopan bir giimbiirtiiyle yer yerinden oynar.
Sabahleyin, yemek odasinin dibinde kocaman bir tas goriirler. Komsular, hayaletin yakinda camlari
da kirmaya baslayacagini sdylerler, evle alakali muhtelif hurafeler anlatmaya baslarlar. Gordiikleri
ve duyduklarindan sonra Sermet Bey’in ig¢ine de bir sliphe diiser, ailesinin baskisiyla evden
citkmaya da karar verecek gibi olur ama pesin verilen bes yiiz kirk lira ile sadece {i¢ ay oturabilmis
olmak; iistelik kontratta “Cikarken biitliin tamir miistecire aittir” maddesi canini sikar. Bu duruma
camlar kirilmaya baslamadan 6nce bir care diisiinen Sermet Bey, nihayet bir gece, ¢camlarin
arasinda saklanip, hayalet peyda oldugunda gider dokunur. Hayalet, kaybolmayip, ka¢gmaya
baslayinca bunun bir insan oldugunu anlayan Sermet Bey, hayaleti yakalayip evin Oniine getirir.
Gili¢ bela cikartilan ¢arsafin altindan Haci Niyazi Efendi ¢ikinca, ev halki biitiin gercegi anlamis
olur.

Sermet Bey, Haci Niyazi Efendi’nin eline verdigi kalem ile kontratin altina “Kiracim
Sermet Bey’'den koskiin alti senelik kirasi olan bin seksen liray1 pesinen aldim.” yazdirir. Aradan
aylar gegmesine ragmen Perili Kosk’ii terk etmeyen kiracilar, komsu halkini sasirtir; bu durumu
Hac1 Niyazi Efendi’ye soran komsular ise “Ne abdest, ne orug, ne namaz, ne niyaz... Karli erkekli,
¢oluklu ¢ocuklu hepsi aksamdan sabaha kadar sarhos! Ayol onlara ecinni degil, seytan bile
goriinmez!” cevabini alirlar (O. Seyfettin, 2015: 968)

Taassup ve batil inanci, dini ¢ikarlarina alet eden tipleri pek ¢ok hikayesinde elestiren
Omer Seyfettin, “Perili Kosk” hikdyesinde din simsarlar1 karsisinda, pozitivist diisiince yapisini
galip kilar. Ancak bu hikayede de, ayni konunun islendigi diger hikayelerinde oldugu gibi dini
cikarina alet eden cezasini bulurken; diisiinmeyen, sorgulamayan, kafa yormayarak her sdylenene
inanan halk bu hikayede de elestirilmektedir.

Omer Seyfettin, 10 Ocak 1920°de Vakit'te yayimlanan “Kurbaga Duasi” hikayesi ile
insanoglunun, nasil gerceklestigini ¢c6zemedigi olaylarin sebebini metafizige ve ilahi gilice baglama
temaytilini alaya alir.

Istanbul’a yakin bir tasra kasabasinda edebiyat dgretmeni olan anlatici, hikdyenin tasrada
giindelik yasam ve okul hayatina dair malumat verir. Anlaticinin okulda en iyi anlastig1 6gretmen,
“ulim-1 diniye” hocasi Bahir Efendi’dir. Bahir Hoca, elli yasina yakin, medreseden sonra
Dartilfiinin’u da bitirmis, aydin bir hocadir. “Fikirlerinde musir, cerbezeli, acikgoz, tuhaf, sen bir

Turkish Studies - Language, 15(1)



Omer Seyfettin Hikayelerinde Taassup ve Batil inang 167

adam” olan Bahir Hoca ile anlatici arasindaki yakinligin en biiyiikk sebebi ise “terbiye”
konusundaki fikirlerinin bir olmasidir:

ben her ne kadar milliyetperver bir liberal isem de ‘terbiye’nin daima
‘muhafazakdrane’ olmast laizim geldigine mutekidim. I¢timai inkilabin yeri mektep
degil, hayattir. Muallimlerin vazifesi ¢cocuklara eski hayatin terbiyesini ibram etmektir.
O da iste benim gibi diigiindiigii icin meclislerde ikimiz taraftarlarimizla bir kuvvet
teskil eder, liberallere, yani asri terbiye taraftarlarina agiz actirmazdik.” (0. Seyfettin,
2015: 1287)

Bahir Hoca’nin en biiyiik iptilas1 ise nargiledir. Bir giin anlatict ile Bahir Hoca kahvede
oturmus, “portatif bir nargile sekli” iizerine konusurken, belediyenin doktoru yanlarma gelir, iki
Hocay1 Cuma giinii Bektasi Tekkesi’nde yapilacak olan sazli, sozlil, ickili bir ziyafete davet eder.
Anlatici, 6gretmenlerin bdyle ortamlarda bulunmasinin etik olmadigini sdyleyerek teklifi geri
cevirmek ister, fakat Doktor 1srar eder. Nihayet, Bahir Hoca da “Nargilemi gotiiriirseniz ben de
gelirim” deyince, davet kabul edilmis olur.

Cuma giinii Bektasi Tekkesi’ne gidilir. Telgraf¢1r udunu, tapu memuru kanununu, Kemanci
Aleko da kemaninmi ¢almaya baslar. Sakiligi Doktor iistlenmistir; Bahir Hoca’ya da bir yudum
icmesi i¢in 1srar eder, fakat Hoca, hayatinda bir yudum bile i¢medigini sdyleyerek teklifi geri
cevirir. Nihayet Doktor, bir yudum alarak, agzimi calkalayip tiikiirmeye ikna eder. Cok da
mutaassip goriinmek istemeyen Bahir Hoca agzina bir yudum rak: alir, fakat doktor tam o esnada
Hoca’y1 gidiklayinca birka¢ damla yutar. Kendisi “yuttugunu inkdr etmekle beraber bu birkag
damla ona birkag kiip nesesi ver[ir].” Eglence biitiin coskusuyla devam ediyordur ancak Tekke’ nin
kocaman havuzunun iginde “belki bir milyon kurbaga avazilari ¢iktigi kadar haykirisiyor, bu yesil
cennette ardi arkasi kesilmez bir cehennem giiriiltiisii” yapiyordur. Dervislerin “Ne yapsaniz
susturamazsiniz” uyarisina ragmen, mecliste Bahir Hoca disinda herkes havuzun kenarma gider,
tas, toprak atip kurbagalar1 susturmaya calisir ancak kurbagalar susmak soyle dursun, daha beter
haykirmaya baslarlar. Kurbagalar1 susturmanin imkani olmadigini anlayan meclis, ¢aresiz yer
degistirmeye karar verdikleri esnada Bahir Hoca, “Istersem, ben onlari bir anda sustururum! [...]
Bir nefes ederim. [...] Hemen susarlar.” der; herkes giilismeye baslar ama bir eglence ¢ikacagi
iimidiyle de oturup sonucu beklerler. Bahir Hoca, nargilesini alir, havuzun kenarina gider, arkasi
meclise doniik, sulara dogru {ifiiriir; aradan bir dakika gegmeden havuzdaki ses kesilir. Sahit
olduklar1 olaya meclisteki herkes, sasirir. Bunun nasil oldugunu, Hoca’dan sorunca, “Gormediniz
mi? Gozlerinizin de mi itikadi yok, nefes ettim” cevabini alirlar. Kurbagalar 6tmeye basladik¢a ayni
sahne tekrarlanir, meclisteki gayrimiislimler bile gordiiklerine inanmakta giicliik ¢ekerler:

“Yarim saat gegince kurbagalar yine otmege basladilar. Artik korkmuyorduk. Bahir
Hoca kalkip havuzun kenarina gidiyor, bir nefeste hepsini susturuyordu. Giderken
sevgili nargilesini, ‘sarhogsunuz, kirarsimiz!’ diye bizim yammizda birakmiyordu.
Aksama kadar eglendik. Bahir Hoca nin nefesine kemanci Aleko bile inandi. Doktor
inanmiyor, fakat goziiyle gordiigii neticeyi de inkdr etmek cesaretini gosteremiyordu.
Yerli memurlar hayretten rakiya bile devam edememislerdi. Bektasi dervisleri dalgin
dalgin, nefes sahibine bakiyorlar, kim bilir akillarindan neler gegiriyorlardr.” (O.
Seyfettin 2015: 1290)

Anlatici, ertesi aksam yine Bahir Hoca ile kahvededir. Onceki giin, mecliste gerceklesen
kerameti soracaktir ama hoca’nin gecistirmesinden korkarak, sorulartyla onu kurnaz bir pusuya
diisliriir ve nihayet Bahir Hoca, sirrini anlaticiya verir: “Ben kurbagalara nefes etmedim! [...]

Nargilenin marpucunu sarkittim. [...] Kurbagalar onu yilan sandilar. Hemen dibe kactilar...” (O.
Seyfettin 2015: 1291)

Bahir Hoca, sirrini itiraf ettikten sonra anlaticiya, “Saf adamlarin itikatlarini bozmamali.
Onlara ilmi hakikatlerin liizumu yok. [...] Varsin nefes ettim bilsinler” diyerek sirrin1 saklamasini
ister ve anlatici, Bahir Hoca’ya verdigi soze daima sadik kalir. Kasabanin en pozitivist kisisi olan
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Doktor dahi, Bektasi Tekkesi’nde sahit oldugu olayin bahsi agildig1 vakit “Diinyada ne kadar ¢cok
mechul var. I[lmimiz bu mechuliin yiiz milyonda biri bile degil!” demek zorunda hisseder kendini.
Hikayede olumsuz bir kahraman yoktur, Bahir Hoca, yazarin diger hikayelerindeki ¢ikarci tipler
gibi insanlarin dini inan¢larin1 somiirmek, dini ¢ikarlarina alet etmek pesinde degildir. Pozitivist
Doktorun bu olay karsisinda aldig1 tavir da dogrudan kabullenis yahut dogrudan reddedis bigiminde
degil, sorgulayici bigimdedir; yani Omer Seyfettin’in daima olmasmi istedigi, hikayelerinde
okurunu telkin ettigi gibidir.

Sonu¢

Bati’da Aydinlanma Cag ile gelismeye baslayan pozitivizm ve materyalizm, 19. ylizyilin
basindan itibaren Osmanli sair ve yazarlarini etkilemeye baslar. Tanzimat sonrasinda ilgisini
Batr’ya yonelten Tiirk aydini, yeni edebi tiirlerle birlikte Batili yeni fikirleri de daha yakindan
tanima firsat1 bulur. Akli, bireyi, 6zgiirliigii temel alan pozitivist yeni diinya algisi, Tiirk aydinlar
tarafindan da ilgi gosterilen ve tartisilan konular arasina girer. Tanzimat’la birlikte baglayan hizli
toplumsal degisim siireci, bu dénemden itibaren birtakim ciddi toplumsal ¢atigsmalara da sebep olur.
Bu donemde yeniliklere ve modern fikirlere zihinlerini kapatan kesim geleneksel birtakim
aliskanliklarina zaman zaman kutsallik yiiklemeye basladiginda, bu durum birtakim toplumsal
catigmalar1 ve problemleri de beraberinde getirir.

Pozitif fikirlerin zihniyetlerinde belirgin bicimde etkili olmaya basladigi 19. yiizyil
sonlarindan itibaren, dini baskilarin ve hurafelerin, toplumsal ilerleme Oniindeki en biiyiik engel
olduguna kanaat getiren Tiirk aydinlari, toplumu bilinglendirmek amaciyla bu dénemden itibaren
ciddi bir caba sarf ederler. Bu sebepten dolayi, taassup ve batil inanglarin sebep oldugu toplumsal
aksakliklar, dénemin edebi eserlerine ciddi bir malzeme teskil eder. Omer Seyfettin, bu fikre
onciiliik eden ve hikayelerinde taassup ve batil inancin yol actig1 yikimlar alayli bicimde isleyen
etkili bir yazardir. Omer Seyfettin, hikdyelerinde modern diinya diizeni karsisinda Tiirk
toplumunun geri kalisinin sebeplerini farkli cephelerden isleyerek, toplumda bir biling
uyandirmaya calisir. Yazar, kimi hikayelerinde yarattig1 kahramanlar vasitasiyla bilimin ve
teknolojinin hizli bir ilerleme kaydettigi 20. ylizyilda batil inaniglar1 ve taassubun varligini alayl
bicimde elestirir.

Modern diinyanin temelini teskil eden pozitif bilimlerin muasir medeniyetler seviyesine
ulasilmas1 yolunda en énemli etken oldugunu diisiinen Omer Seyfettin, “Apandisit” ve “Pireler”
hikayelerinde anlatict kahramanlarin problemlerini modern tip sayesinde ¢6ziime kavusturur.
Kahramanlara gercegi gosterenlerin de tip miitehassislari olmasi, yazarin pozitif bilimlere duydugu
inancin garpict bir gostergesidir. Yazar, “Kurbaga Duasi” hikayesinde insanoglunun sebebini
kavrayamadigi olaylara metafizik anlamlar yiikleyisini alayli bicimde elestirir. Hikayenin
kahramani Bahir Efendi’nin kurbagalar1 duayla susturduguna sahit olan herkes -doktor hari¢ olmak
iizere- bu durumu kabullenirler. Hikayenin pozitif bilimeci temsilcisi olan doktor ise sebebini
anlayamadigindan dolayi, hadiseye slipheyle yaklagsmaya devam eder.

Omer Seyfettin, taassup ve batil inancin varliginin insan1 zaman zaman k&tii durumlara
diisiirebilecegini de “Binecek Sey” ve “Hatiften Bir Seda” hikayelerinde ortaya koyar. “Binecek
Sey”’in kahramani Dervis Hasan’in Allah’tan binecek bir sey dileyerek, sonucundan emin bir
sekilde daldig: tatli riiyadan uyandiktan sonra basina gelenler ile “Hatiften Bir Seda’nin Haci
Imadettin Efendi’sinin Allaha ulasacag: sanrisiyla canindan olmasi, okuru giildiiriirken diisiindiiren
hadiselerdir.

Yazar, “Yemin” ve “Keramet” hikayelerinde de dinin cikarlara alet edilmesini alayl
bicimde elestirir. Zira “Yemin”in dindar gdriinlimlii kahraman1 Haci Hafiz Sidika Molla’nin bir
genelev patronicesi olmasi ¢arpict bir tezat tegkil eder. Hikayenin daha can alici olan kismi ise, basi
sikistiginda, i¢inde bulundugu zor durumdan kurtulmak icin karsi tarafin dini hassasiyetlerini
¢ikarlarma alet ediyor olusu, Omer Seyfettin’in bakis agismin agik bir gostergesidir. Yine
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“Keramet” hikayesinin kahramani hirsiz Ciroz Ahmet’in, i¢inde bulundugu zor durumdan halkin
inancin1 kullanarak kurtulmasi, Omer Seyfettin’in dinin gikarlara alet edilisinin en biiyiik sebebinin
halkin cehaleti oldugunu vurgulamasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

“Tos”, “Tiirbe”, “Beynamaz” ve “Perili Kosk” hikayeleri ise Omer Seyfettin’in pozitif
bilimler karsisinda toplumun tevekkiiliinii alayli bicimde elestirdigi hikayelerdendir. “Tos”
hikayesinin Fatma Hanim’1i ile “Tiirbe” hikayesinin Sefika Mollasi, tevekkiilleri neticesinde
hikayelerin sonunda kii¢iik duruma diiserler. “Beynamaz” hikayesinin Hac1 imam’1, cahil halki
caligmak yerine tevekkiile alistirmig ve ahirete dair anlattiklartyla onlari adeta uyusturmustur.
Koyde ona inanmayan tek kisiyi olan Gavur Ali’yi tevekkiile alistirmak i¢in, yine Gavur Ali’nin
zaaflarmi kullanarak iknaya kalkigmasi, Hac1 Imam’in ¢ikarciigini gosterir. Gavur Ali’nin Haci
Imam’in anlattiklarina ikna olmasi da dini hassasiyetten ziyade gikarlar1 dolayisiyla olmasi da
carpicidir. Nitekim bu sebeple hikayenin sonunda bu samimiyetsizligi dolayisiyla Gavur Ali yazar
tarafindan cezalandirilarak, biitiin varligini kaybeder.

“Perili Kosk” hikayesi de Omer Seyfettin’in pozitivizm karsisinda taassup ve batil
inanclarin yikilmaya mahkiim oldugunu ortaya koyan ¢arpict bir drnek teskil eder. Nitekim halkin
dini inanglarini ¢ikarlarina alet ederek yillarca haksiz kazang elde eden Haci Niyazi Efendi,
pozitivist ve aydin fikirli Sermet Bey’i kandirmayi basaramayarak nihayetinde kendi kazdigi
kuyuya kendisi diiser.

Omer Seyfettin’in 8 Kasim 1910°da yayimlanan ve pozitif bilimlerin karsisinda batil
inanigin eninde sonunda c¢iirimeye mahkim oldugu mesajini verdigi “Apandisit” hikayesi istisna
olundugu takdirde, 18 Ekim 1917°de yayimlanan “Binecek Sey” hikayesinden baslayarak, yazarin
Olimiinden iki ay kadar Once yayimlanan “Kurbaga Duasi”na kadar, taassup ve batil inancin
zararlarm isledigi hikayelerin Omer Seyfettin kiilliyat1 igerisinde genis bir yer tutmasi dikkati
¢eker. Calismanin sonunda yer alan tablo incelendiginde, Omer Seyfettin’in 1918-1919 yillarinda
taassubun zararlar1 tizerine ciddi bigimde kafa yordugu goriiliir. Hikayelerin yayimlandig1 donemin
tarihi-toplumsal kosullar1 gdz oniinde bulunduruldugunda, Omer Seyfettin’in bakis acis1 daha
biiyiik bir anlam kazanir. Zira yillar stiren ve halkin agir sartlar altinda belinin biikiildiigii savas
yillarinin ardindan, 30 Ekim 1918’de imzalanan Mondros Miitarekesi ile Osmanli, I. Diinya
Savasi'ndan fiilen yenik ¢ikmistir. Omer Seyfettin’in yillarca samimi bigimde destekledigi
Ittihateilar, bu savasta alman agir hezimetin sorumlusu olarak yargilanmaya baslamislardir.
Miitareke hiikiimleri dogrultusunda ordusu terhis edilen ve silahlarina el konulan devletin
topraklari, bir siire sonra yine Miitareke hiikiimleri bahane edilerek itilaf devletleri tarafindan isgal
edilmeye baglanir. Omriiniin son yillarinda maddi-manevi biiyiik zorluklarla miicadele etmek
durumunda kalan Omer Seyfettin i¢in alt1 yiiz yillik devletin ¢okiisiine sahitlik etmek biiyiik bir
hayal kiriklig1 yaratir. Bu sebeple yazarin bu yillarda, devletin ¢okiisiiniin sebeplerini tayin etmek
icin toplumsal problemler iizerine ciddi bi¢imde kafa yormaya basladig: agik bi¢imde goriiliir.

Sonug olarak Omer Seyfettin, 20. yiizyilda pozitif bilimlerin 15131nda hizla gelisen modern
diinya kosullarina ayak uydurmanin, ancak bilimsel diislinerek gergeklesebilecegine inanir. Pozitif
bilimler karsisindaki en biiyilk engelin halkin cehaleti, taassubu ve batil inanglar1 oldugunun
bilincinde olan yazar, kaleme aldigi hikayelerinde bu durumu alayli bi¢imde elestirerek halkin
pozitivizmin toplumsal ve bilimsel ilerleme yolundaki hayati 6nemini ortaya koymay1 amaclar.
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EK
Hikayenin Ad1 Yayim Yih Yaymm Yeri
Apandisit 8 Kasim 1910 Piyano
Binecek Sey 18 Ekim 1917 Yeni Mecmua
Hatiften Bir Seda... 7 Mart 1918 Yeni Mecmua
Miijde 21 Mart 1918 Yeni Mecmua
Yemin 12 Aralik 1918 Sair
Tos! 2-3 Subat 1919 Zaman
Tiirbe 11 Mart 1919 Zaman
Beynamaz 28 Mart 1919 Biiyiikk Mecmua
Perili Kosk 22 Nisan 1919 Zaman
Meh-Ma-Emken 5 Temmuz 1919 Zaman
Keramet 17 Temmuz 1919 Yeni Diinya
Pireler 1 Eyliil 1919 itham
Kurbaga Duasi 10 Ocak 1920 Vakit
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Tablo: Yazarin taassup ve batil inanct konu aldig1 hikayelerinin yayim tarihlerine gore kronolojisi
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